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editor’den

Baglarken...

Miisliiman toplumlarda asirlarca uygulama alani bulmusg, gliniimiiz diinyasinda da
farkli tilkelere gére biitiniiyle veya kismen tatbik edilen islam Hukuku, dogulu ve batili bilim
cevrelerinin en fazla dikkatini ¢eken disiplinlerden birisidir. Bu giin gelismis bati iilkeleri basta
olmak tizere dinyanin bir ¢ok ilkesindeki tiniversite ve enstitiilerde islam Hukuku ile ilgili
kapsamli aragtirmalar yapilmakta ve mistakil dergiler ¢ikarilmaktadir. Ozellikle XIX. Asrin
ikinci yarisindan itibaren toplumsal hayatin zorlamasiyla bati hukukundaki yerini alabilen ve
hukuk diigiincesi agisindan olduk¢a 6nemli bir merhaleyi ifade eden bazi teori ve ilkelerin
miisliiman hukukgularca Kur'an ve Siinnet'in getirdigi genel prensipler dogrultusunda baglan-
gictan itibaren kapsamli bir sekilde ele alinmig olmasi dikkati ¢ekmis ve bu hukuka olan ilgiyi
daha da arttirmigtir. Nitekim 1937 yilinda Lahey'de toplanan Mukayeseli Modern Hukuk Kon-
feransinda Islam Hukukunun orijinal bir hukuk oldugu ve hicbir hukuk sisteminden iktibas
edilmedigi; cagdas ihtiyaclar1 karsilayabilecek bir yapiya sahip bulundugu; modern hukukun
kaynaklarindan birisi oldugu seklinde ti¢ énemli karar alinmigtir. igte islam Hukuku Arastir-
malart Dergisi Tlrkiye'nin bu alandaki birikimini ilim diinyasinin hizmetine sunma cabasinin
bir sonucudur. Yilda iki defa yayimlamayi planladigimiz dergide islam Hukukunun kaynaklari,
kavramlari, ekolleri, tarihi, 6nemli sahsiyetleri ile ilgili incelemeler, cesitli hukuk sistemleriyle
ilgili mukayeseli calismalar, gliniimiizde ortaya ¢ikmis ya da klasik literatiirimiiz igerisinde ele
alinmig olmakla birlikte hala tartigma konusu olmaya devam eden meselelerle ilgili aragtirma-
lar, klasik literatlirimiiziin énemli bir béliimiinil olusturan orijinal risalelerin nesri, yazma
veya matbu kaynaklarin tanitimi, modern aragtirmalarla ilgili degerlendirmeler, yabanci dilde
yazilmig ve tercimesinde fayda milahaza olunan makalelerin cevirileri gibi Islam hukukunu
ilgilendiren konular yer alacaktir. Elinizdeki say1 bunun ilk bir 6rnegini olugturmaktadir. Ayri-
ca Islam hukukunu ilgilendiren konularda 6zel sayilar ¢ikarmak da hedeflerimiz arasindadir.

Daha giizel yeni sayilarda bulugma dilegimizi ifade ederken derginin ¢ikarilmasindaki
desteklerinden dolay1 bagta Mehir Vakfi genel bagkani Mustafa Ozdemir olmak fizere miitevelli
heyeti, ilim heyeti ve danigma kuruluna tesekkiir ederim.

26.04.2003 tarihinde hakkin rahmetine kavugan Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiilte-
si Islam Hukuku Anabilim dali égretim iiyesi Do¢.Dr. Osman Sekerci'yi de rahmetle aniyoruz.

Yeni sayilarda bulusmak timidiyle...

Saffet KOSE






islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sayi: 1, 2003, 5.7-28

KLASIK FIKIH USULUNUN YAPISI VE ISLEV'

Prof.Dr.H. Yunus APAYDIN""

The Nature and Function of Classical Islamic Jurisprudence

It is difficult to argue that the methodology of exegesis is not a systematic
method of understanding. The absence of a systematic exegesis which has been
written without referring to the systematic, logic and terminology of classical
Islamic diciplines is the evidence of this fact. Most of the exegetic literature are
the collections of what have been said in the theologic, figh, mystical and
linguistical literatures. From this point of view, classical islamic jurisprudence is
not a real methodology of understanding. In this article, the nature of classical
islamic jurisprudence will be evaluated as a method of understanding.

Tertip heyetinin bu teblig icin énerdigi “Klasik Anlama (Tefsir ve Fikih Usulii)
Yontemlerinin imkan ve Sinirlar” seklindeki baglik, “klasik anlama yéntemi” diye bir
seyin var oldugunu ve bunlarin Tefsir ve Fikih usuliinden ibaret olduguna isaret
etmektedir.

Sozil edilen “anlama” ile kastedilenin ne oldugu ve bu anlama iginin ne tize-
rinde, kim tarafindan ve nasil icra edildigi sanildig1 kadar agik degildir. “Anlama”
sozciigll, klasik terminolojideki fikh, beyan, ilim, marifet, tefsir, tevil, ictihad gibi
kavramlardan birinin yerine mi, -Onerilen teblig basliginda oldugu gibi- sadece fikih
ve tefsirin yerine mi yoksa bunlarin hepsinin yerine mi kullanilmaktadir, yoksa higbi-
rinin yerine kullanilmayip, yeni bir icerikle mi ele alinmaktadir? sorusunu sorarak
baglamak istiyorum.

Eger “anlama” ile kastedilen, kabaca, naslarin (ayetlerin) sistemli bir biitiinlitk
icinde anlasiimasi ise, klasik terminolojide ‘tefsir'in bu anlamda bir anlama isi oldu-
gunu, tefsir usuliinin bu anlamanin yéntemi oldugunu sdylemek oldukca zor go-
zikmektedir. Bu tesbiti yanliglayacak bir argiiman sunmanin giicliigiine mukabil,
dogrulayacak argliman sunmak kolaydir. En basit argliman, sirf bir tefsirci tarafin-
dan diger klasik disiplinlerin sistem, mantik ve terminolojisini kullanmaksizin yapil-

! Diyanet lgleri Bagkanliginca diizenlenen Giincel Meseleler 1. Thtisas Toplantisinda sunulmug teblig
(Ekim 2002)
™ Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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mig sistematik bir tefsirin bulunmayisidir. Eldeki biitiin tefsir kitaplari, biiyiik 6lgiide,
ilk dénemlerde ayetlerin anlamlarina iligkin olarak sdylenenlerin derlenmesinden
veya kelam, fikih, tasavvuf, dilbilim gibi bazi disiplinlerce iiretilen bilgilerin serd
edilmesinden ibarettir. Tefsire iliskin olarak yaptigim bu tesbiti, uzmanlarinin elesti-
risine birakiyorum.

Fikih usuliiniin bu anlamda gercekten bir anlama yontemi olup olmadig1 da
bazi bakimlardan tartismaya ve irdelenmeye agik géziikmektedir. Sayet “anlama” ile,
sadece bireyin davranigina iliskin ser'l hikiimlerin bilinmesi kastediliyorsa, fikih
usuliniin bir anlama yéntemi oldugu kuskusuzdur. Ancak bu halde, biitlinciil bir
anlamadan degil, sadece bireyin davraniglarini ilgilendiren hususlarla sinirl bir an-
lamadan s6z etmek mumkiin olacaktir. Fikih usuliiniin bir anlama ydéntemi olup
olmadigi, bu ydéniyle, “manaya delalet” ile “ser’l hiikiimleri bilmek” arasindaki ilis-
kinin netlegtirilmesine bagh géziikkmektedir. Lafzin manaya delaleti ile hiikme delale-
tinin ayn1 seyler olup olmadig1 klasik teoride yeterince acik degildir. Lafzin manaya
delaleti ile hitkme delaletini ayri ayri ele alan ve manaya delaleti, hiikkme ulagsmanin
bir én asamasi sayan usulciiler oldugu gibi, ikisi arasinda ayirim gézetmeyenler de
vardir.! Her iki yaklagim agisindan da fikih usulii, kesinlikle mevcut naslar “ilkten
anlama”nin yéntemi olmadigl gibi, “yeniden anlama”nin yéntemi olarak da tasar-
lanmamig, aksine biiyiik dlclide, daha dnceden gerceklesmis bulundugu varsayilan
“anlama” isinin sonuclarini, ki buna bakig agisina gére anlam veya hiikiim denilebi-
lir, metinsel (nassi), dilsel ve ilkesel birtakim esaslara oturtma girisiminin sonucunda
olusmugtur. Bu bakimdan “ser'l hikiimlerin bilinmesi” denildigi vakit, fakihlerin
dogrudan ayet ve hadis metinlerini (nusts) onlerine alip, bireyin/mukellefin davra-
niglarna iligkin ser'1 hiikiimleri ilkten oradan cikardiklarini diisiinmek dogru olmaz.
Bu yoniiyle fikih usuliiniin gegmise yoénelik bir inga girisimi oldugu rahatlikla sdyle-
nebilir.

Fakihler, esasinda kendilerinden 6nce, bu metinlerin muhataplart olan pey-
gamber ve arkadaslari tarafindan, hic degilse ana gerceve itibariyle bilinmis ve tatbik
edilmis olan anlam ve hiikiimleri sistematik bir biitiinliik icerisinde zabt, izah ve
tatbike ¢alismiglardir. Hitkmiin Sari'in (Allah, peygamber) hitab1 olarak tanimlandigi
ve peygamberin de beyan / tebyin etmekle yiikiimli oldugu hatirlanacak olursa teorik
olarak, teklifin ana noktalari itibariyle naslarin anlamlarina ve ifade ettigi hiikiimlere
iligkin bir kapaliligin bulunmamasi gerekir. Bu agidan fikih usuliiniin, daha 6nceden
agiklanmamis bir metni anlamanin yéntemi olmadigl, bir metin ekseninde anlagilmis,
acgiklanmig ve yasanmig olana alternatif bir anlama ve agiklama amaci giitmedigi
sdylenebilir. Ozellikle temel inang esaslarinin ve miikellefin fiillerine iligkin temel
hiikiimlerin Hz. Peygamber tarafindan agiklanmig olmast bir yoniiyle beyan gérevinin
bir geregi, bir yoniiyle de dinin tamamlandigi hitkmiiniin bir ifadesi olarak kabul
edildiginden, stinnet bir bakima anlamin somutlagmis tezahiirti olarak kabul edilecek
ve fikih usulii, bu somut anlami deliller ve dil kurallari ile tutarl bir sekilde bulug-
turma zihni faaliyetinin adi olacaktir?.

! Basri, Mutemed, 11, 342; Serahsi, Usul, 1, 236; Gazali, 1, 316.
2 Satibi'nin, teklife iliskin konularda anlagilmamus bir hususun bulunmadigina iliskin degerlendirmesi igin
%
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Bu noktada, belki, Hz. Peygamber agisindan ve daha sonra sahabe agisindan
“anlama”nin anlamini sormak ve bununla fakihlerin anlamasi arasindaki farki irde-
lemek, sorgulamak gerekecektir®. Eger anlama ile ger’i htikiimlerin bilinmesi kastedi-
liyorsa, klasik teoride sari’ (hiikiim koyucu) kabul edilen Hz. Peygamberin anlama
siirecindeki yerini ve onun tarafindan gergeklestirilen beyan isinin bir ‘anlama’ mi
yoksa ‘hiikiim koyma’ mi oldugunu da sorgulamak gerekecektir. Klasik teori agisin-
dan bakildiginda Hz. Peygamberin beyan yetkisinin ve gergeklestirdigi beyan isinin
vahiy kaynakli Aéikiim koyma oldugu genelde kabul edildigi sdylenebilir. i¢tihadin bir
anlama faaliyeti oldugu kabul edilecek olursa, igtihad ettigini kabul edenlerce, Hz.
Peygamberin anlamasindan -sinirl dl¢tide- bahsetmek miimkiin olabilecektir. Ancak
ictihad bir yoniiyle anlama kabul edilse bile, Hz. Peygamberin ictihadinin, anlamaya
degil, anlamin uygulama alaninin genisletilmesine -ki bu kiyastir- miinhasir oldugu
ifade edilmektedir. Nitekim Hz. Peygamberin ictihadini miimkiin ve vaki géren Hanefi
usulciiler Hz. Peygamber i¢in anlamaya yonelik i¢tihadin s6z konusu olmadigini
actkca Dbelirtmiglerdir. Son ddénem usulclilerden Muhammed el-Ensari'ye gore,
naslarla murad olunan hususlar Hz. Peygamber nezdinde acik (vazih) oldugundan ve
onun agisindan bir tearuz s6z konusu olmadigindan Hz. Peygamber icin naslarla
bildirilen hususlarin (mansusat) anlasiimasina dair bir ictihad s6z konusu degildir.
Onun igtihadi, sadece, hiikmii belirtilmemis olani (meskut-i anh), hitkmi belirtilmis
olana (mansts) katmaktan ibarettir, ki bu da kiyastir.

Ben bu tebligimde klasik fikih usuliintin yapisi ve iglevine iliskin bazi
tesbitlerden hareketle, onun ne tlir bir anlama ydntemi oldugunu belirlemeye yardim
edecek bazi degerlendirmelerimi paylagsmak ve tartismaya a¢mak istiyorum. Sdyleye-
ceklerim, buiyiik dlgiide, fikih usultindeki temel varsayimlari ve bunlarin kimi yansi-
malarint géstermeye yonelik olacaktir. Yapmaya calisacagim is, anlamin ve hiikkmiin
resmini cekmeye calisan fukaha ve usulctilerin resmini ¢ekmeye calismakla sinirlt
kalacaktir.

I. Klasik Usul Sistematiginin Temel Varsayimlari

Sozliikte kisaca konusanin kasdini anlamak olarak tanimlanan fikhin, terim
anlami, “ser'l ameli hiikiimleri tafsili delillerinden hareketle bilmek” seklindedir.
Fikih ser'l ameli hiikiimleri bilmek olunca fikih usulii de, kabaca bu ser'i ameli hii-
kiimleri bilmenin usulii olmaktadir.

Klasik literatiirde yer alan wusul tanimlari, neredeyse ekol farkliligt
farkedilmeyecek derecede, ayni veya birbirine yakindir. Gazali'nin tanimina gore,
fikih usulii, Kitab, stinnet ve icma’dan ibaret ti¢ asilin siibut yollarini, sithhat sartlari-
n1 ve hiiklimlere delalet yonlerini bilmekten, ana konulari da hiikiim, deliller, istinbat
metodlart ve miictehitten ibarettir.*

%

bk. Muvafakat, I1, 88-90, ayrica bk. II, 69 (Abdullah Dirdz’in notu :1).

3 Bu toplantida derinlemesine tartigilmas gereken bir konu oldugu halde, ne yazik ki teblig konusu
edilmeyerek ihmal edilmistir.

* Mustesfa, I, 5, 7 (Diger fikih usult tanimlan igin bk. Ek: 1, Fikih usuliiniin ana konular1 hakkinda bk.

Ek: 2).
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Fikih usuliinde hareket noktast kabul edilen 6n kabul ve varsayimlarin tama-
mint ihata etme iddiasi tasimaksizin ona karakteristik yapisini kazandiran belli baslt
bir kagina isaret etmek istiyorum. Bu varsayimlari ortaya koymak klasik fikih usulii-
niin yapisini tanimaya yardim edecegi gibi, yeni anlama ydntemlerinin bu varsayim-
lart ne dlclide dikkate aldiklari, dikkate almiyorlarsa yerine neyi ikame edecekleri ve
bunun mesruiyetini nasil saglayacaklari vb. sorularin tartigilmasina da zemin hazir-
layacaktir.

Klasik fikih usuliindeki temel varsayimlardan birkagci sunlardir:

1.Hiikim Sari'in hitabidir.

2.Anlam ve hiikiim, dilin imkanlarn dahilinde ortaya konulup temellendirilebi-
lir.

3.Genel anlamiyla stinnet (gelenek), Allah’'in hitkmiintin somut bir sekilde ger-
ceklestigi bir zemin olmasi itibariyle, anlam ve hiikmin tesbitinde vazgecilmez éne-
me sahiptir.

4.Bitiin hitkme ulasma ¢abalarinin ve ser’? hiitkiimleri metinsel, dilsel esaslara
oturtma iginin en Ust kriteri kiilliyat-1 seria’dir (genel ilkeler).

Bu varsayimlarin mahiyetini ve uzanimlarini genel olarak belirtmeye calisalim.

1.Hiikiim Sari'in hitabidir. Usulctiler biitlin ser'? hikiimlerin nassen veya
delaleten Kur'an'da bulundugunu kabul etmisler ve bunu cesitli sekillerde ifade et-
miglerdir. Bakillani'nin ifadesiyle sdylenecek olursa, biitiin ser'l hiikiimler, ya nutk
olarak veya mefhum olarak ya da bu ikisine tevdi edilmis ma’na olarak, Kitap ve
Stinnette bulunmaktadir.’ Bu 6n kabuliin bir geregi olarak usulctler, hitkmii Sari’in
hitab1 ve hitkiim koyucuyu da (séri’, hakim) Allah ve Peygamber olarak kurgulamis-
lardir. Bunun dogal sonucu olarak “ibtidaen ger’ isbati”nin sadece Sari’e ait olup,
besere bu yénde bir hak ve yetki verilmedigini vurgulamiglar ve kendiliginden hitkiim
koyma anlamina gelebilecek sdylem ve yaklagimlari elestirmiglerdir. Hiilkmiin mahi-
yetine ve hiikiim koyucunun kimligine iligkin olarak olugan bu temel varsayim, kla-
sik usul sistematiginin mantigini ve yapisini géstermesi bakimindan oldukca 6nemli-
dir. Bu varsayim, hiikiim koyma siirecinde Hz. Peygamber diginda, beseri (fukaha)
tamamen diglamig géziikmekte ve onlara sadece esasen mevcut olan hilkmiin ne
oldugunu arastirip ortaya ¢ikarilmasi ve bu hitkmiin uygulama alaninin genisletilme-
si igini birakmaktadir. Sari’ kabul edilmekle birlikte, Hz. Peygamberin beyan yetkisi-
nin ve bu yetkinin kullanimi sonucunda olusan siinnetin mahiyetinin ne oldugu ve
Hz. Peygamberin anlama siirecinde nereye oturdugu da cesitli bicimlerde tartisma
giindemine girmektedir. Hz. Peygamberin beyaninin, bir “anlama” mi1 yoksa “hitkiim
koyma” m1 olduguna iligkin kisa bir degerlendirme yukarida yapilmisti.

Miigtehid, hitkmin ortaya cikarilmast siirecindeki caba ve katkilart dlciistinde
ve bu islev cercevesinde tesri stirecinde yer almaktadir. Migtehidin, tesri —yani htk-
miin ortaya c¢ikartilmasi- siirecindeki yeri, mevcut hiitkmi yeni karsilasilan benzer
olaylara kiyas yoluyla veya kiyasin uzanimi mahiyetinde olan istihsan ve 1stislah gibi
yollarla transfer etmekten ibarettir. Ancak bu iglev, rey ve kiyas karsitlari (zahirciler)

5 Bakullani, Takrib, 1, 312.
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tarafindan engellenmis ve mii¢tehidin islevi sadece naslarin dilsel anlamlarini tesbitle
sinirlandirilmistir.

Kiyasin kabul edilmesi durumunda karsilagilan bir sorun, migtehitlerin kiyas
yoluyla ulastiklari sonucun, ortaya ¢ikardiklart hilkmiin Sari’in hitab1 kapsaminda
degerlendirilip degerlendirilmeyecegidir. Miictehide kiyas ve ictihat hak ve yetkisi
tantyan ekoller, miictehidin ulastigl bu sonucun Sari’in hitadb: kapsaminda olacagini
ve bunun hikiim koyma yetkisinin Sari'e ait oldugu varsayimiyla celismeyecegini
savunmusglardir. Ayrica hitabin Allah’a izafe edilmesinin Allah’'in hitabi diginda hii-
kiim olmadigini gostermeyecegi, Allah'in hitabiyla temellendirilmesi halinde bagka
hitaplarin da hiukim olabilecegi yoniinde bir telakki de geligmistir. Taftazani Hz.
Peygamber ve ulu’l-emr’in hitaplarinin da hitkim oldugunu ve bunun hikmiin Al-
lah’a ait oldugu ilkesiyle celismeyecegini Hz. Peygambere ve ulu’l-emre itaatin Al-
lah'in emriyle vacip oldugu gerekgesine tutunarak agiklamaktadir.® Bu baglamda
Sari’ isminin kullanimi tizerinde de kisaca durulabilir. Usulcii ve fakihler, Sari’ keli-
mesini, 6zellikle Allah i¢in kullanmakla birlikte, cogunlukla bununla hem Allah't hem
Hz. Peygamberi kastetmiglerdir. Hz. Peygamber igin Sari’ isminin kullanilmasi, gercek
Sari'in Allah olusuna ve peygamberin misyon ve fonksiyonunun, teblig ve tebyin
olusuna nisbetle mecazi bir kullanim olarak kabul edilebilirse de, alimler arasinda,
Hz. Peygamberin séz ve uygulamalarinin tamamen veya kimilerince kismen vahiy
kaynakli oldugu ve onun s6z ve uygulamalarinin, yani Stinnetinin immet icin bagla-
yict oldugu seklinde anlayiglarin bulundugu goz ontine alindiginda, bu kullanimin
hakiki kullanim oldugu sdylenebilecektir.

Fikhin onda dokuzunun beger sézii oldugu dile getirildigi halde, bu fikhi sis-
temlestiren ulema igin, Sari’ isminin kullanilmayarak, bunun yerine, anlayan, kavra-
yan anlaminda "fakih" veya "miictehid" isminin kullanilmasi ve tiim ictihad ¢abalari-
nin, bir tiir 'beyan' oldugunun ifade edilmesi, bir yandan, ictihadla ulagilan sonucun
yeni bir seriat ortaya koyma olmadigini gosterme amacini giitmekte, 6te yandan da,
Hz. Peygambere taninan beyan yetkisinin bir yoniiyle immetin mictehidlerine intikal
ettirilmesine zemin hazirlandigini ima etmektedir.

Hitkmiin Sari’in hitabi oldugu varsayimi, esasinda fakihlerin agikladiklari hii-
kiimlerin mesruiyetinin kriteri oldugu igin fakihler bu hiilkmiin nass (hitap, metin)
temelini ve dil baglantisini tatmin edici bir sekilde kurmak ve géstermek zorundadir.
Denilebilir ki biitiin fikih usulii sistemi sozii edilen bu zihni cabanin sonucunda o-
lusmustur.

Fakihlerin reye bagvurmug olmalari, sanildigi gibi aklin alternatif tegri kaynagi
oldugunu gostermez. Elde aklin miistakil bir delil olarak kullanildigini gosteren bir
argliman yoktur. Satibi'nin ifadesiyle sdylenecek olursa, “Bu ilimde akli deliller kul-
lanildigr zaman mutlaka nakli deliller tizerine terkip edilmis olarak, yahut onlarin
tarikini belirlemede veya menatini ortaya koymada ve buna benzer durumlarda kul-
lanilir. Bagimsiz delil olarak kullanilamaz....."

Usulctilerin hitkiim teorisi, anlama siirecinde “6znenin hareket alani sorunsa-

® Taftazani, Telvih, 1, 13.
" Satbi, Muvafakat, 1, 19-28-35.
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li"na da agiklik getirmektedir. Kimi ¢cagdas arastirmacilar, anlama stirecinde éznenin
hareket alaninin kisitlanmig oldugunu belirtmigler ve bu alanin genisletilmesinin
gerektigi tizerinde durmuslardir.® Bu kisitlama egilimi, daha ¢ok, genelde ehl-i hadis
ve 6zelde Safil’ye nisbet edilmekte ise de® bunu tiim ekollerin temel egilimi olarak
gérmek de miimkiindiir. En reyci taninan Hanefiler ve akilciliklariyla maruf Mutezile
icin de durum bundan pek farkli degildir.

Anlam ile hiikkiim arasinda birincinin ikinciye basamak tegkil etmesi seklinde
bir iligki oldugu diiginiiliirse, hitkiim koyma $ari'in hakki oldugu icin ve fakihe bu
hiikmi bilme isi, miictehide hitkme iligkin zan/kanaat olusturma isi yiiklendigi g6z
Oniline alinirsa, anlama siirecinde dznenin hareket alaninin geleneksel anlayista ol-
dugundan daha fazla olmasini beklemek isabetli olmaz. Ancak ekoller ve bilginlerin
kisitlama egilimlerinin dozaji bakimindan tasnif edilmeleri mimkiindiir. Hz. Pey-
gamber digindakiler igin yegane beyan sekli olarak gordiigii ve biitiin ictihad faaliye-
tini kendisine indirgedigi kiyasa atfettigi anlam géz éntine alindiginda Safii'nin kisit-
lamacilik egiliminde ilk siralarda yer aldigi rahatlikla sdylenebilir. Bilindigi gibi, be-
yanin mahiyet ve kisimlarina iligkin olarak Risale’nin bag taraflarinda yer alan bo-
limlemede kiyas Hz. Peygamber disindakilere taninan yegane beyan yolu olarak
nitelenmekte ve kibleye yonelmek, adil sahit getirmek gibi Sari’ tarafindan 6ngoriil-
mis ve belirlenmis hiikiimlerin gerceklestirilme bicimlerini gostermek olarak tanim-
lanmaktadir.

Klasik teoride deliller hiyerarsisi ve hitkme ulasma yontemi sézl edilen bu hii-
kiim telakkisine gore sekillenmig, diger bir ifadeyle, hiikim koymanin Sari'in hakki
oldugu telakkisi agik bir sekilde deliller hiyerarsisine yansimistir. Deliller hiyerarsisi-
ne iligkin ifadeleri, sahabe déneminden itibaren takip etmek miimkiindiir. Biz burada
fikhin sistemlesme déneminden sadece Eb(i Hanife, Safil ve Muhammed Seybani'nin
ve sonraki dénemden biiyiik Es’ari Maliki usulcti Bakillani'nin bu konudaki ifadele-
rine yer vermek istiyoruz.

Ebl Hanife'nin, “Allah’in kitabiyla fetva veriyorum. Onda bulamadigimi Elgi-
sinin Siinnetinde ariyorum. Bu ikisinde bulamadigimi ise, bu ikisinde bulduguma
kiyas ediyorum”*® ve “Sahabe bir gey tzerinde toplanirsa, tabi olmaktan bagka yapa-
cak bir sey yoktur, tabilin bir sey tizerinde toplanmissa, biz de aralarina girip onlarla
tartigiriz”'" seklindeki sozleri, Eb( Hanife'nin égrencisi Muhammed Seybani'nin,
“Fikhin vecihleri:

l- Kur'an'da olan,

2-Siinnetin getirdigi,

3-Sahabenin icma’ ettikleri ve ihtilaf ettikleri,

4-Mislimanlarin giizel gérdigudur”

8 Ornek olarak bk. Pacaci, Mehmet, “Anlama (Fikh) Usuliine Dair”, Islami Arastirmalar, c. 8, sy. 2 (1995),
s. 86-87.

o Pacact, 1995, s. 86.

10 Kadi en-Nu’man, [htilaf, tah. M.Galib, Beyrut 1983, s. 158-159.

" Cessas, el-Fusil, A.C.en-Negemt, Kuveyt 1985, 111, 273-274, 361.
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seklindeki ifadesi'? ve Safii'nin “Ilim elde etmenin iki yolundan biri “ittiba”,
digeri “istinbat”tir. ittiba, Kitab'a, o yoksa Siinnete, o da yoksa, seleflerimizin muhali-
fi bilinmeyen gériisiinedir. Bu da yoksa, ayni sirayla kiyas yapariz. Kiyas disinda bir
yolla hiikiim vermek caiz degildir.”'® ve “Ne ben ne de bir bagkasi, Allah’in kitabinda
veya Sunnette veya icmd'da veya lazim bir haberde dogrudan belirtilmis olarak
(nassan) bulmadikga, bir seyi mubah veya haram kilma hususunda konusamayiz. Bu
haberlerden birine dahil olmayan bir sey hakkinda, hosumuza giden ve aklimiza
geliveren geylerle degil, lazim haberleri taleb hususundaki ictihada kiyasen konugabi-
liriz. Eger bizim, dogrunun yanlistan ayirdedilmesine yarayan bir kiyas 6rnegine gére
olmaksizin konugmamiz caiz olursa, bagkalarinin da ayni sekilde akillarina estigi
gibi konugmalari caiz olur”'* sézleri onlarin hiikiim telakkilerini agik bir gekilde gos-
termektedir.

Sonraki déneme 6rnek olmast bakimindan Bakillani'nin (6. 403 h.) fikih usu-
ltiniin konularini tadat baglaminda, deliller hiyerarsisine iligkin ifadelerini zikretmek
istiyoruz.

1)Kitap ve stinnet hitabi(*%).
2)Hz. Peygamberin fiilleri.
3)Haberi vahid ve kabul sartlari.
4)icma’.
5)Kiyas.
6)Sifatu’l-Miifti ve’'l-mistefti ve taklid.

7)Hazr ve ibaha('®).

Bakillani bu siralamanin mantigini su sekilde agiklar:

Kitap ve siinnet hitabr énceliklidir. Clinkd biitiin ser't hiikiimler, ya nutk ola-
rak (acik ve dogrudan) veya mefhim olarak (dolaylt bir sekilde) ya da bu ikisine tevdi
edilmis ma’na olarak, Kitap ve siinnette mevcuttur'’.

ikinci sirada Hz. Peygamber’in beyan konumunda olan fiilleri gelir. Ctinkii Hz.
Peygamberin bu tiirden fiilleri, ahkami beyan eden sézleri mesabesindedir.

Ugtincii sirada haber-i vahidler gelir. Haber-i vahid, stinnetten ayri bir katego-
ridir. Clinkii Hz. Peygamberin stinnetinden hareketle bilinen hiikiim, dogrudan onun
sOziine ve stinnetine miitealliktir. Haber-i vahidlerde ise hiikiim, ravilerin rivayetine
miitealliktir'®.

Dordincii sirada icma’ gelir. Clinkil icma'in hticcetligi, Hz. Peygamberden son-
ra ve kitap ve siinnet hiiklimlerinin istikrar bulmasindan sonra sabit olmustur. Ayri-

12 Cessas, 111, 271.

'3 sam, Ihtilafu’l-Hadis, s. 91.

Y Cimaul-ilm, s. 25-26.

1% Hitab kapsaminda, emir, nehiy, umum, husus, nasih, mensuh, miicmel, miifesser, mutlak, mukayyed,
lahnu’l-hitab, mefhumu’l-hitab, fahva’l-hitab, delilu’l-hitab, meratibu’l-beyan konular: yer alir.

18 Egarilere gore ser’i hitkiim oldugu icin fikih usulii kapsamindadir. Hazr ve ibahamn akilla bilinecegini
soyleyenler agisindan ise usul kapsaminda degildir.

'7 Bakullani, Takrib, 1, 312.

18 Bakillani, I, 313.
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ca icmd'in hiiccetligi, kitap ve stinnetten ¢ikarilmigtir(*9).

Besinci sirada kiyas gelir, c¢iinkil kiyasin hiiccetligi Kitap, stinnet ve icma’ ile
sabittir ve kiyasin dnceki delillere aykiri bir sekilde kullanilmasi gegersiz ve haramdir.

Altinct sirada miifti, miistefti konusu gelir. Clinkii bir miiftinin séziline itibar
edilen bir miifti olmasi, kiyasi, kiyas ile nelerin sabit olabilecegini bilmesine bagldir.
Miifti ve mistefti'ye iliskin konularin usuliin konulari arasinda yer almasi ise,
miftinin fetvasinin ammi agisindan delil olmasi yoniiyledir. Naslar ve icma’, mifti
agisindan ne ise onun fetvasi da miistefti igin ayni konumdadir.

Hazr ve ibaha'nin usuliin konusu olmasi ise fiilin hiikmiiniin isbatt konusun-
da ser'l bir delil bulamadiginda meseleyi aklin hitkmii dogrultusunda ikrar etmesi
hasebiyle alimin buna ihtiya¢ duymasidir(*®). (Delillerin tertibi konusunda diger yak-
lagimlar igin bk. Ek: 3).

2. Anlam ve hiikiim, dilin imkanlari dahilinde ortaya konulup temel-
lendirilebilir.

Sahabe ve sonrakiler anlam ve hiitkiimlere Hz. Peygamberden duyarak, gorerek
biiyiik 6lctide sahiptiler. Ancak anlam ve hiikme iligkin bilginin metinsel temelinin
Kitap ve Stinnet oldugu biliniyordu ve bu bilginin sézi edilen metinlerle bulusturul-
masi, onlarla temellendirilmesi gerekiyordu. iste fikih usulii ilminin neredeyse yari-
dan fazlasini tegkil eden dil bahisleri esas itibariyle sézii edilen bu amaca hizmet
etmekte ve ser'l ameli hitkiimlerin istinbati bu ana cergeve icinde cereyan etmektedir.
Denilebilir ki, klasik fikih usulil ilmi, dil agirlikli olmasina ragmen tarihsel tecriibe-
deki ana arter, sirf dilin imkanlarindan yararlanarak bir sonuca, bir hiltkme ulagma-
nin mimkiin olmadig yoniindedir(*"). Fikih usuliinde dil konular iizerinde ayrintili
olarak durulmasi, o dille (Arapca) sunulan vahyin Hz. Peygamber tarafindan somut-
lastirilan anlamlarinin dilsel temele oturtmak ve dilsel baglamini kurmak amaci giit-
tiigiinden, yapilan ig, biiyiik 6lgiide, sirf dilden hareketle anlama gitmek degil, belki
anlami esas alip dile gitmek ve oradan yeniden anlama dénmek seklindeki gidimli-
gelimli bir siirectir. Bu yoniiyle fikih usulil bir anlama yontemidir, ama salt naslari
ilkten anlamanin degil, tesri siirecine iliskin olarak “olup-biteni” anlamanin yénte-
midir. Bu noktada, Hasan Hanefi'nin gelenegin metinden gerceklige dogru gittigi,
oysaki gerceklikten metine dogru gidilmesi gerektigi yoniindeki iddiasinin, yine
Cabirl'nin Kur'an ve Siinneti anlamanin lafzi istinbat ve delalet yollarina hasredildigi

19 Bakillani, “Icmai Kitap ve siinnetin zahiri ile degil de, Kitap ve siinnetin zahirini icma ile terkettiginiz
halde, nigin icma1 onlardan sonraya koydunuzé” bigimindeki bir itiraza cevaben soyle der: “Biz Kitap ve
stinnetin zahirini icma eden immetin soéziiyle terketmiyoruz. Biz kitap ve stinnetin zahirini, onlarin
yine onlar gibi kitap ve stinnetten olan bir seyle terkediyoruz. Biz immetin kitap ve stinnetin zahirini
terketme tizerine icma etmig olmasindan bunlarin, yine kendi denkleri olan bir seyle mensuh olduklari-
n1 ya da bunlardan zahirleri diginda —immetin veya szt hiiccet birilerinin vakif oldugu- baska bir se-
yin murad olundugunu anliyoruz. Ctnki biz biliyoruz ki immetin kitap ve stinnetin htkmiini igtihad
ve kiyas yoluyla kaldirmalart miimkin /caiz degildir.

20 Bakillani'ye gére, bir seyi aklin hitkmiinden nakledecek bir delil bulamadigi zaman miiftinin “Bu,
hakkinda ser'in hiikmi bulunmayan bir meseledir. Bu bakimdan ben bu konuda ser’i bir hitkiim vere-
mem” diyebilecegi one siirtilerek hazr ve ibaha bahsine yer verilmesine gerek olmadig1 da sdylenebilir.

! Hariciler ve Nazzam gibi kimi Bagdatli Mutezililerin bu konudaki kanaatleri genel egilime pek uymaz
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iddiasinin® ve Gormez'in lafizcilligin nassa kutsiyet atfedilmesinden kaynaklandigi
iddiasinin® tarihsel tecriibede gercekleseni tam da yansitmadiklar ve sézii edilen
varsayim agisindan pek yerinde olmadiklari, hi¢ degilse ihtiyatla karsilanmalari ge-
rektigi sOylenebilir.

Usulctiler, “anlam giivenligi"ni saglamak gayesiyle, Allah'in hitabiyla ve Hz.
Peygamberin hitabiyla istidlal keyfiyetine dair de birtakim ilkeler belirlemislerdir.
Fahreddin Razi istidlal keyfiyetine iliskin olarak su hususlarin altini ¢izmektedir: 1)
Allah'in bir sey kastetmeksizin bir sey séylemesi imkansizdir, 2) Allahin bir séz soy-
leyip bununla o soziin zahirinin tersini ve soziin hi¢ delalet etmedigi bir seyi kastet-
mesi imkansizdir. Ayrica hitabin delalet ettigi anlamin kesinlik ifade edip etmedigi,
hitabin zahirine hamledilmesinin miimkiin olmadig1 durumlarda nasil davranilacagi
ve hitabin anlama delalet keyfiyeti gibi hususlar da yine “anlam giivenligi” endigesiy-
le ele alinan konular arasindadir®.

Anlam ve hiikmiin dilsel temele oturtulmasi siirecinde usulctiler lafzin hitkme
delalet bigimlerini genel olarak ti¢ maddede toplamiglardir: 1) Lafzin, manzumu itiba-
riyle delaleti, 2) Lafzin mefhumu itibariyle delaleti ve 3) Lafzin ma’'kuli itibariyle
delaleti (kiyas). Bu delalet bigimlerinden ilk ikisi dilin imkanlarina bagl oldugu ve
onunla sinirli oldugu igin nisbeten daha objektif, liginciisti, yani lafzin mana ve
makul itibariyle delaleti ise, illet eksenli oldugu icin nisbeten daha stibjektif bir yapi-
dadir. Bu tglinci delalet bicimi, daha cok ilk ikisinin yetisemedigi noktalarda devreye
girdiginden —kiyasin alanini genigletmek veya daraltmak maksadiyla- ilk iki delalet
bi¢iminin imkan ve boyutlari konusunda farkli yaklagimlar sergilendigi gériilmekte-
dir. Mefhumu’l-muhalefe’nin hiiccet olup olmadig, yani ifade ettigi anlamin dikkate
alinip alinmayacagi konusu, ekollerin s6zii edilen noktadaki tutumlarini gostermesi
bakimindan oldukca agiklayici bir érnek olarak hatirlanabilir.

(Farkli ekollere mensup usulciilerin lafizlarin delaletine iligkin yaklagimlart i-
¢in bk. Ek: 4)

3. Genel anlamiyla siinnet (gelenek), Allah’in hitkkmiiniin somut bir
sekilde gerceklestigi bir zemin olmasi itibariyle, dikkate alinmalidir.

Anlamin gerceklestigi zeminin kaybedilmesinin, sahih olarak tezahiir ettigi
kabul edilen anlamdan uzaklasiimasina yol agacag diisiincesiyle Tabiun ve sonraki-
lerin, kendilerinden dnceki uygulamayi (Siinnet), dikkate aldiklar1 ve gelenegin disina
¢tkmamaya 6zen gosterdikleri bilinmektedir. Hatta denilebilir ki, “gelenekgilik”, hadis
ve rey ekollerinin olusturdugu Ehli Siinnet ¢izgisinin belirgin vasfidir. Siinnetin dege-
ri, sahabenin adaleti, sahabe s6z ve uygulamalarinin degeri gibi konulardaki tartig-
malar bu varsayim gergevesinde degerlendirilmelidir®.

Gelenegi daha az 6nemli gorerek veya onemsizlestirerek nass oncelikli diigiin-

22 Gérmez, s. 1317den.

% Gérmez, s. 155-157.

24 Razi, Mahsul, 1/1, 539-589.

% Mutezili bilgin Hayyat'in, sahabe ve onlarin velayeti konusunda Miircie, Mutezile ve ashabu'l-hadis
arasinda ciddi bir farkin bulunmadigina dair ifadesi igin bk. el-Intisar, s. 209
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meyi veya dogrudan nassa (ayet ve hadis metinlerine) dénmeyi Oneren
‘fondamentalist’ egilimler de vardir. Hariciler ve Bagdat Mutezilesi bunlarin baginda
gelir. Ayrica Safil ve zahirilerin de bu yonde temaytlii oldugu bilinmektedir. Farkli
boyutlarda da olsa, temel varsayimlar itibariyle gelenege tavir alan bu egilimlerin,
orta ve ge¢ dénemde ortaya cikan kimi asiriliklara zemin hazirladiklar veya hig de-
gilse zemin tegkil ettikleri rahatlikla s@ylenebilir.

4. Kalliyat-1 seria (temel amaclar ve genel ilkeler) anlam ve hiikmiin
kriteridir.

Biitlin hiitkme ulagma cabalarinin ve ser'l hiikiimleri metinsel, dilsel esaslara
oturtma isinin en Ust kriteri kulliyat-1 seria’dir (genel ilkeler). Kiilliyat-1 geria deyimi,
genel olarak canin, malin, 1rz ve namusun, aklin ve dinin korunmasini anlatir. Ancak
deyimin kullanimi bu anlamla sinirli olmayip, sézi edilen degerlerin korunmasini
saglayacak olan ve dinin amaclari dairesinde yer alan bagka ilkeleri de ifade ettigi
sOylenebilir. Literatiirde yer alan “kiyasu’s-ser’” deyimi de benzer igerikle kullanil-
maktadir. Esas olan seriatin amacini tegkil eden bu ilkelere riayet oldugundan, bu
genel ilkelere aykirilik tasiyan veya dyle gortinen tikel ayet veya hadislerin anlamla-
rinda bu ilkeler dogrultusunda tasarrufta bulunulabilir veya bu anlamlar tamamen
terkedilebilir. Sistemlerinde kiyasa yer veren ekollerde bu kriterin kullanimi yaygin-
dir. Ebli Hanife'nin, alti kéle hadisindeki®® tutumu bunun bir 6rnegidir.

Usulciilerin, hatta daha genel ifadesiyle, Islam bilginlerinin biitiin hiikiimlerin
maslahat eksenli oldugu varsayimi da sozii edilen bu varsayim kapsaminda ele ali-
nabilir. Stinni, Sii, Mutezili, Zahiri biitiin ekoller ser'i hiikiimlerin kullarin maslahat-
larini saglamaya yonelik oldugunu tasrih etmislerdir. Diinya ve ahiret maslahatlari-
nin mevcut deliller tarafindan igerildigi kabul edildiginden, mevcut —nihai- hiilkmiin
maslahat kabul edildiginin g6z éniinde bulundurulmasi gerekir?’. Bu bakimdan mev-
cut hitkiimlerden bagimsiz olarak, salt akildan hareketle kurgulanacak maslahatin,
Sari'in maksadi olan maslahati tegkil ettigini 6ne siirmek bu dnkabul acisindan
milmkiin goziikmemektedir. Nitekim tarihsel tecritbede benzer bir tesebbiiste bulunan
Hanbeli fakih Necmeddin et-Tafi'nin karsilastig1 tepki, cogunlugun bdyle bir yaklasi-
mi ser'l hitkiimlerden, dolayisiyla da Sari'in maksadindan uzaklagma olarak gordii-
glniin bir gdstergesi sayilabilir.

Ganimetlerin taksimi ve ehl-i kitap kadinlarla evlenme konusunda Omer’den
nakledilen farkli uygulamalar ise, imamin (devlet bagskaninin) caizde tasarrufu kabi-
lindendir ve ilgili ayetlerde gdzetilen temel maslahata aykirt degildir ve ilgili konular-
daki temel maslahata nisbetle tali konumdadir.

I1. Fikih Usuliiniin islevi

Esasinda fikih usuliiniin temel varsayimlari, fikih usuliiniin iglevini de biiyitk
Olciide gostermektedir. Bastan beri sdylenenlerden hareketle, fikih usuliiniin tarihsel
tecriibedeki islevine iligskin olarak su hususlarin alti ¢izilebilir:

26 Miislim, “Eyman”, 55.
27 pk. Gazali, Mustesfa, 1, 310; 1zzeddin b. Abdisselam, Kavaid, 1, 10; Satibi, Muvafakat, 1, 34.
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1.Anlamlarin ve hiikiimlerin dil kurallart ve delillerle bulusturulmasi ve siste-
matik biitiinliiglin saglanmasi. Bu hususa yukarida genel hatlariyla isaret edildi.

2.Mevcut anlamlarin muhafazasi:

Tarihsel siiregte ortaya ¢ikan ve usulctilerce sistemlestirilen bir ¢ok telakki, an-
layis ve teorinin, Hz. Peygamber tarafindan ortaya konuldugu, dolayisiyla mevcut
oldugu varsayilan anlamin muhafazasina yénelik oldugu veya anlami muhafaza
fikriyle irtibatli oldugu séylenebilir. Bunlar arasinda hadis rivayetine verilen énem ile
icma’ teorisi ve nesih teorisi sayilabilir.

a)Hadis rivayetine verilen énem:

Rasgit halifelerin, bu konuda peygamberden bir sey duyan varsa sdylesin diye-
rek, o konuda Hz. Peygambere isnad edilen bir s6zlin olup olmadigini arastirmalari
ve sonraki dénemlerde “rihle fi talebi’l-hadis” akiminin ortaya g¢ikmasi siinnetin,
siinnette tesahhus etmis anlamin korunmasi agisindan énemlidir. Hadis talebinin ve
rivayetlerin toplanma iginin, reyin kullanilmasini engelleme veya sinirlama, ortaya
ctkmis olabilecegi diistintilen bid'atleri ortadan kaldirma gibi diistincelerle de yakin-
dan irtibati bulunmaktadir. Bizim burada belirtmeye ¢alistigimiz husus ise, tamami-
nin mistakil birer anlam ve hiikiim kaynagi olarak kullanilmasi amaciyla olmasa
bile, “mevcut anlam”in iglerinde yar alma ihtimali bulunan ve aralarindan yukaridan
beri sozl edilen ilkelere uygun olarak se¢im yapilabilecek olan bir malzeme olarak
hadislerin toplanmasi isidir.

b)icma’ teorisi: Mevcut anlamin/hitkmiin korunmasinin en etkili yolu tartig-
masiz bir bicimde icma’dir. icmé’in anlam ve hiikiim ifade etmedeki kuvvetlilik aci-
sindan Kitab ve siinnetin dahi éntine gecirilmesi, icmd’a dayanilarak bir ayet veya
hadisinin zahirinin terkedilmesi veya mensuh sayilmasi icma'in ‘mevcut anlami ko-
ruma’ igleviyle yakindan iligkilidir?.

Hatta anlamin mevcut oldugu ve korunmasi gerektigi diisiincesi, bilginlerin
cogunlugunu, bir ddnemdeki, 6zellikle sahabe dénemindeki ihtilaflar bile icma’ kap-
saminda degerlendirmeye sevketmistir (ihtilafta icma’). Sadece tzerinde goriis birligi
edilen hususlarin degil, o konuda sdyleneceklerin tamamini tegkil ettigi dnkabuliiyle
bir konudaki farkli goriiglerin de icma kapsamina dahil edilmesi, ancak, mevcut an-
lami1 bu farkli gériislerden birinin temsil etmekte oldugu diisiincesiyle aciklanabilir.

icma’a gerek imkan gerek vuku agisindan kargi ¢ikanlarin yaninda, gelenekten
ziyade naslara, naslarin zahir anlamlarina éncelik vermeyi diistinenlerin icma't zayif-
latma, alanini daraltma tegebbiislerine de rastlanilmaktadir. icma’1 zayiflatma veya
kirma® tegebbiisiiniin gerisinde, nassa, ¢ézellikle hadislere alan agma ve onlari mer-

%8 Eb(i Hanife'nin “istis’a” hadisini esas alip, alt1 kole hadisini (Maslim, Eyman 55) terketmesi hem genel
ilkelerle, hem de icm&’in bu igleviyle agiklanabilir. Ebt Hanife’ye gére alt1 kéle hadisi mensuhtur ve
miislimanlar bu hadisin terki konusunda icm&’ etmistir. Ibn Hazm Ali’'nin bu hadis dogrultusunda
hiikiim verdigine dair bir rivayette bulunarak bu icmd’ iddiasinin gergek dist oldugunu “Alinin ve ya-
nindakilerin harig kaldig bir icmé’a lanet olsun” diyerek belirtmektedir. Bk. Muhalla, IX, 345).

29 Sunusta kullanmasam bile metinde yer aldigi i¢in ‘icmar delme tesebbiisti’ ifadesindeki ‘delme’ sézctigis
yerine ‘kirma’ s6zcligiinii 6neren Prof. Dr. Sadik Kili¢’a nezih Ttirkge konusundaki hassasiyeti i¢in mi-
tegekkirim.
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keze yerlestirme amaci yatmaktadir.

fcma’in gerceklegmesi icin “inkirdzu’l-asr’in (icmaa katilan miictehitlerin 6l-
mesi) sart kosulmasi bu zayiflatma ve kirma tesebbiislerinden birisidir. Ciinkii,
inkirazu’l-asr garti, bir yontiyle hiikmiin sabitlenmesini engellemekte, bir yontyle de
korunmusg anlam mantiini veya icma’'in mevcut anlami koruma iglevini zayiflatmak-
tadir.

fcm&'in hiiccet degeri, icma edilen konularin tesbiti, gtvenilir yollarla nakli,
sonraki donemlerde bazen timmetin tamaminin degil, bir kisminin goriis birliginin,
daha acik sdylenirse mezhep ici goriis birliginin icma olarak takdim edilmesi gibi
konulardaki tartismalar, burada anlatilmaya calisilan ilk ii¢ nesil basta olmak tizere,
anlamin mevcut oldugu ve icma’in bu mevcut anlami korumanin en etkili yollarin-
dan biri oldugu fikrine aykir1 degildir.

¢) I¢inde yer alan bir cok telakki ve teorinin mevcut anlamin muhafazasi ile il-
gili olmasi, fikih usuliiniin de bir biitiin olarak mevcut anlami koruma iglevini tist-
lendigini sdylemeyei de miimkiin kilmaktadir. Nitekim Satibi'nin fikih usuliintin
seriatin killi esaslarina raci oldugunu ve fikih usuliini korumanin bir anlamda dini
korumak anlamina gelecegini ifade etmesi, anlamin muhafazasi iglevini genel olarak
fikih usuliine atfettigi izlenimini vermektedir (Satibi'nin bu anlami iceren ifadesinin
ayrintist igin bk. Ek 5).

3. Karsilasilan yeni problemlerin mevcut anlamlar dogrultusunda ¢o-
ziimlenmesi.

Kargilagilan yeni problemlerin mevcut anlamlar dogrultusunda ¢éziimlenmesi-
nin, en yaygin kabul edilen yéntemi kiyastir. Kiyas ilke olarak taabbtidi konularda
degil, muallel (makul) konularda, yani konulug gerekgesi (illet) akilla kavranabilen
konularda gecerlidir.

Kiyas digindaki, hiikmiin uygulama alanini genigletme c¢abalarinin tartigma
konusu edilmesi, hatta bizzat kiyasin kimi egilimler tarafindan kabul edilmemesi,
anlamin ve baglt olarak hiikkmiin tamamlandigl, ona beser tarafindan ilave edilecek
bir husus bulunmadig: telakkisiyle ¢cok yakindan ilgilidir.

ibn Hazm'in ger’i hiikiimler hususunda kiyas, istihsan, 1stislah gibi yéntemlere
bagvurmay1 “Tanrilik taslamak” olarak degerlendirmesi, Safii'nin istihsan yapanlari
nitelemek tlizere soyledigi one striilen “istihsan yapan sarilie soyunmustur” sozii,
hiitkmin Allah’'in hakki oldugu ve bunun tamamlandigl temel varsayimin sonuglari-
dir.

Geleneksel anlam ve kabullerin disinda ortaya atilan goriislerin bid'at olarak
nitelendirilmesi, mezheplerin kurulup yerlesmesi, mutlak ictihad kapisinin kapanma-
s1 gibi sonuglar sozii edilen temel varsayimlarin ve fikih usuliintin olup biteni anla-
manin yoéntemi olarak gortilmesinin bir sonucudur. Kerhi’'nin “imamlarimizin kavline
aykirt olan her ayet ya neshe, ya tercihe hamledilir; en uygunu, tevile hamledilmesi-
dir” seklindeki meshur soziinii de ayni baglamda degerlendirmek mimkiindir.

4. Din adina rastgele konusmanin onlenmesi.

Bu islev hem dinin tahrif edilmesi endigesini gogtislemekte hem de mesru bir
yontem dahilinde olmaksizin din hakkinda konusmayi engellemektedir. Anlamin
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mevcut oldugu ve korunmasi gerektigi temel varsayimi, bu koruma islevini yerine
getirecek teorilerin olugsmasina yol a¢mig ve bu sekilde olusan fikih usulii, farkli
inang ve kiiltiirlerden gelen insanlarin bu anlami bozacak bir ilave ve katkida bu-
lunmalarini biyiik 6lgtide engellemistir.

Bunlar diginda fikih usuliiniin hukuk uygulamalarinda istikrarin saglanmasi
vb. iglevlerinden de s6z edilebilir®.

Bitirirken, klasik fikih usuliiniin temel varsayimlari agisindan yeni yoéntem a-
rayiglarinin ve/ya yeni yontemlerin varsayimlarl agisindan klasik usuliin sorgulan-
mas1 gerektigini, bu sorgulama yapilip klasik usul tiiketilmedik¢e ve dinamizmini
yitirdigi kanitlanmadikca yeni yontem arayiglarinin anlamli sonug vermesinin pek
miimkiin olamayacagina dair kanaatimi ifade etmek ve bu meyanda ilk elden sorul-
masi ve ciddi bir bicimde tartisilmasi gereken birkag soruyla tebligimi tamamlamak
istiyorum.

1)Fikih usulil tarafindan korunmaya calisilan anlamin degeri nedir?

2)Gerekli olan, fikih usulii tarafindan korunmaya caligilan bu anlamin diginda
yeni bir anlam pesine diismek midir (naslari yeniden anlamak), yoksa, mevcut anla-
ma sadik kalarak, onu yorumlamanin, uyarlamanin ve glincellestirmenin imkan ve
yollarini, diger bir ifadeyle s6zii edilen “anlam”in bizim i¢in anlamint aramak midir?

3)insan haklari, hukukun tstiinligu gibi ¢agdas degerleri, uluslar arasi an-
lagmalart merkeze alan yeni yaklagimlar ve yontem arayislari, hitap merkezli klasik
kurguya aykirt olur mu? Diger bir ifadeyle, hem hitap merkezli klasik yéntemin kul-
lanilmasi, sozii edilen cagdas kavram ve degerlerin merkeze konulmasi teorik olarak
mimkiin midir?

4) Hitap merkezli diisliniis ve mevcut anlamin korunmasi varsayimi gecerlili-
gini stirdiirdiigii takdirde, yeni anlama ydntemlerinin mesrulugu nasil saglanabilir?

EKLER:

Ek 1: Fikih usuli tanimlari:
*Sasl (6. 344), Ustli's-Sasi, 13.
O @ ol a5 ally B gl e i s Jls ) S e Tl gl 0B
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30 prof. Dr. M. Akif Aydin, miitesekkir oldugum miizakeresi esnasinda, fikth usuliiniin bir iglevi'nin de
kamu otoritesinin dine miidahelesini énlemek oldugunu belirtmistir. Fikih usultiniin temel varsayimla-
11 ve islevleri birlikte dustintldigiinde, boyle bir neticeye ulasmak mimkin gérilebilir. Gergekten de
fikih usulii Satibi'nin de bilirttigi gibi, dini korumak gibi bir iglevi Gstlendigine gére, bu korumanin ka-
mu otoritesinin miidahalelerini de igine alacagi aciktir. Ancak fikih usuliinin kamu otoritesinin
miidahelesini 6nlemek islevini Gistilendigini sSylerken, ince bir noktay1 géz éntinde bulundurmak ye-
rinde olur. O da sudur: Fikih usuliiniin olusumunda Muaviye ile baglayan ‘din ve siyasetin ayrigmast’
stirecinin etkisini de gézden 1rak tutmamak ve din ve siyasetin ayrigmasi siirecinin fikih usuliindeki
temel anlayislarin olusmasina, netlesmesine ivme kazandirdigini géz 6ntinde bulundurmak gereklidir.
Tabir caizse fikih usuliiniin temel parametreleri, Muaviye’nin ‘din iglerinizi kendiniz diizenleyin, siya-
seti bize birakin’ séziinde ifadesini bulan ayrigim strecinin sonrasinda, fikhi kendi ayaklari tzerinde
durdurma cabasinin sonucunda olugmustur.
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*Bakillani (6. 403), Takrib, I, 172-173.
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Basri (6. 436), Mu'temed, 1, 5
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Fikhin yollar (turuku’l-fikh), tizerinde sahih nazar icra edildiginde fikha ulasi-
lan seyler olup “delalet” ve “emare” olmak tizere ikiye ayrilir. Delalet tizerindeki sa-
hih nazar, “ilm”e, emare tizerindeki sahih nazar ise “zann-1 galib”e gotiriir. [Nazar,
fikir demektir. Buna istidlal de denilebilir. Istidlal, -bir seye itikad veya zan ile ulaga-
bilmek icin- itikadat veya zununun tertibidir (Basri, I, 4-6).

Tanimdaki “dlayl z b e " kaydi fikhin muayyen (tafsili) delillerini disarida
birakmaya yoneliktir. Ona gore, fikih usuliinii fikhin delilleri seklinde tanimlamak,
fakihlerin muayyen deliller hakkinda sdylediklerinin de fikih usuliine girmesi anla-
mina gelir. Oysaki, emrin viicuba delaleti, nehyin delaleti, icmad’ ve kiyas gibi deliller,
fikihtakinin aksine muayyen olmayan delillerdir.

*Ferrd (6. 458), Udde, I, 70.
o Ll oy aidll il ade 05 Lo 55Le sgb il Jpof U
*Baci (6. 474), Ihkdmu'l-Fusdl, 47.
Ge )l SN B s 2l
Be 2l AN B e ade ) Lo aid) J ol
*Sirdzi (6.476), Serhu'l-Liima’, 1, 161.
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*Cliveyni (6. 478), Burhan, 1, 78.
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*Gazali (6. 505), Miistesfa, I, 5.
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*Kelvezani (6. 510, Temhid, I, 5-6.
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*Razi (6. 606), Mahsil, 1, 80.
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*Amidi (6. 631), ihkam, 1, 8
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*Ibnii’1-Hacib (6. 646), Miintehe'l-Vusal ve’l-Emel, 3.
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*Nesefi (710)

Hanefi usulciilerden Nesefi'nin tanimi: Fikith usulii, delillerden ve delillerin
hiikiimlere delalet yonlerini bilmekten ibarettir. (Nesefi, fikhin sézlik anlaminin
“konugsanin amacini, onun séziinden anlamak” (fehmu garadi’l-miitekellim min
kelamih) oldugunu belirttikten sonra, terim anlaminin “ser't ameli hiikiimleri, tafsili
delillerinden istidlal yoluyla bilmek” seklinde verir (Nesefi, Kesfu'l-esrar, I, 6).

*Sadrugseria (6. 747), Tavzih, 1, 19, 20.
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Sl 4y o ) s b ol A5l el il J o ey

Ek 2: Fikih usultiniin ana konular:

*Cessds’in (0. 370 h.) el-Fusdl fil-Usal isimli eserinde:

Amm, hass, zahir, nass, miicmel, delilii’l-hitab, hakikat, mecaz, muhkem,
miitesabih, beyan.

Emir ve nehiy,

Nesih,

Oncekilerin geriati,

Haberler,

Hz. Peygamberin fiilleri,

Hazr ve ibaha,

fcma,

Sahabeyi taklid,

Kiyas, ictihad, istihsan,

Lafizlarin delaletine iligkin konular énceligi almistir. Fikih usuliine dair yazdi-
g1 eserini, tevhid konularina iliskin bilinmesi gerekenlere dair bir mukaddime ve
Kur'an'in manalarinin istinbat yollarini bilme, delaletlerini istihrag etme ve lafizlarini
ihkam etme (vema tatasarrafu aleyhi enhau’l-kelami’l-arabi ve’l-esmau’l-lugaviyye
ve'l-ibaratu’s-ser’iyye) hususunda ihtiyag duyulan seyler igin bir tavtie (ayak basma
yeri) olarak tavsif etmektedir (Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 1, 5)

*Basri'nin usul konularini taksimi ise sdyledir: Fikih usulii, ser'? hitkiimlere
gotiiren yollar ve ser'l hitklimler de mictehid ve miictehid olmayani baglayici oldu-
guna gdre bunun bir yolu olmalidir. Miictehid olmayanin yolu, miictehidin fetvasidir.
Miictehidin yolu ise iki kisimdir.
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Birincisi, ser’ degistirmediginde aklin hiikmii izere kalma. (Ser’in hangi konu-
larda aklin hiikmiinden nakletmesinin caiz olup olmadigini bilmek i¢in Hazr ve
ibahanin zikredilmesi gerekiyor)

ikincisi, hakimden gelen ya da hakimden gelmesine yol olan (ictihad).

Hakimden gelen iki gesittir:

A.Miistenbat olan: kiyas

B.Miistenbat olmayan: 1)Sozler, 2)Fiiller

1.Sézler: Sozlerin kendisinden sadir oldugu hakim ya bizzat hakimdir (Allah),
ya da hatadan korunmus oldugu icin hakimdir (peygamberler ve immet —cemaatu’l-
imme.

Sézler iki gesittir. a.ifadede asil olan soz (fiiller: emir, nehiy, isimler: amm,
hass. Bunlarin delaletleri ya mlicmel, ya da miibeyyendir), b) ifade hususunda bagka-
sina tabi olan s6z (harfler).

2 Fiiller:

Bu taksim sonucunda usul konulari sunlar olmaktadir:

Hitab(in delaleti) icinde yer alan konular: Kelamin kisimlari, Hakikat ve me-
caz, Harflerin anlamlari, Emir ve nehiy, Umum ve husus, Miicmel ve miibeyyen, Fiil-
ler, Nasih ve mensuh

fcma’

Haberler

Kiyas

Hazr ve ibaha

Hitktimlerin yollari

Delillerle istidlal keyfiyeti

Miiftl ve misteftinin sifati

[sabetii’l-miictehidin

Ek 3: Delillerin tertibi:

*Hanbeli usulcii Ferra'nin tertibi:
1.Asl

a.Kitap

b.Silinnet

c.icma’

2.Mefhum-1 asl
a.Mefhumu’l-hitab
b.Delilii’l-hitab

c.Ma’'ne’l-hitab

3.Istishabu hal(Udde, I, 70,71,72)

*Maliki usulcii Baci’nin tertibi:

1.Asl: Kitab, siinnet, icma’
2.Ma’kuli asl: Lahnu’l-hitab, fahve’l-hitab, hasr ve ma’'ne’l-hitab
3.Istishabu’l-hal
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*Hanefi usulcii Nesefi’nin tertibi:

Nesefi Menar adli usul eserinin basinda delilleri sayarken, “Ser’in usulii
(usulu’s-ger", iictiir, doérdiincii asil kiyastir” der. Kesfu'l-esrar’da ise kiyasi nigin dor-
diinct asil olarak zikrettigini soyle agiklar:

1)Kiyas bize nisbetle asildir. Clinki biz ferdeki hiikmii ona izafe ediyoruz. Ger-
cekte ise kiyas asil degildir. Ciinkii, hiikmiin isbati hususunda reyin hicbir rolii yok-
tur ve kiyas, ilk ti¢ aslin fer’idir.

2)ilk ti¢ aslin etkisi, hitkmiin aslinin isbati hususundadir. Kiyasin etkisi ise,
hiikmiin vasfinin husustan umuma degismesi hususundadir.

3)Kiyas, ilk ticlinden farkl olarak, kat'i degil, zannidir. Bu yiizden kiyasa, ilk
iclinde ¢6ziim bulunamamasi durumunda gidilir.

Menar'in garihlerinden ibn Melek bu yorumlara ilave olarak bir de sunu zikre-
der: Kiyas dordincii asil olarak zikredilmistir. Ciinki ilk ti¢ asil (Kitab, siinnet ve
icma"), hem kelam ilminin, hem fikhin asillaridir. Kiyas ise sadece fikhin aslidir.
Nesefi'nin sarihlerinden Ayni'nin, metinde “usulu’l-fikh” yerine, “usulu’s-ser’” deyi-
minin segilmesini, deyimin fikih yaninda kelam ilmini de i¢ine almasinin amaglandi-
gina baglamasi ibn Melek’in bu izahini destekler.

Ek: 4: Delalet bicimleri:

Delalet konusunun usul eserlerinde nasil ele alindigin1 géstermek, mahiyetle-
rine 1s1k tutmak maksadiyla, birkag usulclintin delalet bigimleri konusundaki yakla-
simlarint burada vermek istiyoruz. Bu usulctiler kronolojik sirayla sunlardir: Ebu’l-
Huseyn el-Basri (Mutezill-Hanef1?), Bacl (Es’ari-Maliki), Sirazi (Eg’ari-Safii), Ciiveyni
(Es’ari-Safii), Gazali (Eg’ari-Safii), Amidi (Es'ari-Safii).

*Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mu'temed:

Hakimden gelen iki cesittir:

LLMUSTENBAT OLAN: Kiyas

ILMUSTENBAT OLMAYAN: Miistenbat olmayanlar, sézler ve fiillerden ibarettir.

A.Sozler: Sézlerin kendisinden sadir oldugu hakim ya bizzat hakimdir (Allah),
ya da hatadan korunmus oldugu icin hakimdir (peygamberler ve cemaatu’l-iimme).

1.Ifadede asil olan sézler

a.Zamana bagli olarak mana ifade eden sozler (Fiiller): Emir ve nehiy.

b.Zamana bagli olmaksizin mana ifade eden sdézler: Amm, hass, miicmel,
miibeyyen.

2.Ifadede bagkasina tabi olan sozler: Harfler

B.Fiiller (Eylem):

*Bacl, el-Thkam:

Deliller: Deliller, Asil, ma’kulii asl ve 1stishab-1 hal'den ibarettir.
LASIL: Kitap, Siinnet, {cmé&’

A.Mecaz

B.Hakikat
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1.Miicmel

2.Mufassal

a.Gayr-1 muhtemel (nass)

b.Muhtemel

aa.Amm

bb.Zahir: Emir ve Nehiy

I[I.MA'KUL-T ASL:

A.Lahnu’l-hitab

B.Fahve’l-hitab

C.Hasr

D.Ma'ne’l-hitab (kiyas)

1. ISTISHAB.

*Sirazi, Serhu'l-Liima':

Hitap muicmel ve mibeyyen olmak iizere ikiye ayrilir.
L.MUCMEL (Miitesabih)

I.LMUBEYYEN:

A.Mantuk (beyani nutku ile ifade eden)
1.Nass (tek manaya gelen lafiz)
2.Zahir

a.Emir

b.Nehiy

3.Umum

B.Mefhum (beyani mefhumu ile ifade eden)
1.Delilt’l-hitap (mefhumu’l-muhalefe)
2.Fahve'l-hitap (mefhumu’l-muvafaka)
3.Lahnu’l-hitap (muzmarat)

Biitin bu hitaplar mibeyyen kismindan olup kendisiyle kastedileni bilmede
bagkasina ihtiya¢ duymaz ve tafsili meselelerde bunlarla ihticac sahihtir.

*Cliveyni, el-Burhan:

Lafizdan anlagilan iki kisimdir:

.MANTUKUN BIH

A.Anlamini ifade eden lafiz

1.Nass

2.Zahir

B.Anlamini ifade etmeyen lafiz: Mlicmel (miitesabih)
[I.MEFHUM

A.Mefhumu’l-muvafaka (fahva)
B.Methumu'l-muhalefe

*Gazall, el-Mistesfa:
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Peygamberden sadir olan seyler, lafiz, fiil, sukut ve takrirden ibarettir.

Lafzin Delaleti su sekillerden biriyle gerceklesir:

.LMANZUMUN DELALETI

A.Dille ilgili genel meseleler

B.Miicmel ve Miibeyyen

C.Zahir ve Miievvel

D.Emir ve Nehiy

E.Amm ve Hass

I.LMEFHUMUN DELALETI]

A.lktizanin delaleti

B.Isaretin delaleti

C.Hiilkmiin miinasip vasfa izafesinden talili anlamak

D.Mefhumu’l-muvafaka

E.Mefhumu'l-muhalefe

F.Hz. Pey. Fiillerinin, sukutunun ve istibsarinin delaleti

III.MA’KULUN DELALETI (KIYAS)

*Semerkandi (6. 539), Mizan,

Hitkiimlerin Kitabla iliskilendirilme keyfiyeti ve Kitabin htikiimlere delaleti; 1)
ibare, 2) Isaret, 3) Izmar, 4) Delalet ve 5) iktiza olmak tizere beg yéndendir.

Hiikiimlerin ibareye taalluk keyfiyetinin bilinmesi de kelamin dildeki kisimla-
rinin bilinmesine baghdir. Kelamin kisimlari emir, nehiy, haber ve istihbar olmak
lizere dorttiir. istihbarin, hakiki anlamda Allah’in kelamina icin séz konusu olmadi-
gina gore, hitkiimlerin kendisine taalluk edecegi kisim geri kalan t¢ kisimdir. Bu iig
kisimdan her biri de 4mm, hass, misterek, miievvel, zahir, hafi, nass, miiskil,
miifesser, micmel, muhkem, miitesabih, hakikat, mecaz, sarih, kinaye, mutlak,
mukayyed ve benzeri kisimlara ayrilir (Mizan, I, 190-192).

*Amidi, el-Thkam:

Kitap, Stinnet ve icma’dan olugan metin hakkindaki inceleme (nazar) iki kis-
ma ayrilir:

A.MANZUMUN DELALET]

1.Emir

2.Nehiy

3.Amm ve Hassin Anlami

4.Umumun tahsisi

5.Umumun tahsisinin delilleri

6.Mutlak ve Mukayyed

7.Mucmel

8.Beyan ve Miibeyyen

9.Zahir ve tevili

B.GAYR-I MANZUMUN DELALET]

1.1ktizanin delaleti

2.Tenbih ve imanin delaleti
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3.Igaretin delaleti

4 Mefhumun delaleti
A.Mefhumu’l-muvafaka
B.Mefhumu’l-muhalefe

Ek 5:

“Fikih usulii, seriatin kiilli esaslarina (kiilliyyatu's-ser’) raci olmasi sebebiyle,
zanni degil, kat'idir. Seriatin kiilli esaslarina dayali olan seyler ise kat'idir. Satiblye
gore fikih usuliiniin kiilliyatu’s-ser’e raci oldugu —kesinlik ifade eden- istikra ile agik-
ca goriilmektedir. Fikih usuliiniin kat'i olugu ise sdyledir:

1.Fikih usuli, ya akli asillara ya da kiilli istikraya racidir. Bunlarin her ikisi de
kat'idir. Bu ikisinin mecmu disinda ti¢linct bir secenek yoktur.

2.Fikih usulii zanni olsayd: ne akli bir duruma ne de “ser'l bir kiilli"ye raci
olabilirdi. Clinkii zan akliyyat hususunda makbul degildir ve ser'l alanda ise ciiz'i
meselelerde séz konusudur. Eger zannin kiulliyyatu'-seriaya taalluku caiz olsaydi, ilk
killi olan “aslu’s-seria”ya taalluku da caiz olurdu. Bu ise adeten mimkiin degildir.
Burada kiilliyat ile, zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyati kastediyorum. Ve sayet seria-
tin aslina zan taalluk etseydi, sek de taalluk ederdi ve seriatin tagyir ve tebdili caiz
olurdu. Bu ise Allah’in taahhtit ettigi korumanin tam tersidir.

3.Zannt fikih usuliinde bir asil yapmak caiz olsaydi, dinin asillarinda (ustilu’d-
din) bir asil yapmak da caiz olurdu. Zannin dinin asillart hususunda asil olamayaca-
ginda ittifak vardir. Ayni durum fikih usulii igin de gecerlidir. Clinki fikih usuliiniin,
seriatin aslina nisbeti, tipki, usulu’d-din’in nisbeti gibidir. Her ne kadar mertebe iti-
bariyle aralarinda farklilik bulunsa da, her ikisi de biitiin dinlerde (mille) muteber
killiyat olmasi bakimindan esittir. Bu killiyat dinin korunmasi kapsamina dahil-
dir...” (Satibi, Muvafakat, Beyrut 1991, I, 19-22).
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SOSYAL DEGISME KARSISINDA iSLAM HUKUKU VE
YENi YAKLASIMLAR'

Prof.Dr.Hamdi DONDUREN""

Islamic Law in The Context of Social Change and New Approaches

Islamic judgements are drived mainly from the Qur’an and the Sunna. The wise
purpose and the reason behind any judgement can be identified and appilied to
another situation. If the reason behind the judgement changes because of the
changes of social situation the application of such judgement can be lifted. As
the practical examples of the Islamic society through the history indicate, social
change can influence Islamic judgements. However, this change happens in
accordance with the principles of Islamic law. Hence, a judgement lifted
because of the change of its reason can be put into practice when a new
situation bring back the reason of its first application. New problems which
arise in the society as a result of new changes and developments can be
evaluated on the basis of the main sources, Qur’an, Sunna, Ijma and Qiyas as
well as of the practices of the companion and great Imams of the schools.

Giris:

Sosyal degisim acisindan bakildiginda islam 23 yillik vahiy déneminde bas
donduriicii bir sonuca ulagmistir. Gligliiniin zayifi ezdigi, hak ve adalet kavramlari-
nin taninmadigl hicaz toplumunun 1rk, renk, dil ve din farki gézetilmeksizin evrensel
degerlere sahip kilinmast tarihin kaydettigi en énemli bir degisim stirecidir. Bu siireg
birka¢ yiizyil icinde bitlin Arabistan, orta dogu, kuzey Afrika, Endiiliis’ten
Maveralinnehir'e kadar ¢ok genis bir alandaki kiilttirleri igine almig, 6ziimsemis,
kendi donemlerinde ve gliniimiizde orijinalligini koruyan sayisiz kiiltiir, sanat, me-
deniyet, vakif ve ydnetim sistem ve miiesseseleri meydana getirmistir.

islam’in diger inang gruplarina kendi iginde yer vermesi, diyalog halinde birlik-
te yasama esaslart getirmesi, kadin haklarinin gozetilmesini istemesi, Allah’tan sa-

" 2002 Yili Kutlu Dogum haftasi dolayistyla Tiirkiye Diyanet Vakfi'nca 24-26 Mayis 2002’ded{izenlenen
“Cagimizda Sosyal Degisme ve Isldm” konulu sempozyumda bildiri olarak sunulmusgtur.
" Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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kinma disinda Arab'in Acem’e bir iistinliigiintin bulunmadigini bildirmesi, ekonomi-
yi faizden arindirmasi, mal, can, nesil, akil ve dini korumak igin gerekli 6nlemleri
almasi baglica degisim alanlarindandir. Biz asagida sosyal degisimler karsisinda
islam’in izledigi yolu belirlemege ¢aligacagiz.

islami hukiimler temelde asli ve fer'l diye adlandirilan iki cesit delile dayanir.
Asli deliller; kitap, siinnet, icma’ ve kiyastan ibarettir. Fer'l deliller ise; maslahat
(varar saglama veya zarar1 dénleme ilkesi), istihsan (bir seyin fert veya toplum igin iyi
ve giizel bulunmasi), érf-ddet (nass’larla celismeyen sahih orfler), onceki seriatler
(6nceki semavi dinlere ait olup, Kur'an ve siinnette yer alan ve ytriirliikten kaldiril-
dig1 belirtilmeyen hiikimler), sahabenin gériisii ve seddu zerayi’ (kotiilige giden yolu
kapama) metotlaridir.

Kur'an ve stinnette yer alan ve ylkiimlilik bildiren hitkiimlerden her birinin
gerekgesi (esbab-1 micibe) vardir. Sosyal ve ekonomik hayatla ilgili Islami hiikiimle-
rin temelde illet denilen bir gerekceye sahip oldugu konusunda goris birligi vardir.
Bu illet ve hikmetlerdeki degisiklikler, sosyal yasamla ilgili konularda degisimi de
beraberinde getirir. Bu ytizden biz agagida bu terimleri kisaca agiklayarak islam top-
lumlarindaki “sosyal degisime” iliskin uygulama 6rnekleri verecegiz.

I. DEGiSiM SURECI, iLLET HIKMET VE MASLAHAT iLiSKiSi

A. illet:

fllet, Arapga bir sézciik olup sézliikte; hastalik ve etken sebep anlamina gelir.
Serahsi (6. 490/1096) bir usul terimi olan illeti “Nass’larda bulunan ve mevcut huk-
mii degistiren bir anlam” ! olarak tarif etmigtir. Bir ser'i hitkmiin illeti ya gari’ (Allah
ve Elgisi) ya da miictehitlerce ortaya konulur. Birincisine “vad’{ illet”, ikincisine ise
“ictihatla konulan illet” adi verilir. Bir ser'l hiikiimde yer alan emir veya yasagin
konulma nedenini belirledikten sonra, ayni niteligi tasiyan benzer problemlere bu
hikmii uygulamak miimkiin hale gelir. Meseld, sarabin yasaklanma nedenini Al-
lah'in Elgisi “sarhos etme (iskar)” niteligi olarak belirlemistir. Hadiste “Her sarhog
edici igki saraptir. Her sarap da haramdir” ? buyurulmustur.

Glinimiizin beserl hukukunda, kanun hazirlamada iki metodun kullanildig:
goriiliir. Miicerred (genel ilke) ve kaziiist (meseleci) metot. “Bagkasinin malina zarar
veren kimse, tazminle yiikiimliidiir” kuralt miicerred metoda gore diizenlenmis iken,
“Bir kimsenin bir uzvunu ig géremez duruma getiren kimse su kadar tazminatla”
yiikiimliidiir” gibi her uzuv icin ayri ayri tazminat miktarlarinin belirlenmesi, kaziist
yani meseleci bir metottur. Hiikiim bildiren Kur'an ve slinnet metinlerinde her iki
metodun da kullanildigr goriiliir. Ancak ortak nitelik olan “illet” in tespit edilmesi,
hiikmiin benzer meselelere de uygulanmasini sagladigi icin, illet islami hiikiimleri
“miicerred” metoda yaklagtirmaktadir.

B. Hikmet:
Hikmet sozliikte; yarar, maslahat, esyanin gercegini oldugu gibi bilmek ve ge-

! es-Serahs, e/-Usdl, Kahire 1372, 11, 301.
2 Miislim, “Egribe”, 73-75;Buhari, “Edeb”, 80, “Ahkam”, 22, “Megazi”, 60;Ebt Davud, “Esribe”, 5, 7.
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regince amel etmek anlamlarina gelir. Uslilde hikmet; “htiikmiin meyvesi” yani ser’i
hitkmiin uygulanmasi sonucunda ortaya ¢ikacak olan maslahati ifade eder.® Ustilde
maslahat; yalniz iyi ve yararl seyler icin degil, genel anlamda “celb-i menafi’ ve def’-i
mefasid (yarar saglamak ve zarar kaldirmak) " anlaminda kullanimistir. Ser'i hii-
kiimler hikmetler sebebiyle konulmustur. Ancak bu hitkiimler hikmetler iizerine degil,
illetler tizerine bina edilmistir. Bu ylizden hikmetle illet arasinda bir takim ayriliklar
vardir. fllet gerektirici (mdcib) oldugu halde, hikmette bu nitelik yoktur * Mesela,
yolcunun namazi kisaltarak kilmasinin illeti “miicerred yolculuk (sefer) ", hikmeti ise
“gliclik” tiir. Yolcu giiclikle karsilasmasa da namazini kisaltabilir. Burada giiclik
hali illet yapilsaydi, yolculuk disindaki giicliik durumlarinda da namazi kisa kilmak
s0z konusu olurdu ki, bu takdirde maksadi asan bir sonug ortaya ¢ikardi. Buna gore
hikmetin olmamasi, hiikkmiin varligini ortadan kaldirmaz®. Hikmet ¢ogu kere siibjek-
tif bir nitelik tasidig1 halde, illet objektif niteliklidir.

C. Maslahat:

Maslahat; yararli olani almak, zararl olani birakmaktir. islam dininin baglica
amaci fert ve toplumun yararina olani gerceklestirmek, bunlari korumak ve insanlar-
dan zarar1 uzaklastirmaktir. Ancak bunun &l¢ti ve sinirlarini da Allah ve Rastli belir-
ler.

Maslahat konular genel olarak tige ayrilir:

1) Zar(riyyat: Islam toplumunun bitini ve birimleriyle elde etmek zorunda
oldugu maslahatlardir. Bunlar gerceklesmeyince toplum diizeni bozulur ve buna yol
acanlar igin ahiret sorumlulugu s6z konusu olur. Bunlar bes seyin koruma altina
alimmasiyla gerceklegir. Din, mal, can, nesil ve akil. islam bu beg seyi korumak icin
gerekli dnlemleri almisgtir.

2) Haciyyat: Zorluk ve giligligii kaldirmak, genislik meydana getirmek igin ih-
tiya¢ duyulan seylerdir. Bunlar yapilmazsa toplumun kimi bireyleri sikintiya girer.
Yolculukta ve kimi alig- veriglerdeki ruhsatlar bu niteliktedir.

3) Tahsiniyyat: insanlarin daha tstiin ve rahat yasam standartlarina ulagma-
sini gaye edinen maslahatlardir. 1yi giyinmek, giizel, medeni ve insani davraniglar
kazanmak bu niteliktedir.®

Kimi toplum maslahatlarini islam kaldirmigtir. Diigsmana teslim olup malini ve
canint kurtarmak bdyledir. Buna “reddedilen veya ilga edilen maslahat” denir. Bura-
da toplumun kendini ve gelecek nesilleri diisman saldirisindan kurtarmak igin savasi
tercih etmesi ustlin bir maslahattir.

% Gazzali, el- Mustasfd, Beyrut 1324, 11, 332.

* Kerhi, el-Usil, Kahire, t. y, s. 118.

3 Kerhi, a.ge,s. 118

6 SAétlbi, el-Muvdfakdr (Nsr. A. Diraz), Kahire, ts. II, 8-12; Karafi, e/-Furik, Kahire 1347, IV, 33; Tahir b.
Aslr, Makdsidii’s-seria, Tunus 1978, s. 78- 96.
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1. SOSYAL SARTLARIN DEGISMESINIiN iSLAMi HUKUMLERE ETKiSi

A. HZ. PEYGAMBER DONEMI:

Hz. Peygamber doneminde dini nitelikli problemlerin ¢6ziimi igin iki kaynak
vardi. Vahiy ve siinnet. Kimi zaman tecriibeye dayanan konularda, Allah elgisinin isi
bilenlere danigarak daha onceki uygulamay: degistirdigi de olurdu. Ancak toplumla
ilgili problemlerin ¢ézlimiinde “celb-i menafi’ ve def'i mefasid” ilkesinin esas alindi-
ginda, illet, sebep ve hikmet gibi ortak niteliklerin gozetildiginde de siiphe yoktur.
Asagida bu degisim stireciyle ilgili uygulama dérneklerini verecegiz.

1) Islam’in, toplum problemlerinin ¢6zimiinde “danigma ilkesi” ni getirmesi.

Kur'an'da Yemen kralicesi Belkis'in, Hz. Silleyman'in tehdit iceren mektubu
lizerine izlenecek yol igin komutanlariyla istisaresinden séz edildigi gibi 7, Misir kra-
Iinin da, cikabilecek ekonomik krize karsi alinabilecek dnlemler konusunda Hz. Yu-
suf’la istigare ettigi ve onu Misir hazinelerinin bagina getirdigi bildirilir.®

Mekke déneminde inen: “Onlarin igleri, aralarinda danigma iledir” ° ayetiyle
miiminlerin bundan bdyle, savas ve benzeri 6nemli konularda istisare ederek karar
vermeleri istendi. Kimi fakihler bu 4yete dayanarak “iktizanin deléleti” yoluyla islam
toplumunun bir “s0ra heyeti” ni segip ishagina getirmesi gerektigini sdylemislerdir.

Hicretin 2 nci yilinda, Bedir savasinda suya uzak bir yere konaklamak iste-
nince sahabeden Habbab ibnu’l-Miinzir séyle dedi: “Ey Allah’in Elgisi, bu kendi gorii-
siinliz mi, yoksa vahye dayali bir hitkiim mii?”. Hz. Peygamber kendi goériisii oldu-
gunu sdyleyince, Habbab “Oyleyse su yakinina konaklamamizi uygun bulurum” dedi
ve Gyle yaptilar '°. Burada Hz. Peygamber, istisare sonunda gevre gartlarini iyi bilen
bir sahabenin Onerisini dikkate alarak, kendi tasarladig1 konaklama yerinden vazge-
gerek, su yakinina konaklamistir. Ancak yeni yere intikal etmeden yagmurun yagma-
s1, Cenab-1 Hakk'in mii'minlere yardim edeceginin bir belirtisi olmalidir.

Hicret’in 3 ncii yilinda (M. 625) Uhud savasindan sonra inen su ayette ise, Al-
lah Elgisi'nin, ashab-1 kiramla istisare etmesi istenmistir: “O vakit, Allah’'tan bir rah-
met ile onlara yumusak davrandin. Sayet sen kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hig stiphe-
siz onlar ¢evrenden dagilip giderlerdi. Su halde onlar affet, bagigslanmalari igin dua
et. Is konusunda onlarla istisare et. Kararini verdigin zaman da, Allah’a giivenip
dayan, Clinku Allah kendisine giivenip dayananlari sever.” !

Uhud savasi 6ncesinde Hz. Muhammed, ashabiyla istisare etmis, kendi kana-
ati Medine icinde kalarak savunma harbi yapma yolunda iken, 6zellikle ¢ogunluk
genclerin istegi dogrultusunda, sehir disinda meydan savasi yapilmasi karara bag-
lanmisti. Savasta kimi olumsuzluklarin meydana gelmesi ve yetmis kadar sehid ve-
rilmesi, Hz. Peygamber'in ilk teklifini hakli ¢itkarmigsa da, toplumda sosyal gelisme-
nin tartisarak saglanmasi gerektigini bilen Hz. Muhammed, bu konuda yumusak

7 bk. Neml, 27/23-44

8 bk. Yusuf, 12/ 43. 46-55.

9 es-Stira, 42/ 38.

19 Serahst, el-Usal, Kahire, 1372, 11, 91.
11 AL Imran, 3/ 159.
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davranmig ve cogunlugun goriisiine itibar etmistir.

2) Hz. Peygamber’in, sahabe ile istisare ederek goriis degistirmesi:

Hendek Gazvesi bir ay kadar uzayinca Allah'in Elgisi, sahabenin korkusunu
gidermek igin, Gatafan kabilesinin liderleri Uyeyne b. Hisn ve Haris b. Avf'la gizlice
gortigerek Kureys'e destek olmamalart karsiliginda Medine hurma hasilatinin iigte
birini vermeyi teklif etmisti. Ancak antlagmay1 imzalamadan énce kendileriyle istisare
ettigi Sa’'d b. Muaz (6. 5/626) ile Sa’d b. Ubade (6. 14/635), bunun vahye degil Allah
Elcisinin diismanin giictinii bélmek disiincesine dayandigini 6grenince, Sa’'d b. Muaz
sOyle dedi: “Biz ve onlar Allah’a ortak kosar ve putlara tapardik. O dénemde onlar
bizim misafirimiz olmadik¢a veya satin almadik¢a bir tek hurmamiza bile géz dike-
mezdi. Simdi islam’la gereflendigimiz bu sirada mi onlara mallarimizi verecegiz?”
Bunun tizerine anlagma yapmaktan vazgecildi '*. Burada Hz. Peygamber Sa’d’t hakli
bularak kendi goriislinde 1srar etmemistir.

3) Toplumun refah diizeyine bagli olarak yapilan degisim.

Hz. Peygamber Medine'de ilk kurban kesimi yillarinda, digsaridan gelen yoksul
gocebeleri gorerek, kurban etlerinin {i¢ giinden fazla saklanmamasini istemigti. Ancak
daha sonraki yillarda, toplumun refah seviyesi ylikselince, bu konuda kurban kesen-
leri serbest birakmis, normal sartlarda tUgte birini yoksullara verme, tigte birini es ve
dostlarla yeme, geri kalanini da aile ihtiyacina ayirma uygulamasi getirilmigtir.'
Burada ilk yasagin, toplumdaki yoksulluk illetine dayandigi, bu durum degisince de
Hz. Aise’nin sorusu tuzerine, Allah Elgisi'nin: “Bundan bdyle yiyin, biriktirin ve
tasadduk edin” buyurdugu nakledilmigtir.'.

4) Inanclarin yerlegsmesi tizerine yapilan degisiklik.

Hz. Peygamber dnceleri kabir ziyaretini yasaklamis ve bunun nedenini de sdy-
le agiklamigtir: “Allah yahudi ve hiristiyanlara lanet etsin. Onlar nebilerinin kabirle-
rini mescid edindiler” '°. Daha sonra inanglar koklegince kabir ziyareti serbest bira-
kilmig ve bu ziyaretlerin &hireti hatirlatacagi da belirtilmigtir °.

5) ikinci evlilige yapilan mudahale.

Hz. Ali (6.40/660), esi Hz. Fatima’'nin (6. 10/632) tizerine, ikinci eg olarak EbG
Cehil'in kizi ile evlenmek istemigti. Bunu haber alan Hz. Muhammed bu evlilige sid-
detle karst ¢ikmig “Ali benim kizimi bogsamak isterse bu miimkiindiir. Kizimi iizen sey
beni de iizer, Allah diismaninin kizi ile Allah elgisinin kizi bir araya gelemez. Ancak
bununla birlikte ben helal olan bir seyi haram kilmig da olmuyorum” ” buyurmustur.
Burada Islam’a gére mesru olan bir igin uygulanmasi durumunda, bir takim zararlar
ortaya ¢ikabilecekse bu konuda sinirlama ya da yasaklama getirilebilecegi goriilmek-
tedir.

6) Arastirma ve uzmanliga tesgvik.

12 Serahsi, el-Usil, 11, 91, 92;Buhar, Kesfii l-esrdr, 111, 930.

13 Miislim, “Edahi”, 24.

14 Buhar, Et'ime, 27; Miislim, “Edahi”, 28; Ebt Davud, “Deava’, 10.

15 Miislim, “Mesacid”, 19, 22;Malik, Muvatta’, “Sefer”, 85.

16 Ebty Davud, “Cenaiz”, 77.

7 Aynt, Umdetu’l-Kari, Istanbul (Matbaa-i Amira), 1308-1311, IX, 513.
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islam, inananlari okuyup bilgilenmeye ve mesle§inde en bagarili noktaya
ulagsmaya tegvik eder. Kur'an'da sdyle buyurulur: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu? Bunu ancak akil sahipleri tam olarak diigiiniir” '®. Hadislerde goyle buyurulur:
“Biriniz bir ig yapinca, onu en iyi ve saglam yapmasini Allah Tedla sever” '°. “Allah
mesleginde becerikli ve uzman olanlari sever.” 2°

Hz. Peygamber Medine'ye hicret edince bahge sahiplerinin hurmalarini asila-
diklarini gérmiis ve buna karsi ¢ikmigti. Hasat zamani, ast yapmayanlarin iyi iirtin
alamamasi lizerine “Ben bir zanda bulunmustum. Bundan dolay1 beni sorumlu tut-
mayin. Diinya iglerini siz benden daha iyi bilirsiniz” 2! buyurmusgtur. Burada Allah
El¢isinin insanlari deney ve tecriibeye tesvik ettigi gortliir.

Pezdevi'ye (6. 482/1089) gbre Hz. Peygamber'in ictihatlarinin yanligliga ve ya-
nilgi lizerinde devama ihtimali yoktur. Ciinkt O, ictihadinda yanildig1 takdirde Allah
Tedla tarafindan uyarilir %,

ibn Haldun'a (8. 808/1405) gore ise, Hz. Peygamber ser'i hitkiimleri talim igin
gonderildiginden, bu nitelikte olmayan dinyevi meselelerde tecriibeye dayanarak
konugabildigi i¢in yanilmasi mumkiinddr .

B. SAHABE VE MUCTEHIT IMAMLAR DONEMi SOSYAL DEGISiM is-
LAM HUKUKU iLiskisi

Dért halife ve miictehit imamlarin yasadigi ilk iki hicret ytzyili, islam huku-
kunun olusum dénemidir. Bu dénemde, gelisen toplum sartlarina ve yeni ihtiyaglara
gore Islami hiikiimlerin uygulanmasi bize, islim’in sosyal konularda ne élgiide giin-
cellegebilecegini gostermektedir. Biz asagida buna ait uygulama &érnekleri verecegiz.

1. Miellefe-i kuliibla ilgili zekat uygulamasi:

Kur'an'a gore, zekatin verilebilecegi sekiz siniftan birisi de mtellefe-i kuliip,
yani kalpleri Islam’a isindirilmak istenen kimselerdir.** Hz. Peygamber Mekke'nin
fethinde yeni islam’a girmig bazi kimselere zekattan pay vermisti. Bunlarn iginde
hentiz islam’a girmeyenler ve zengin olanlar da vardi. Burada amag onlarin imanla-
rint giiglendirmek, kimilerini hayra yoneltmek ve kimilerinin de kotiiliigiine engel
olmakti. Bu uygulama Hz. Eb{i Bekr'in halifeliginin ilk yilinda da siirdi.

Bu siniftan Uyeyne ibn Hisn ve Akra ibn Hébis’in halifeden hak istedigine ta-
nik olan Hz. Omer uygulamaya karsi ¢itkmig ve bunlara islam zayifken pay verildigi-
ni, simdi ise gartlarin degistigini, islam ve Mislimanlar giiclendigi icin, uygulamanin
durdurulmasi gerektigini savunmugtur. Yapilan istisare sonunda uygulama durdu-
rulmustur. Ebi Hanife ve imam Safii’ye gore, miiellefe-i kultpla ilgili hiikiim, toplum

18 Z imer, 39/9.

19 Siiyad, el- Camiu’s- Sagir, 286.

20 Suyati, a.g.e, 11, 290.

21 Serahsi, el-Usal, 11, 92

22 Pezdevi, Kenzii'l-vusil, Istanbul 1307, 111, 929 vd.

%3 fon Haldun, Mukaddime (trc. S. Uludag), Emel Mat. , 1982-83, 11, 1172.
** Tevbe, 9/60.
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sartlari dikkate alinarak, yoneticilerin takdirine birakilmigtir.*®

Nitekim, Emevi Halifesi Omer ibn Abdilaziz (6. 101/719), hiristiyanlarin dini
lideri Patrik’e bin dinar para vermis ve yine diger bazi hiristiyanlara da bu fondan
para aktardigi nakledilmistir®*®. Burada Omer Ibn Abdilaziz’in, ayetin illetini
“miisliimanlarin zayif olmasi” ile sinirli gérmeyerek, “kalplerin islam’a 1sindirilmasi”
olarak anladig gortliir.

2. Hasimogullari’na zekat yasaginin kaldirilmasi:

Hadiste sdyle buyurulur: “Bu sadakalar ancak insanlarin kirleridir. Bu ylizden
Muhammed’e ve ailesine helal olmaz.” #” Hz. Peygamber’in hayatinda ve dort halife
doéneminde aile fertlerine beytiilmalden paylari veriliyordu. Ancak Emeviler ve Abba-
siler doneminde ehl-i beyte daha 6nce verilmekte olan bu payin kesildigi gortiliir. Bu
yeni durum karsisinda Ebli Hanife (6. 150/767) toplum sartlarinin degistigini, bey-
tiilmalden olan haklarin sahiplerine gitmedigini ve bu ylizden Hasimogullari'na ze-
kattan pay verilmesinin gerektigine fetva vermistir 2

3. Fey’ ve miri arazi uygulamasi:

Hz. Omer (6.23/643) déneminde Irak, Suriye ve Misir topraklari fethedilince,
savasa katilan gaziler, ganimet olarak topraklarin beste dérdiiniin kendilerine pay-
lagtiriimasini istemiglerdi.?® Hz. Omer ise, bunun ileride biiyiik sosyal problemleri
birlikte getirecegini diisiniiyordu. Konuyu on kadar Ensar’la goriistii. Onlar da ayni
endigeyi paylagtilar. Uzun aragtirma ve tartismalardan sonra, Kur'an’daki ganimet *
ve fey’ ®' ayetleri ile Hz. Peygamber'in fethedilen topraklara ait uygulamalari dikkate
alinarak, bu yerler gazilere dagitilmadi ve “fey’ arazisi” statlisii ortaya ¢ikti. Buna
gore, topraklarin kuru miilkiyeti Devlete ait olacak, ancak daha énceki sahiplerinin
bu topraklar tizerinde yararlanma ve ekip-bigme (intifa) hakki bulunacakti. Buna
karsilik da, Devlete “harac” vergisi ddeyecekler ve bu vergi fey’ ayetinde belirlenen
yerlere verilecekti. **

Hz. Omer’in bu uygulamasi, Osmanli toprak sisteminde énemli bir yeri olan
“miri arazi” uygulamasinin da temelini olusturmustur. Ebussuud Efendi
(6.982/1574), mislimanlarin elinde bulunan miri araziler konusunda, Devletle top-
raktan yararlanan kimse arasindaki hukuki iligkiyi “kira iligkisi” olarak nitelemis ve
bu topraklar igin Devletin belirleyecegi nakit para ya da iirtinden alinacak bedeli de

25 es-Serahsi, el-Mebsit, 111, 9.

28 [bn Sa'd, et-Tabakatu’I-Kiibra , Leiden 1325, V, 262.

27 Miislim, “Zekat”, 167; EbG Davud, “Imare”, 20;M. Mustafa Selebd, Ta'lilii’l-ahkdm, s. 311, 362.

28 pk. Miislim, “Zekat”, 168; Zeylai, Nasbu'r-Raye, 11, 404.

%% bk. el-Enfal, 8/41..

%0 e]-Enfal, 8/41.

31 e-Hasr, 59/ 6-10.

52 bk. Ebt Yasuf, e/-Hardc, Musir 1352 h., s. 75, 83, 85; Ebt Ubeyd, el-Emval, Kahire 1968, s. 94; el-Cassas,
Ahldmu’l-Kur'dn, Beyrut 1405/ 1985, V, 318-320; Muhsin Kogak, Isldm Hukukunda Hiikiimlerin Degisme-
si Agsindan Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari, Samsun 1997, 5.6-44.
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“kira bedeli” olarak kabul etmistir.*® Ntfusun artig1 kargisinda, yiizélglimii sabit ka-
lan toprak kaynaginin adaletli bicimde dagilimini saglamak igin giiniimiizde de bir
takim calismalar yapilmasi gerektiginde siiphe yoktur. Nitekim, begeri hukuk uzman-
larindan, Tiirkiye'deki toprak meselesini ¢ozebilmek icin Osmanli miri arazi statii-
stinden yararlanmak gerektigini savunan miellifler de vardir.>*

4. Suf’a (on alim) hakki uygulamasi:

Satilan bir mali o mala ortak veya komsu olan kisinin satis bedelini 6deyerek
zorla geri alabilme hakkidir. Hadislerde sdyle buyurulur: “Bir ortagin diger ortagina
haber vermeden kendi payini satmasi helal olmaz. Bu durumda diger ortak dilerse
alir, dilerse birakir. Eger habersiz satmigsa ortagi o mala en fazla hak sahibidir.” *.
“Komgu komgunun guf'asina bagkalarindan daha fazla hak sahibidir. Eger iki kom-
sunun yollari bir ise, komsu kayip oldugu zaman dontigline kadar bekleme vardir.” *

Komsu (car) terimi, Emeviler devrine kadar “gayri menkule ortak olan komsu”
seklinde anlagildigi halde, Omer ibn Abdilaziz’in Misir kadisi lyaz b. Abdillah’a yaz-
dig1 mektupta, satilan bir gayri menkule ortak olmasa bile “bitisik komsu”nun da
suf'a hakkindan yararlanmasinin uygun olacagini bildirmistir. Burada “gayri menku-
liin kétii komsuya satilmasina engel olma” illetinin bitisik komsuda da gerceklestigi
diustintlmistir. Boylece daha énce uygulanmayan bir hitkim uygulamaya konul-
mustur.

Hanefiler bu delil ve uygulamalari dikkate alarak suf'a igin ii¢ sebep belirle-
mistir. Oncelik sirasina goére bunlar; a) Satilan akarda syi ortaklik, b) Satilan akara
ait su alma, atik su gegirme ve gecit hakki gibi irtifak haklarinda ortak olma, c) Biti-
sik komsu olma.?”

Osmanli imparatorlugu uygulamasinda kat miilkiyeti ortaya ¢ikinca bir apart-
manda alt, Uist veya yanlardan bitisik komsuya da suf'a hakki taninmistir. Hatta
kapilart ayni ¢tkmaz araliga agilan ve bagka yolu bulunmayan mesken sahiplerinin,
bu ¢itkmaz aralikta bir yer satilinca suf’a (6n alim) haklarinin bulundugu da diisiint-
lirse, islam hukukunun toplumdaki gelismelere uyarlanmaya ne kadar elverisli bu-
lundugu anlagilir. Nitekim Mecellede gsuf'a konusu 36 madde i¢inde diizenlenmigtir.*®

5. Miilkiyet hakkinin kotiiye kullanilmasini engelleme:

Hz. Omer déneminde Dahhak Ibn Halife, kendi arazisine Muhammed ibn
Mesleme'nin (6. 43/663) tarlasindan su kanali gegirmek isteyince, aralarindaki an-
lagmazlik Halife Omer’e gelmisti. Omer, ibn Mesleme'ye bu kanaldan kendisinin de
yararlanabilecegini soyleyerek, engel olmamasini, aksi durumda kanalin zor kullani-
larak actirilacagini bildirmigtir.*°.

3% Ebussuud, Maruzit, Altinct Mesele; Ahmet Akgtindiiz, Osmanli Kanunnameleri, IV, 1V, 82.

54 S1ddik Sami Onar, Idare Hukukunun Umumi Esaslar, 3.basks,Istanbul, t.y., 11, 1298, 1290.

%5 bk. Miislim, “Musakat”, 135; Tirmizi, “Ahkam”, 32; Ibn Mace, “Suf'a’, 1;Ebt Davud, “Buyt’”, 73.
3¢ Tirmizt, “Ahkam”, 32; Ebi Davud, “Buyt’”, 73.

37 Zeylal, Nasbu'r-rdye, IV, 176.

%8 bk. Mecelle, md. 1008- 1044,

39 Muhammed el- Hudard, [sldm Hukuk Tarihi, s. 150.
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Eb{ Hanife'ye gore, malik miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. Buna
bir sinirlama getirilemez. Buna gore, komsuya dogru pencere agabilir yada komsusu-
nun bahce sinirina yakin yere kuyu kazdirabilir. Buna engel olmak miilkiyet hakki-
nin ruhuna aykiridir.*® Ebl Hanife kendi dénemindeki ahlak anlayigina gore, bu
konuda komguya zarar vermeyi diydneten haram saymakla yetinmistir. Ciinki o
dénemde dinin etkisi, kaza giicliniin etkisinden daha tGstindtr.*

Ancak daha sonra ahlakin bozulmasi tizerine, miteahhir(in (sonra gelen) fa-
kihler, “fahis zarar” séz konusu olunca, miilkiyet iizerindeki tasarrufa devletin (kaza
organi) de miidahale edebilecegine fetva vermislerdir. Delil, istihsan ilkesidir. Nitekim
Mecelle 1197 nci maddede bunu su sekilde kanunlastirmigtir: “Hic kimse, miilkiinde
tasarruftan men olunamaz. Meger ki ahara zarar-1 fahisi ola..”.

6. Gayr-i Miislim iilkede had cezalarinin uygulanmamasi:

Hadiste “Seferde el kesilmez”** buyurulmus, Tirmizi’de (6. 279/892) ise “sefer”
yerine “gaza” sozcigi yer almigtir®®. Buna gore, burada hirsizin elinin kesilmemesi
“sefer ve gazad” illetine baglanmig, ancak bunun hikmeti agiklanmamigtir. Ashabi
Kiram bu illetin hikmetini arastirmig ve hiikmiin kapsamini genisletmistir. Ebi Y&-
suf'un ( 6. 182/798) naklettigine gére Zeyd Ibn Sabit (6. 45/665) sdyle demistir:
“Dlismana siginmasindan korkuldugu igin, daru’l-harpte haddi gerektiren bir sug
isleyen miislimana had cezasi uygulanmaz” **. Buna gére Zeyd ibn Sabit, gayri Miis-
limlerin hakim oldugu tlkede (daru’l-harp) bulunmayi, “savas hali i¢cinde bulunma”
olarak nitelemis ve el kesme cezasinin kapsamini da tiim had cezalarina tegmil etmig-
tir.

Hz. Omer (6. 23/643) ordu komutanlarina, diigman tzerine gidildigi sirada as-
kere had cezasi uygulamamalarini bildirmistir. Burada da illetin yaninda diismana
siginma endigesi hikmetine dayanildigr goruliir *°.

Huzeyfe Ibnu’l-Yeman (6.36/656) ise, ordu komutani Velid ibn Ukbe’nin, Rum
topraklarinda bulunduklart sirada icki i¢mesi tizerine had cezasinin uygulanmamasi-
ni “dlismana cesaret verme ve onlarin saldirtya ge¢cmesine yol acma” endisesine da-
yandirmigtir. *

7. Hz. Osman’in yanhs anlasilmaya yol agmamak icin yolculukta na-
mazi tam kilmasi:

Kur'an ve stinnette, yolculuk sirasinda dort rekatl farz namazlarin kisa ola-
rak kilinmasi bildirilir.*” Hz. EbG Bekir, Omer ve Osman gibi biiyiik sahabilerin uygu-

0 bk es-Serahsi, el-Mebsiit, XV, 21; el-Kasani, Beddi'u's-sandi’, V1, 264.
*1'Ebg Zehra, Ebil Hanife, s.412.

*2 Eb Davud, “Hudad”, 19.

43 Tirmizt, “Hudad”, 20.

Y Ebt Yasuf, er-Reddu ald Siyeri’l-Evza’t, Misir t. y. , s. 81.

45 ibn Kayyim el-Cevziyye, [lamii’l-muvakk:'in, 111, 6.

16 Ibnu’l-Kayyim, a.g.e, III, 6.

7 bk. Nisa, 4/101; Mislim, “Msafirin’, 4; Tirmizi, “Tahare”, 4, 20.
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lamasi da béyle olmugtur.*®

Ancak Hz. Osman halife iken bir hac yolculugu sirasinda Mina'da namazlari
tam olarak kildirmig ve bunun sebebini hacilara sdyle aciklamistir: Bu yil hacda an-
layissiz ve bilgisiz kimseler ¢ogaldi. Onlarin namazin kisaldigini sanarak siirekli
olarak iki rekat kilmalarindan korktum.”*

Burada Hz. Osman namazin kisa kilinmasinin mesru oldugunu kabul etmekle
birlikte, kimi zararlarin ortaya ¢ikmasindan korktugu igin tam kilma yoluna gitmis-
tir.%

8. Hz. Omer’in, halifeligi sirasinda temettu haccini yasaklamasi:

Hz. Peygamber'in yaptig1 veda haccinda, katilan hacilarin durumuna gore tig
cesit hac yapilmisti. ifrad (tek hac), temettu (énce umre sonra yeniden ihrama girerek
hac yapmak) ve kiran (tek ihramla énce umre sonra hac yapmak). Temettu hacci
uygulamasi goyle olur: Hac aylarinda énce ihramli olarak umre yapilir, ihramdan
ctkilir ve Arefe gliniinden 6nce yeniden ihrama girilerek hac ibadeti yapilir.

Hz. Omer, hacla birlikte umre yapilinca insanlarin daha sonra Beytullah'1 ziya-
rete gelmeyerek hicazin insansiz ve garip kalacagini diisiinmiis ve yil boyunca umre
ziyaretlerinin devamini arzu etmigtir ®'. Bu ylizden hacilarin temettu’ haccina niyet
etmelerini yasaklamigtir. Hz. Osman’in da bu konuda Omer (r. a) gibi diigtindiigii ve
kendi doneminde Hz. Ali karsi ¢tkmasina ragmen hacilar1 kiran veya ifrad haccina
tegvik ettigi nakledilmigtir.>?

Ancak sunu hemen belirtelim ki, ne Hz. Omer ve ne de Hz. Osman temettu
haccinin megru olmadigini séylememis, belki insanlari daha faziletli olan amele yo-
neltmek istemislerdir. Burada sahabenin nasslari illet, hikmet ve maslahat agisindan
ne kadar inceledikleri ve sariin maksadint anlamaya caligtiklarini gérmekteyiz. .

9. Hz. Omer’in, gayri miislim kadinla evlilige engel olmasi:

Kur'an’da Miisliiman bir erkegin ehl-i kitap bir kadinla evlenmesine izin ve-
rilmistir.>® Hz. Omer, Islam tlkesi vatandasi olan ehli Kitap bir kadinla, misliiman
bir erkegin evlenmesini caiz gormekle birlikte Medayin'e vali olarak génderilen Hu-
zeyfe'nin (6. 36/656) bir yahudi kizi ile evlenmesi iizerine, bu evliligin miisliman
kadinlarin aleyhine sonuglar verebilecegini diisiinerek yasaklamis ve ayrilmalarini
istemigtir.>*

Glinimiizde ozellikle askerlik mesleginde olanlar icin tlke giivenligi bakimin-
dan yabanci bayanlarla evlenme yasagi bulundugu bilinmektedir. Hz. Omer’in uygu-
lamasi da bunun benzeri bir 6nlemdir.

48 {bn Mace, “Ikame”, 75.

k. Malik, Muvatta’, “Hacc”, 19; es-Sevkani, Neylu'l-evtdr, IV, 345.
50 bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 62;es-Serahsi, el-Mebsit, 1, 240.
51 Malik, Muvatta’, “Hacc”, 21.

52 M. Mustafa Selebi, Ta'lilu’l-ahkam, Misir 1947, s. 48.

53 Maide, 5/5.

54 bk. Maide, 5/6; el-Cassas, Ahkdmu’l-Kur'an, Asitane, 1338, 11, 397.
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10. Hz. Omer’in, ehl-i kitaba kimi meslekleri yasaklamasi:

flgili nasslara gére ehl-i kitabin kestikleri yenir ve kendileriyle haram olmayan
her tlrlii alig- veris yapilabilir. Hz. Peygamber ve EbG Bekir doneminde uygulama da
bu yonde olmustur.

Hz. Omer Halifeligi sirasinda bir genelge yayinlayarak, cesitli yerlesim birimle-
rinde Yahudi ve hiristiyanlarin sarraflik ve kasaplik mesleklerinden uzaklastirilmala-
rin1 istemistir. Gerekcesi sudur:Yiice Allah miisliimanlart onlara muhta¢ olmaktan
kurtarmigtir. Onlar faizli muameleyi caiz goriir, domuz eti yer ve kendi dindaglarina
bunlari satarlar. Dolayisiyla muslimanlarin arasina da bunlart sokmaya kalkisabilir-
ler.*®

Burada Hz. Omer’in ileride dogabilecek bazi zararlari dikkate alarak bdyle bir
yasaklama yoluna gittigi anlagilmaktadir

11. Kadinlarin mescide ¢cikmalarini engelleme:

Hz. Peygamber doneminde kadinlar da erkekler gibi diizenli olarak beg vakit
namaz icin mescide cikiyordu. Nitekim hadiste sdyle buyurulur: “Sizden izin istedik-
lerinde kadinlarinizin mescitlere gitmelerini énlemeyin.”*® Genel ahlaktaki degisiklik
nedeniyle bu konuda Hz. Aise (6.57/ 676) sOyle demistir: “Eger Allah’'in Rastlii bu-
glinki kadinlari gorseydi, Israilogullar’nin kadinlarinin mescitlerden menedildigi
gibi bunlart da menederdi.”®” Ancak Hz. Aige'nin uslubundan, bu konuda farkli dii-
siinenlerin de bulundugu anlasilmaktadir.

Abdullah ibn Omer’in (6. 73/692) oglu Vakid, Hz. Peygamber kadinlarin mes-
cide ¢itkmalarina izin vermesine ragmen, sartlarin degistigini ve bu durumun kétiiye
kullanilabilecegini one siirerek ozellikle gece namazlarina izin verilmemesi gerektigi-
ni savunmusgtur.®® Hz. Aige'nin de ayni goriigii paylagmasi sonunda kadinlar giderek
cemaatle namazdan uzaklagmistir.

Nitekim, ilk Hanefl miictehitleri fitneden korunmak igin geng¢ hanimlarin mes-
cide devam etmesini mekruh gortirken, miiteahhirGin fakihler zamanin bozulmasi
yuziinden biitin hanimlarin namazlarini evde kilmalarinin daha uygun olduguna
fetva vermiglerdir.® Hz. Peygamber'in gu hadisinin de bu fetvada etkili oldugunda
siiphe yoktur: “Kadinlari mescitlere gitmekten alikoymayin, bununla birlikte onlar
i¢in evlerinin i¢i daha hayirlidir.”®°

12. Esya fiyatlarina narh uygulamasinin baslamasi:

Enes b. Malik'ten nakledildigine gére Medine'de esya fiyatlari yiikselince Al-
lah'in Rasuliine gesitli zamanlarda narh koymast igin bagvurulmus fakat o her defa-

%5 bk. Seleb, Ta'lil, s. 43.

56 Buhar, “Cum’a”, 13; Miislim, “Salat”, 136.

57 Buhari, “Ezan”, 163, I, 220; Muvatta’, “Kible”, 15, 1, 198.

58 Miislim, “Salat”, 139; Ayrnt1 icin bk. Miislim, “Salat”, 134-138,

%9 {bnu’l-Hiimam, Fethu'I-Kadir, 1, 529; el-Meydant, el-Lubab, 1, 83; Ibn Abidin, a.g.e, I, 529.

60 eeg-Sevkéni, Neylu'l-evtdr, 111, 130; bk. Ahmed b. Hanbel, VI, 297, 301;Hamdi Déndiiren, Delilleriyle
Islam llmihali, $.293,294.
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sinda bu istekleri geri ¢evirmis ve sonunda sdyle buyurmustur: “Stiphe yok ki, fiyat
koyan, darlik ve bolluk veren, rizki veren Allah’tir. Ben mal ve can konusunda sizden
hig birinizin beni arayip sormadigi bir halde Rabbime kavugmak isterim.” ®!

Bu uygulamaya ragmen tabiin mictehitlerinden Said ibn el-Miiseyyeb (6.
94/712), Rabia Ibn Abdirrahman (6. 136/753) ve Yahya ibn Said el-Ensari (6.
143/760) toplumun ihtiyact olan bazi maddelere narh konulabilecegine fetva vermis-
lerdir.*® Stinnete ve sahabe uygulamasina uymamasina ragmen, yeni sartlar kargi-
sinda bu bilginlerin “maslahat” prensibine dayanarak narha fetva verdikleri gortliir..

Osmanli Devleti de biiyiik sehirlerin piyasalarinda genis 6l¢tide narh uygula-
masi yoluna gitmistir.®®

13. Devlet baskaninin Kureys’ten olmasi meselesi:

Hadiste “Imamlar (Halifeler) Kureys'tendir”®* buyurulmustur. Unlii Islam dii-
stintirii ibn HaldGn (6. 809/1406) bunun Kureys'in asabiyet ve galebe ¢alma giicii ile
ilgili oldugunu, bu ylizden daha sonraki yiizyillarda Kureys'ten daha giicli topluluk-
larin bu nitelikleri tagimasi durumunda Halifenin bagka milletlerden de olabilecegini
sdylemigtir.®®

I1I. GUNUMUZDE iSLAM VE SOSYAL DEGiSiM KONUSUNDA YENI

YAKLASIMLAR

A. ASIRI GORUS SAHIPLERi

1. Necmiiddin et-Tifi’nin gorisi:

Hanbeli bilgini olan TGft (6.716/ 1316) ser'l hitkiimlerde maslahatin asil oldu-
gunu, maslahatla hitkmiin ¢atismasi durumunda, maslahatin tercih edilmesi gerekti-
gini 6ne slirmiigtiir. Maslahat ustl bilginlerince sdyle tarif edilmistir. Hitkmiin kendi-
sine baglanmasi ve tizerine hiikiim bina edilmesi insanlara bir yarar saglayan veya
onlardan bir zarari gideren; fakat gecerli ya da gegersiz olduguna dair belirli bir delil
bulunmayan durumlara maslahat denir.

TGfi'ye gore ser'l hitkiimler ikiye ayrilir:

a) AKlin, illetlerini detayli bir bicimde kavrayamadigi hiikiimler. ibadetler ve
miktarlar belirlenmis bulunan hiikiimler bu niteliktedir. Bunlarda kitap, slinnet ve
icma’ esas alinir ve kiyas yoluna gidilmez. Meseld; akil namaz, orug ve hacc'in illetini
kavrayamadig1 gibi, sabah namazinin nigin iki rek’at, 6glen namazinin ise yine nigin
dort rek’at kilindigini ortak bir nitelik olarak hiikme baglayamaz. Bu durum ickinin
yasaklanma illeti olan “iskar (sarhog etme)” niteligi gibi her akil sahibince kavrana-

1 Ebg Davud, “Buy’”, 49; Tirmizi, “Buyt’, 73; Ibn Mace, “Ticarat”, 27; Darimi , “Buyt’”, 13.

62 el-Bact, el-Munteka, Musir 1331, V, 18 ; Ayrint1 icin bk. Hamdi Déndiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat
ilmihali, Erkam Yayinevi, Istanbul 1993, s. 283 vd.

% pk. Miibahat S. Kiitiikoglu, Osmanhlarda Narh Miessesesi ve 1940 Tarihli Narh Defteri, Istanbul
1983.

64 Buhari, “Ahkam”, 1 ;Darimi, “Siyer”, 78; A. b. Hanbel, Miisned, 111, 129; Ton Hazm, e/-Muhalld, 1X, 359.

%5 [bn Haldun, Mukaddime, 1, 479, 542, 543.
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maz.

b) Aklin anlam ve maksatlarini anlayabildigi muameleler ve diinya siyaseti ile
ilgili hitkiimler. Bunlarda itibar maslahat olup, bu da “menfaatin celbi ve zararin
def'i” nden ibarettir. Sariin herhangi bir olay hakkinda belirli bir hiikkmii yoksa, o
konuda uygun bir hiikiim konulur. Sariin koydugu bir hiikiim aklimizla uyum halin-
de ise bu uygulanir. Fakat nass veya icma’'in hiikmii akilla kavranamazsa, bu du-
rumda itibar maslahatadir.®

TGfl maslahata itibar konusunda agiri gidenlerin baginda gelir. O, Siilik ve
Rafizilige meyletmekle itham edilmistir. Kimi bliylik sahabilere satagmasi ve asiri
goriigleri yuziinden cesitli cezalara ¢arptirilmig, strgin edilmig ve hapse atilmigtir.®”
O'nu en sert bigimde elestirenlerin basinda gelen Zahid el-Kevserl (6.1371/ 1951),
maslahatin ancak hakkinda nass bulunmayan konularda dikkate alinabilecegini
belirttikten sonra®® goyle demistir: “Simdi bu facire sor ve de ki: Kendi kafandaki
seriati, Uizerine bina etmeyi dlsiindiigiin maslahat nedir?.Eger kastettigin, ser't mas-
lahatlar ise bunu bilmenin yolu vahiydir. Hatta akl esas alan Mu'tezile ekoliine gore
bile durum bdyledir. Eger maslahattan kastedilen, herkesin kisisel anlayisina gore
farklilik gosteren diinyevi maslahatlar ise, nasslarla celistigi takdirde bunlarin bir
degeri yoktur. Clinkii akil, cogu kere seriatin aksine mefsedeti (zararli olani) masla-
hat sanabilir. Fikih usiliinde ele alinan “Masalih-i murselenin (mursel maslahatlar)”,
hakkinda nass bulunmayan konulara iligkin olusunda, misliman bilginlerin gortis
birligi vardir. Bu yiizden ser'l delillerle celisen bir maslahatin dikkate alinmast dusii-
niilemez.” ¢

Kisiye gore degisen maslahatlarla nass’larin celistigini 6ne stirmek ve sonucta
birtakim nass’lari devre digi birakmak zaman icinde islam'1 terke yol acar. Bu yiizden
TOfi'nin gorisii kisisel bir yaklagimdan ibarettir. Tarih i¢inde bu gériige islam bilgin-
lerinin ragbet etmemesi dikkate alinmaga deger goriilmedigini gosterir.

2. Fazlurrahman’in gérisii:

Nass’larin yorumunda “tarihi unsur” u dikkate almanin gerektigini savunan
Fazlurrahman, Kur'an'daki hiikiim ifade eden nass’lart “yasamanin ruhu ile ilgili
olanlar” ve “fiili yasama ile ilgili olanlar” olmak iizere ikiye ayirir. Bu konuda sdyle
der: “Kur'an’daki yasama ruhu, hiirriyet ve sorumluluk gibi genel beseri degerlerin,
her zaman yeni bir yasama bicimine buirlinmesi seklinde agik bir yon ortaya koydugu
halde, Kur'an’daki fiili yasama, Kur’an'in indirildigi o giinkii arap toplumunu, bagvu-
rulacak bir érnek olarak almak zorunda kalmistir. Bununla, Kur’an'daki fiili yasa-
manin ezeli oldugu kastedilmis olamaz. Bunun Kur'an'in kadim olusu ile de bir ilgisi
bulunamaz. Durum bdyle iken islam fakihleri ve kelamcilari ¢ok gegmeden meseleyi
karigtirarak Kur’an'in hukukla ilgili emirlerinin; sartlari, yapisi ve i¢ biinyesi ne olur-

66 Hallaf, Masédr, Kuveyt 1972, s. 96 vd.

57 Hallaf, a.g.e, s.96.

8 Revseri, Makalat, y.y.1388, 5.259.

%9 Kevseri, Makalat, s.94; bk.Satibi, a.ge, 11, 315.
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sa olsun herhangi bir topluma uygulanacagini sanmiglardir.””

Fazlurrahman'in “islam” adli eserini terceme eden Mehmet Dag ve Mehmed
Aydin'in ekledigi 6nsozde belirttiklerine gére, miiellif Kur'an ve stinnetteki had ceza-
lart yerine, hitkmiin giittiigii gayeyi gerceklestirmek icin bagka tedbirlerin alinabilece-
gini savunur. Clinkii o, Kur'an'in uygulandigi ilk donemi tarihsellik icinde degerlen-
dirir.”

Bu mantikla yola cikildigr takdirde, kisa siire iginde islam’in degismeyen hiik-
mil kalmaz. Ancak 6zden uzaklagan bdyle bir yaklagimin islam’t islim olmaktan
ctkaracaginda stiphe yoktur. Sonugta yeni olusan hukuk “beseri hukuk” niteliginde
olur. Clinkii Islam’in duzenleme getirdigi tim sosyal konularda beseri hukukun da
kendi hukuk mantig1 iginde ¢ézlimler getirdigi bilinmektedir.

3. Cemaleddin Efgani’nin Sosyal Degisim Konusuna Yaklasimi:

Hemedan'da diinyaya gelen Efgani (6.1897 M.) babasinin iglerinin bozulmasi
lizerine, kiigiik yasta ailesiyle Afganistan’a yerlegsmistir. On sekiz yasina kadar 6gre-
nimini orada yaptiktan sonra, iran’a geg¢mis, Sii mictehit Seyh Murtaza el-Ensari’den
ders almig, Irak’ta’da dort yil kaldiktan sonra, Avrupa bilim ve edebiyati ile tanistig
Hindistan'a gitmistir. Tarih, din, dil, matematik, felsefe ve siyaset konulariyla ilgile-
nen Afgani; Afganistan, Hindistan, fran, Misir, istanbul, Rusya, Paris ve Londra ara-
sinda gidip geldi. Her gittigi yerde ¢cogu zaman sinir disi edilen Efgani, sevenlerince
“yanlig anlagilmakla” mazur sayildi.

Efgani, 1870'te geldigi Istanbul Daru’l-Findn'unda verdigi bir konferansta;
toplum hayatini canli bir bedene benzetmis, toplumun ihtiyaglarini karsilayan sanat-
lart da insan bedeninin organlari mesabesinde gérmiistiir. Bu arada “niibiivvet ve
hikmet (felsefe)” i, bu bedenin ruhu gilictinde bir sanat ¢esidi olarak nitelemesi, dinle-
yenlerce “niibiivvet bir sanattir” seklinde anlagilmig ve Efgani’nin istanbul’dan ¢ika-
rilmasina karar verilmigtir. Misir’a giden Efgani burada sekiz yil kaldi. Orada iskog
mason locasina girdi. Bu locanin politikaya girmek istememesi {izerine ortaya cikan
siirtisme sonunda locadan ¢ikarildi. Bundan sonra o, French Grand Orient’a bagh
milli bir loca kurdu, bu loca Efgani'nin teklifi izerine ¢esitli subeler acti, her sube
Musir'da bir bakanlig1 denetleme gérevini tistlendi. Ancak bu durumdan rahatsiz olan
Musir yonetimi, gizli cemiyet kurmak sugundan dolayr Efgani'yi iilke digina siirdi.
Oradan Hindistan'a gitti. Kisa siire sonra oradan da oénce Londra'ya, daha sonra
Paris’e gitmek zorunda kaldi. Orada bulugtugu Misir'li Muhammed Abduh ile birlikte
“el-Urvetu’l-Vuska (en saglam kulp)” adiyla Arapga bir gazete ¢ikarmaya bagladilar.
Ayni adla gizli bir cemiyet de kurdular. On sekiz say1 kadar ¢ikan ve parasiz dagitilan
bu gazete daha sonra kapatilmistir. Zaman zaman iran’a giden ve bag vezirlik gibi
Onemli gorevlere getirilen Efgani'yi anlamak gercekten giigtlir. Bu derece hareketli
olan ve her gittigi yerden de genellikle sinir dist edilen bir kimsenin kimin ve neyin
adina hareket ettigini tespit etmek giigttr.

Efgani'nin mezhep goriisii oldukga hoggoriiliidiir. O sdyle der: “ Ben mezhep

7 Fazlurrahman, Islam (trc.Mehmet Dag- Mehmet Aydin), Istanbul 1981, s. 47,48.
" Fazlurrahman, fslam, Onséz, s.IX,X; Erdogan, a.g.e, s. 50,51.
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imamlarini kendimden biiytik gérmiiyorum ki birinin yoluna gireyim. Bir meselede
onlardan birinin gériisiinii benimsiyorsam birgok meselede muhalif kalabiliyorum.”"
O’na gore, bilylik miictehitler kendi dénemlerinde yapilmasi gerekenleri yapmiglar ve
basarili olmusglardir; ancak kitap ve stinnetten ¢ikarilabilecek bilgi ve hiikiimler ya-
ninda onlarinki denizden damla kadardir. Bilen ictihat yapmal, ictihat edemeyen de
bilingli olarak se¢melidir.”™

Efgani heniiz hayatta iken, hatta genclik dénemlerinde dinsizlik ve sapiklikla
itham edildigi gibi, vefatindan sonra da benzer ithamlar Nebhani, Seyhulislam Mus-
tafa Sabri, Elie Kedourie, Nikki R. Keddie gibi dogulu ve batili mielliflerce devam
ettirilmigtir.”

Kanaatimizca, Cemaleddin el-Efgani ilimden ¢ok toplumsal ve siyasal nitelikli
konularla ugragmis, felsefeye dalmig ve benzetmeli konugmalarinda yanlig anlamala-
ra elverigli sdylemleri olmustur. Nitekim yakin dostu Resid Riza (6.1935) O'ndan s6z
ederken sOyle demistir: “ AKIi ilimlerde yiiksek olan kimseleri anlayamiyorlar, dinsiz-
likle itham ediyorlar. ibn Sina, ibn Riisd, Ebu’l-Hasen es-Séazeli, Muhyiddin ibnu’l-
Arabi ve Imam el-GazzAall hep benzer ithamlarla kargilastilar.”” Diger yandan komi-
tact ve ihtilalci yapisi ylizinden her gittigi yerde oranin yonetimi ile ilgili konulara
girmeyi ve miidahale etmeyi mutat hale getiren Efgani’nin, Hindistan’daki ingiliz
somirlsiine karst Rusya'dan yardim istemesi gibi davraniglari uluslararas iligkiler
agisindan degerlendirildiginde, pasaportlu bir turistin bdyle bir pazarligini anlamak
giictiir. Bunu ileri bir islami idealle yaptigini disiinmek en iyimser bir diigtince olsa
gerektir. Diger yandan, mason localarinin da bdyle bir ideal igin Efgani'ye yardimci
olmak tiizere seferber olduklarini diistinmek ise safdillik olsa gerektir.

B. MECELLE CiZGiSININ KONUYA YAKLASIMI

islam’in ilk dénemlerinde ve mezheplerin olustugu siralarda yapilan yorum ve
uygulama ornekleri sosyal degisim kargisinda islam hukukunun 6l¢ii ve sinirlarini
ortaya koymaktadir. Buna gore hiikiimlerde asil olan maksat ve maslahat olmakla
birlikte sézciikler de énemlidir. Clinkii sozciikler (nass) ruhu ayakta tutan beden
gibidir. Kisaca, zamanin degismesi kimi hiikiimlerin degismesine yol agabilir. Mecel-
le’de “Ezmanin tagayyiirl ile ahkdmin tagayyiirti inkar olunamaz (zamanin degisme-
si ile hukiimlerin degigsmesi inkar olunamaz)””® geklinde ifade edilen bu prensibi Ali
Haydar Efendi (6.1355/1936) dzet olarak sdyle agiklamaktadir:

“Zaman degistikce insanlarin ihtiyaclari, durumlari, orf ve adetleri, kullanim-
lart degisecegi icin delile dayanmayip, 6rfe dayanan ciiz'i hiikiimler de degisir. Ancak
killi hikiimler kalici olup degisiklige ugramaz. Burada zamana bagh degisiklikle,

2 Mirza Lutfullah Han Esedabadi, Hakikatu Cemaliddin el-Efgani, 1, 106, 128; Abdullah Kudsizade,
X111/5-7, 5.364.

73 el-Mahzimi, Hitirdt, s. 165-167.

& Fevziye Abdullah Tansel, “Elie Kedourie, Afgani and Abduh”, TTK Belleten, XXXI1/125, yil: 1968, 5.83
vd.

& M.Resid Riza, Tdrihu'l-Ustdz el-Imim, 1, 51; Osman Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, AUIFD, 1962,
$.91-101.

76 Mecelle, md. 39; bk. Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, V, 125; Hadimi, Mecami’, s. 328; Selebi, Ta'lil, s. 312.
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delile dayali degisikligi birbirinden ayirmak gerekir. Ornekler:

a) Onceki fakihlere gore, ev satin alacak olan bir kimse igin, odalardan birisini
goriince “gérme muhayyerligi” hakki diiserken, sonraki fakihler doneminde ise, bii-
tiin odalart gérmedikge bu hakkin diismeyecegi ilkesi benimsenmigtir. Clinkii dnceleri
standart olan oda yapilar: sonraki dénemde degisiklige ugramistir. Burada kiilli hii-
kiim “satin alinacak mal hakkinda yeteri kadar bilgi sahibi olma” dir. Bu bilgilenme
degisik devirlerde farklilik gésterebilecektir.

Nitekim giiniimtzde, belediyeden imarlt ve tasdikli miihendis projesine dayali
ve standart kalitede ingaat malzemesi kullanilarak yapilan binalarda, projeyi ve satis
sozlesmesindeki sartlari inceleme, satin alinacak daireyi tanimada yeterli bilgiyi ve-
rebilmektedir. Bu ylzden pesin para karsiliginda, teslim tarihi de belirlenerek, tapu
kayitlart ve proje tizerinden yapilacak béyle bir “daire satig taahhiidii” klasik islam
hukukunda yer alan “selem akdi” ile ortlisecektir.

b) Ebi Hanife mala ydnelik davalarda sahidlerin tezkiyesine gerek olmadigi
goriigtinde iken EbG Yasuf ve imam Muhammed sahitlerin gizli ve agik tezkiyelerinin
yapilmasi gerektigini sdylemiglerdir. Ciinkii Eb{i Hanife déneminde insanlarin ahlaki
dizgiin iken, 6grencileri olan iki imam déneminde degisiklik ve yalan halleri goriil-
digtinden buna ihtiya¢ duyulmustur.

Giinlimiizde ntifus, tapu, trafik tescil ve kayitlari ile sabika kaydi, sahide ye-
min ettirme, sanigl celiskiye dustlirerek konusturma, ses ve gorlintl kaydi, parmak
izi, 6zel dedektif tutma, DNA testi yaptirma gibi yeni ispat araglari “muhakeme ust-
lint” daha standart hale getirmektedir. Sucun islendigini ispata yardimci olan bu
gibi yeni argiimanlarin islam fikih usGlintn “istihsan ilkesi” kapsamina girdiginde
siiphe yoktur.

¢) Onceleri mal gasbinda, “yararlanmanin tazmini (ecr-i misl)” gerekli goriil-
mezken, sonraki fakihler doneminde yetim ve vakif mallarina saldirilarin artmast
lizerine, insanlarin bu konudaki hirslarini kesmek igin, ecr-i misl ile fetva verilmistir
(bk.Mecelle, mad.596).

Giinlimiiz begeri hukuklarinda da bagkasina ait malin gasp ve isgalinde belli
bir slireye ait (son bes yil gibi) ecr-i misl isteme hakk: kabul edilmektedir.

Nass (kesin ayet ve hadis) ile sabit olan hikiimler ise zamanin degismesi ile
bir degisiklige ugramaz. Clinkli nass hicbir zaman batil tizere bulunamazken, orfler
“batil” tzerinde olugabilir. Bu ylizden giinliik hayatta kesin nass’larla celisen fasit
veya batil 6rfler islami bir hiikme delil tegkil edemez..” 7

C. 1917 TARIHLi HUKUK-I AiLE KARARNAMESI

Kararnamenin bag tarafinda hazirlanig gerekcesi séyle aciklanir: “Mecelle’nin
aile hukuku ile ilgili hitkiimleri kapsamamasi yiiziinden, tilkemizde bu konuda, degi-
sik din ve milletlerden, her bir gruba kendi din ve mezheplerine ait hiikiimlerin uygu-
lanmasi ve bu huikiimleri hakimlerin bilmemesi nedeniyle, gayri Miislimlerin rithani
reislerine yargi yetkisinin verilmesi zorunlulugu ortaya ¢ikmistir. Halbuki devlete ait
olan yargi yetkisinin, ciddi bir denetime tabi olmayan fert veya heyetlere verilmesi,

7 AL Haydar, Duraru’l-Hukkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, Istanbul 1330, 1, 101,102.
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bircok sakincalari da beraberinde getirir.”

157 maddeden ibaret olan kararname, miisliimanlarin aile htikiimleri yanin-
da, ayrt bélimler halinde Hiristiyan ve Musevilerin de evlenme, bosanma, nafaka,
drahoma vb. aile mevzuatini kapsadigi icin, ¢ok hukuklu bir sistemin, tek yargi sis-
temi iginde yer almasinin tipik bir 6rnegidir. Her din mensubunun kendi inancina
gore ibadet ve amel yapabilmesi Osmanli'nin bu son kanun metninde bir daha vurgu-
lanmugtir. Inancina uygun olarak evlenme ve buna gére bosanma, aile igi iligkilerin
yine bu inanca gére diizenlenmesi, yirmi birinci yiizyil toplumlarinin ulagsmay hedef-
ledikleri bir 6zgtirluk bicimidir.”

H.A.K. nin, 1926’da Tirk Medeni Kanunu yiiriirliige girinceye kadar Anado-
lu'da, 1953 yilina kadar Suriye'de ve glinimiize kadar da kismen Liibnan, Filistin ve
israil’de, yine 1951 yilina kadar Urdin’de uygulandigi gorilir. Gunimuz Suriye,
Urdiin ve Irak aile kanunlari tizerinde Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi etkili olmusg
ve onlar icin bir model tegkil etmistir.”

Guntmuz ABD, Ingiltere ve Iskandinav iilkelerinde toplum, dini veya medeni
nikahtan diledigini secme hakkina sahiptir. Eslerin tercihine gore Kilise veya havrada
ya da resmi nikdh memuru 6niinde akdedilen nikahla ilgili belgeler niifus kiittikle-
rinde birlegsmig olur.®® Sézii edilen bu ileri {ilkelerin uygulamalari ile Hukuk-1 Aile
Kararnamesi arasindaki yakin benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Kararnamede Hanefi mezhebi esas alinmakla birlikte, 21 kadar meselede Mali-
kiler basta olmak tizere baska mezheplerden goriiglerin alinmasi, evlenme yasinin
erkekte 18, kizlarda 17 olarak belirlenmesi, bu yasin altindakiler i¢in hakim izninin
sart kosulmasi, 12 ve 9 yasindan Kkiigiikler igin kesin nikah yasaginin getirilmesi,
Miisliman, Hiristiyan veya Musevilerin nikah akdini, ikamet ettikleri yerin kaza
hakimi veya naibinin tanzim ve tescil etmesi 8, biitiin bunlarin tlkenin Gniter yapi-
sina zarar vermeyecek bir bicimde diizenlenmesi uzun bir devlet geleneginin ve sos-
yal yapt degisiminin tirtinii olmalidir.

IV. SOSYAL DEGiSIME GORE iCERIK KAZANAN KiMi TERIMLER:

A. Ma’rif ve Miinker Terimleri:

Ma'rlf sozliikte; aklin, bilim ve dinin giizel gordiigi, orflesen, toplumda iyi bi-
linen sey demektir. Miinker ise akil, bilim ve dinin ¢irkin ve kétiiliik olarak gordigu,
haram ve mekruhlari kapsar. Kur’'an’'da 30 kadar ayette ve pek ¢ok hadiste kullanilan
ma’raf, islam’in sosyal ve ekonomik konularda siirekli olarak giincellegsmesini sagla-
yacak formiil bir sozctktiir. Clinkil ma'r(f toplumdaki degisimlere gore icerik kazanir.
Sozctigiin hemen buitlin kullanimlarinin belirtme takisiyla “el-ma’rGf (o toplumda iyi
bilinen)” seklinde olmasi dikkat cekicidir. Islam’in genel hukiimleriyle celigmeyen

"8 HAK metni icin bk. Ceride-i Ilmiyye, Y1l: 4, Sy. 34, Sh. 1004; Takvim-i Vekdyi, 31, Test'in-i Evvel 1333.
Degerlendirme i¢i bk. Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, Istanbul 1995, s. 126, 127.

7 Halil Cin- Ahmet Akgiindiz, Tirk Hukuk Tarihi, Konya 1989, s. 59, 60; Mehmet Akif Aydin, Islam-
Osmanli Aile Hukuku, Istanbul 1985, s. 225 vd.; Déndiiren, a.g.¢, s. 125.

80 bk, Halil Cin, Isldm ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Ankara 1975, s. 133; Déndiiren, a.ge,s. 151.

81 k. HAK, md. 4-12, 35-39, 40-43.
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orfler bu kapsamda olup, toplumsal degisimde gelisen bu nitelikteki yeni 6rf ve kiil-
tiirlerin etkisi énemli bir yer tutar.

Ma'r(if, Kur'an ve stinnette siirekli olarak emredilen ve toplumun da titizlikle
korumasi istenen bir degerdir. Kur’an’dan kimi 6rnekler verecegiz.

“I¢inizden hayra ¢agiran, iyiligi (ma'riif) emredip, kotiiliikten (minker) vazge-
cirmeye caligan bir topluluk bulunsun. iste onlar kurtuluga erenlerdir.”

“Siz, insanlar icin ¢ikarilmig en hayirli bir immetsiniz. lyiligi emreder, kétii-
likten vazgecirmeye caligirsiniz ve Allah’a iman edersiniz...” %

Bu ayetin ilk boltimii kimi bilginlerce icma-1 tmmetin, Islam’in hikiim kay-
naklarindan biri olduguna delili gosterilmistir.

“Onlar yanlarindaki Tevrat ve incil’de yazili bulduklari timmi nebi olan o pey-
gambere uyanlardir. O, onlara iyiligi emrediyor, onlar kétiilitkten alikoyuyor, temiz
seyleri kendilerine helal,® cirkin geyleri de {izerlerine haram kiliyor.®> Onlarin agir
yiiklerini ve sirtlarinda olan zincirleri indiriyor...” %

Kocanin, eg ve ¢ocuklarinin gecim harcamalarinda da ma'r(ifa uymasi istenir.
Burada ma'rGf “eslerin sosyal durumuna, erkegin gelir diizeyine uygun bir harcama
yapmasit” kastedilir.?” Bunu da toplumun genel sosyal ve ekonomik yapisinin belirle-
digi, Islam’'in konuya yalniz israf ve cimrilik agisindan kimi kisitlamalar getirdigi
bilinmektedir.®®

Ma'r(if ve miinker sézciikleri hadislerde de benzer anlamlarda kullanilmistir.
Hadislerde sdyle buyurulur:

“Sizden kim miinkeri (haram veya mekruh sayilan bir fiilin islendigini) goriir-
se; onu eliyle degistirsin. Buna giicii yetmezse, diliyle, buna da giicli yetmezse kalbiy-
le karsi ¢iksin. Ancak bu sonuncusu imanin en zayif yanidir.” #. Kimi bilginlere gére,
burada eliyle degistirme devlet yoneticilerine, diliyle degistirme bilginlere ve kalbiyle
karsi ¢ikma da halka ait bir gérevdir. Kimisi de bunu, icinde bulunulan sartlarin be-
lirleyecegini sdylemistir.

“Nefsimi kudret elinde tutan Allah’a yemin olsun ki, ya iyiligi emredip, kotii-
liikten vazgegirmeye calisirsiniz, ya da Allah’in kendi nezdinden size bir azap gon-
dermesi uzun stirmez. Sonra dua edersiniz, fakat dualariniz kabul olunmaz.” *°

Yukaridaki ayet ve hadisler toplumdaki degisim siirecinin, strekli olarak
olumlu yonde gelismesini saglayacak mesaji icermektedir.

82 Al Imrén, 3/104.

8 Al Imran, 3/110.

84 Tevrat'la yasaklanan i¢ yag gibi. bk.Nisa, 4/ 160; Maide, 5/ 4; A’'raf, 7/ 32.
85 Kan, domuz eti, leg, faiz ve riigvet gibi.

86 A'raf, 7/157.

®7 Bakara, 2/233; Talak, 67/7.

88 k. Isra, 17/26, 27, 29.

89 Muslim, “Iman”, 78, “Salat”, 232; Nesai, “Iman”, 17.

9 k. Tirmizi, “Fiten”, 9; Ibn Mace, “Fiten”, 20.
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B. Siira llkesi ve Demokrasi Acilimi:

Kur'an’da; “Onlarin igleri, aralarinda danigsma iledir.” °!, “Is konusunda onlar-
la istisare et. Kararini verdigin zaman da, Allah’a glivenip dayan, Clinkii Allah kendi-
sine glivenip dayananlari sever.” °* Ayetleri, Hz. Peygamber ve sahabenin uygulama-
lar fert veya toplumla ilgili dnemli problemlerin istigare yoluyla ¢dziilmesi gerektigini
gostermektedir.

Hz. Peygamber'in uzmanlik gerektiren kimi konularda tek kisinin goriigline
gore karar vermesi yaninda, Uhud Savasi kararinda oldugu gibi ¢cogunlugun gortsii-
ne uydugu da olmustur. Hz. Omer’in énce konuyu uzman heyetine incelettirip, top-
lumun bu heyetin goriisiine katilmasini saglayarak, uygulamalarda bulundugu bi-
linmektedir. Yukarida onun fey’ arazisi uygulamasindan soz etmistik.

Sara ilkesinin gliniimiiz sosyal degisim agisindan asil uygulama alani ilk dort
halifenin igsbagina gelme yontemlerinde goriiliir. Hz. Peygamber’'in vefatinin hemen
ardindan Beni Saide Sakifesi'nde toplanan Ensar kendi aralarindan birisinin halife
olmasini tartigirken, oraya gelen EbG Bekir, Omer ve Ebli Ubeyde'nin konuya yeni bir
acthm getirdikleri goriiliir. Bu da halifenin Kureys'ten, yani muhacirlerden olmasi
talebidir. Dayandiklari gerekge, Arap yarimadasinin Kureys'i tanimasi ve ona
itaatinin kolay olmasidir. Daha sonra, “imamlar (Halifeler) Kureys'tendir” ** anla-
minda kimi hadisler nakledilmigse de, bunlarin en gerekli oldugu bir sirada rivayet
edilmemis olmasi kugku dogurmug ve bunlar elestiriye ugramigtir.** Ancak bu ilk
secim ve tercihte “yonetimin arkasinda giiglii bir kamu oyu desteginin bulunmasi
diigtincesi” onemli bir demokrasi ilkesidir. Nitekim yukarida da belirttigimiz gibi,
Gnlii {slam dagtinird ibn Haldun (6. 809/1406) bunun Kureys'in asabiyet ve galebe
calma giicii ile ilgili oldugunu, bu yiizden daha sonraki yiizyillarda Kureys'ten daha
gliglii topluluklarin bu nitelikleri tasimast durumunda Halifenin bagka milletlerden
de olabilecegini sdylemigtir %

Hz. Omer’in halife segimini alt1 kigilik bir slirdya birakmasi ve onlarin araliksiz
toplantilar yaparak kendi iclerinden Hz. Osman't halife se¢mesi, bundan sonra halkin
kendisine biat etmesi, giinlimiiz demokrasilerinde yadirganmayacak bir yéntemdir.
Diger yandan Hz. Omer'in, kendi oglu Abdullah’t segici kurula aldigi halde “aday
olmamasini sart kosmasi” yonetimlerin en zayif yani olan “hanedan saltanatina”
kap1 agmamak i¢in olmalidir.®®

C. Temel insan Hak ve Ozgiirliikklerinde Evrensellik ilkesi:

islam 1rk, renk, dil ve servet farki gozetmeksizin insana insan olarak deger
vermis, ustiinliglin ancak iman, takva ve ahlak gilizelliginden dolay1 olabilecegini

9 eg-Stira, 42/ 38.

92 Al-i Imran, 3/ 159.

93 Buhari, “Ahkam”, 1; Darimi, “Siyer”, 78; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 129; Ibn Hazm, el-Muhalld, 1X,
359.

94 pk. Mehmed Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysiligi”, AUIED, XXIII (1978), s. 121- 213.

% [bn Haldun, Mukaddime, 1, 479, 542, 543.

% [bn Sa'd, et-Tabakat, 111, 61, 62; Ibni’1-Esir, e/-Kdamil, 111, 34 vd.
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belirtmistir. Bu yiizden arabin arap olmayana, beyazin siyaha takva disinda bir is-
tiinligi yoktur. Bitlin insanlar Hz. Adem’in soyundan gelmis ve Adem de topraktan
yaratilmigtir.

Kur'an'da sdyle buyurulur: “Ey insanlar ! Biz sizi bir erkekle bir kadindan ya-
rattik, birbirinizi tanimaniz igin de sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Sizin Allah
katinda en Ustiiniiniiz, O’'ndan en ¢ok korkaninizdir.” **

Allah Elgisi'nin vefatindan {i¢ ay kadar dénce yaptigi son hacci sirasinda ilan et-
tigi su sozleri de evrensel insan haklar bildirisi gibidir: “Ey insanlar ! .. Canlariniz,
mallariniz ve 1rzlariniz kutsaldir, dokunulmazdir. Emanet, sahibine verilmelidir. Fai-
zin her cesidi ve kan davalan kaldirilmigtir. Kadin haklart gézetilmelidir. Hepiniz
Adem’densiniz, Adem de topraktandir. Arabin arap olmayana takva disinda bir {is-
tinligl yoktur...”

islam’in koruma altina alinmasini istedigi beg sey vardir. Mal, can, nesil, akil,
din ve vicdan 6zgurliigii. Bunlar bugiin, btitiin diinya toplumlarinin korumak icin
Onlemler aldig1 ve yaptirimlar uyguladigi evrensel degerlerdir.

1948 tarihli Birlesmis Milletler insan Haklar1 Beyannamesi'nin 2-a maddesin-
de yer alan ilkeler yukaridaki mesajla ortiismektedir. Madde soyledir: 2-a) “Herkes,
irk, renk, cins, dil, din, siyasi veya diger herhangi bir inang, milli veya ictimai menge’,
servet, dogus veya diger herhangi bir fark gézetmeksizin, isbu beyannamede ilan
olunan biitiin haklardan ve biitiin ézgiirliiklerden yararlanabilir.”

Batida insan haklari kavrami ilk olarak XVIII. Yiizyilda ortaya atilmis, o do-
nemin felsefecileri, siyaset adamlart ve devrimcileri tarafindan savunulmustur. Bu
konuda ilk bildiri 1789 da Fransiz Kurucu Meclisi'nce ilan edilmis ve 1791 tarihli
Fransiz Anayasasi’'nin giris boliimiinde yer almigtir.

islam’in insan haklar1 konusunda bati toplumlarindan 13 asir kadar bir énce-
lige sahip oldugunu belirtmekle yetinelim.

SONUC

1) Islami htikiimler temelde Kitap ve siinnete dayanir. Hiikmiin hikmet ve illeti
tesbit edilerek benzer olaylara uygulanir. Ancak toplum sartlarinda meydana gelen
degisiklik nedeniyle, hitkmiin gerekgesi ortadan kalkmigsa, bdyle bir hikiim askiya
alinabilir. Hz. Omer’in miiellefe-i kultiba zekat verilmesini askiya almasi, Eb(i Hani-
fe'nin Hz. Peygamber'in ailesine zekat verilebilecegine fetva vermesi “toplum gartla-
rinin degismesi” yuziinden olmustur.

2) Toplumdaki problemlerin danisarak ve tartisarak ¢oziilmesi, bilime ve uz-
manliga oncelik verilmesi sosyal degisimi ve gelismeyi hizlandirir. Hz. Peygamber'in
onemli konularda sahabeye danismasi, isi bilene deger vermesi bunu gosterir.

3) Hz. Peygamber’in, yoksullugun yaygin oldugu yillarda, kurban etlerinin iig
giinden fazla saklanmasini yasaklamasi, fazlasinin tasadduk edilmesini istemesi,
sonraki yillarda ise kurban sahiplerini bu konuda serbest birakmasi, yine “toplumun
ekonomik durumundaki degisiklik” ile ilgilidir. Glinlimiizde deprem, sel baskini olan
veya ekonomik kriz bulunan yer ve beldelerde bu ilk uygulamaya dénmek séz konu-

97 Hucurat, 49/ 13.
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su olmalidir.

4) Hz. Omer’in fey’ ve Osmanlilarin miri arazi uygulamasi, sinirli olan toprak
kaynagindan toplumun adaletli sekilde yararlanmasina yardimct olmug, kamu har-
camalart icin 6nemli bir gelir kaynagi meydana gelmistir.

5) Hz. Peygamber’in ilk dénemlerde kabir ziyaretini, Hz. Omer’in hac yapanla-
ra “temettu’ hacci"ni yasaklamasi toplumun bilinglenmesine yonelik gegici uygula-
malardir. Diger yandan yine Hz. Omer’in, valilik gérevinde bulunan Huzeyfe'den
evlendigi Musevi kizdan ayrilmasini istemesi “tlke gtivenligi” ile ilgili bir uygulama
oldugu gibi, Hz. Osman’in hac sirasinda farz namazlari tam kilmasi, insanlarin yan-
lig anlamasina firsat vermemek icindir.

6) Suf'a uygulamasi, kotli amacli ortagin veya komsunun engellenmesi igin
zayifi koruyucu bir uygulamadir. Ancak, bu hakk: sinirsiz olarak biitiin “bitisik kom-
sular” icin kabul etmek bir mahalle, apartman ve sitelerle, is hanlari ve genis toprak
parcalart tUzerinde tekel meydana getirecekse, yeniden asla dénerek “boliistliip yolla-
1 ayrilmamis durumdaki gayri menkule ortak olan komsu” ile sinirli tutmak miim-
kin ve caiz olur. irtifak haklar ortakligi da bu kapsamdadir.

7) Islam’in baglangicinda ticaret hayatinda, egya fiyatlarina midahale edil-
memis ve “serbest piyasa ekonomisi” ilkesi uygulanmistir. Ancak tabiiler ddneminde
toplum sartlarinin degismesi ve haksiz rekabetin yayillmaya baslamasi tizerine narha
fetva verilmis, Osmanli Devleti ddneminde de narh, genis uygulama alani bulmusgtur.
Ancak saglikli ve seffaf bir ekonomik diizen olugturulur, piyasa serbest rekabet i¢inde
kendi kendini denetler duruma gelirse, yeniden ana ilkeye dontilmesi miimkiindiir.

8) 13. M. yiizyilin ikinci yarisinda yasayan et-T4fi, tim muamelatta maslaha-
tin esas alinmasi gerektigini, maslahatla nass (ayet-hadis) ¢elisirse, maslahatin tercih
edilmesi gerektigi gorlisiini savunmugtur. Agik ve Kesin nass’larin maslahatla gelis-
mesi diisiintilemeyecegi gibi, kisiye gore degisebilen maslahat anlayisini nass’lara
hakim kilmak maksadi asan bir yorumdur. Bu yiizden TGfi'nin goriisii tarihi siireg
icinde taraftar bulmamuistir.

9) Guniimiiz bilim adamlarindan Fazlurrahman'in, islami hitkiimlerin “tarih
unsuru” dikkate alinarak yeniden yorumlanmasi gerektigi goriisii de delilden yok-
sundur. Clinki acik ve kesin nass’larin degisik alternatiflerle yoruma tabi tutulmasi
6zden uzaklagsmaya yol agar ve meydana gelecek hukuk, islam hukukundan cok,
“beseri hukuk” niteligi kazanir.

10y Cemaleddin Efgani islam fikhindan ¢ok, kelam, felsefe ve sosyal konular-
la, bu arada siyasetle ugrasmistir. Kendisinin ve 6grencilerinin te’lif ettigi eserlerde
yeni meseleleri bilimsel bir zihniyetle ele alarak ¢dziime kavusturdugu sdylenemez.
Ancak belirgin niteligi, ¢esitli meselelerde akli, naklin éniine gecirmesidir. Efgdni'nin
bir fakihten ¢ok, felsefeci ve bir toplum bilimci olarak nitelendirilmesinin daha uygun
oldugu sdylenebilir.

11) Mecelle, toplumdaki degisimi “Orfe dayali ciiz'i meselelerle sinirli” tutar-
ken, 1917 tarihli Osmanli HAK, devletin iiniter yapisina zarar vermeyen ¢ok hukuklu
bir nitelige sahiptir. Bu kararnamenin, ABD. gibi ileri iilkelerdeki uygulamalarla ben-
zerliginin bulunmasi dikkat cekicidir.

Sonug olarak, yukarida donemlere gore verdigimiz uygulama orneklerinden de
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anlagilacagi gibi toplumdaki kimi degigiklikler Islami hiikiimler tizerinde etkisini
gostermektedir. Ancak zamanin degismesiyle ortaya ¢ikan bu degigimin, islami usul
kurallart gercevesinde gerceklestigi de tarihi bir vakiadir. Nitekim illeti ortadan kalk-
t1g1 icin yurtrligl durdurulan bir hiikmiin daha sonraki bir dénemde yeniden uygu-
lamaya konulmasi, hiikiimlerde devamlilig1 gdstermektedir. Kanaatimizca toplumda-
ki yeni degisim ve gelismelere paralel olarak ortaya ¢ikan yeni meseleler yeniden
degerlendirilmeli ve bu konuda kitap, siinnet, icma’ ve kiyastan ibaret olan asli delil-
lerle, tali delil ve metotlarin kullanilmasi yaninda sahabe ve miictehit imamlarin
yorum ve uygulamalarindan da yararlanilmalidir.
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Some Remarks on Changing Judgments in Islamic Law

One of the main contradictions in the universe, which is about the conflict
between the motion and inertia, expresses itself in the realm of law as the
conflict between the change and stability. This article, firstly, points out
generally the significance of change in the realm of law and then deals with
from point of Islamic Jurisprudence. History of Islamic Jurisprudence is
examined from the perspective of change and it is determined that while
especially until the 4.th (10.th) century, the spirit of change and inference is
dominant, in the following centuries this spirit became to disappear and instead
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end that in order to make changes and repetitions in the judgments of Islamic
law, it is needed new considerations in the concepts of “revealed reason”,
“custom” and “public interest”
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I. GiRiS: iSTIKRAR VE DEGIiSiM ZIDDIYETi ARASINDA HUKUK

insanoglu binlerce yildan beri evrendeki kozmik, biyolojik ve toplumsal alan-
larda sicak-soguk, hareket-durgunluk, aydinlik-karanlik, erkeklik-disilik, teklik-
cokluk, iyilik-kotiiliik, kesinlik-gorecelik, dzgiirliik-baski, giinah-sevap... vb. gibi pek
cok zitlarin ¢atisma ve uzlasmalarini izlemekte ve onlari anlamaya calismaktadir.

Evrendeki bu temel celigkilerden biri olan durgunluk ve hareket sorunu, hukuk
alaninda istikrar (kararlilik) ve degisme olarak ortaya cikar.

Degisim, belirli bir zaman stirecinde herhangi bir alanda gézlenen farklilagsma
demektir.! Degisme, “zaman icinde ard arda geligi”, “kendi kendisiyle géreli olarak

" Gazi Universitesi, Corum Ilahiyat Fakiiltesi, e-mail: ferhatkoca@yahoo.com
* Bu makale, 22 Mart 2003 tarihinde Bursa’da Kur’an Aragtirmalart Vakfi (KURAV) tarafindan diizenle-
%
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ayni kalan bir sey ya da tdzi; bu tdzlin sahip oldugu &zellikler bakimindan sergiledi-
gi farkliliklari ve belli bir yén ya da dogrultuyu”? ifade eden bir kavramdir.

Aralarinda Aristoteles’in de bulundugu degisim taraftarlarina gore, degisme
olgusu evrenin tek kalici ve siirekli bir ilkesi ve temel bir gergekligidir.® “Hicbir top-
lumsal siire¢ ya da 6ge, degismeden bagimsiz olarak diisiintilemez. Her toplumsal
8ge ve siire¢ degismeye katkida bulundugu gibi, degisme tarafindan etkilenir de...
Degismeyen tek toplumsal gergek, degismenin varligi ve egemenligidir.”*

Degisim felsefecilerine gore, degisme siireci yeni bir form kazanmayi ifade
eder. Her degismede ayni kalan bir sey, yani madde ve degisen bir sey, yani form
vardir. Buna gore degisme, potansiyel giiclerin akttiellesmesi ya da gerceklesmesi
streci demektir.®

Aristoteles’e gore, degisen nesne bagka bir form alabilme potansiyeline sahip
oldugu siirece, “degisme” varligini stirdiirmeye devam eder. Bir madde ve bir formdan
meydana gelen her bilesik nesne degismeyi siirdiirebilir, zira o, maddi bir sey oldugu
stirece, bagka ve yeni formlar alma potansiyeline sahiptir.°

Hukuk ise, “birinci amact toplum halinde yasayan insanlarin birbirleriyle olan
miinasebetlerini diizenlemek ve toplumda emniyeti temin etmek, nihai amaci ise akli
ve ahlaki bir diizeni gerceklestirmek olan, kiilll bir irade veya hukuki bir ¢evre tara-
findan vazedilen, gerek vazedenler gerekse tabi olanlar hakkinda gegerliligi bulunan,
baglayict emir ve yasaklari, hak ve sorumluluklar iceren kurallar biitiinii” olarak
tanimlanabilir.”

Kisilerin hak ve hiirriyetlerinin, maddi ve manevi varliklarinin korunmasi, di-
ger insanlarla kuracaklart iligkilerde glivenli ortamlarin yaratilmasi, kisacasi hukuk
giivenliginin saglanmasi ve adaletin gerceklestirilmesi, hukuk sistemlerinden bekle-
nen en Snemli gorevlerdir. Ayrica, insanlar psikolojik, ekonomik ve siyasi olarak,
bilinmeyenden iirkerler ve gerek bugiinii gerekse gelecegi hesaplayarak, menfaatlerini
giiven altina almak isterler. Biitiin bu hususlar ise, ancak istikrarli bir hukuki hayat-
ta gerceklesebilir. Kald1 ki, kararliliga duyulan bu ézlemin arkasinda sadece insanla-
rin bugiin ve gelecek kaygist ya da yatirimlanmis menfaatlerinin kaybedilecegi endi-
sesi yatmaz. Insanlarin aligkanliklarindan vazgecmeleri ve zihinsel konforlarint boz-
malarinin onlarda doguracagi rahatsizlik, hukuki kararlilik ve istikrara duyulan 6z-
lemi siirekli koriikler. Nitekim, ibn Haldun’'un (6. 808/1406) da ifade ettigi gibi, “In-

_)

nen “Islam Fikhinin Dinamizmi” adli bilimsel toplantida sunulan “Islam Hukuk Diigiincesinde Degisi-

min Gerekliligi” isimli tebligin gelistirilmis seklidir.
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sanoglundaki taklit kékli ve irsidir. Fenlere ve ilimlere musallat olan asalaklik enine
ve boyuna yaygindir.”®

iste bu sebeplerle, pek ¢ok insan, hukukun, herhangi bir matematik veya mii-
hendislik sorununu ¢éziimleyen logaritma cetveli gibi, matematiksel ve mantiksal bir
kesinlige sahip olmasini ister veya buna inanir.

Hukuk istikrar ve glivenligine duyulan bu ézlem insanlar ¢esitli zamanlarda,
mevcut ve muhtemel biitlin hukuki anlasmazliklari ¢éziimleyecek birtakim kurallar
toplami demek olan kanunnameler yapmaya yoneltmistir. Justinianus, Buyuk
Frederich ve Napoleon'un girisimleriyle olusturulan hukuk kodlar1 bu ézlemlere ce-
vap vermek igin yapilan caligmalara drnek olarak gosterilebilir. Ciinki, bu biytik
hukuk koleksiyonlari, cok kisa stireler icerisinde, sonsuz ve sinirsiz hayat hadiseleri
karsisinda yetersiz kalmiglardir. Avrupa’da yasanan bu tarihi ve hukuki tecriibe, tam
ve mitkemmel bir hukuk kodu meydana getirmenin imkansizligini ortaya koymus ve
“yazili kurallara agirt giiveni yansitan ‘kanun fetigsizmi’ ve hukukun mutlak bir ka-
rarlilig1 gergeklestirecegi konusundaki ‘efsane’ sona ermigtir.”®

Ayrica, bu tarihi ve hukuki tecriibeler bize, her hukuki soruna karsi, aninda
uygulanabilecek ve en dogru ve adil sonucu verecek, hazir ve standart birtakim hu-
kuki recetelerin bulunmadigini da gostermektedir. Zira, her bir hukuki ¢dziimleme
bi¢imi, farkli zaman ve mekanlardaki insanlarin, farkli tercihlerinin sonucudur. En
durgun, sade ve kii¢lik toplumlarda bile hukuk kurallarinin her soruna gare bulacak
bi¢cimde yapilmasi gerceklestirilemezken, degismelerle dolu modern ve kozmopolit
toplumlarda, donmug ve sabit kaliplardan meydana gelmis bir hukuk killiyati veya
sisteminin siirdiirilmeye calisilmasi, sonu hiisranla bitmeye mahkum bir cabadan
baska bir sey olmayacaktir.

Herhangi bir hukuk kodu veya sisteminin gerek igerik ve gerekse formunda
gozlenen farklilagma ¢ok yavas veya cok kiiciik derecelerde olabilecegi gibi, hizli ve
genis kapsamli da olabilir. Ayrica bu degisim, olumlu ve olumsuz, irddi ve irade dist
her tiirlii farklilagsmay1 da kapsar.

Ote yandan, yukarida isaret edildigi gibi, hukuk alanindaki degisimler, aslinda
toplumsal hayattaki degisimlerin birer parcasi ve hatta sonucu olarak ortaya ¢ikar.
Toplumsal degisme, Bernard Berelson ve Gary A. Steiner'in de belirttikleri gibi, top-
lumun yapisindaki temel ve genis degisimleri ifade eder: “Ailenin 6rgiitlenisindeki,
hayat kazanma yollarindaki, dinsel davraniglardaki, insanlar tarafindan benimsenen
degerlerdeki ve kullanilan teknolojideki degismeler. Terim, toplumun temel kurum ve
orgiitlenigindeki kaymalari belirler.”'® Wilbert E. Moore ise, toplumsal degigsmeyi,
“toplumsal eylem ve etkilesim kaliplari olan, toplumsal yapinin degismesi”'" olarak
niteler. Bu durumda, toplumsal degisme, “toplumun yapisindaki degismedir.” Top-

8 {bn Haldin, Mukaddime (trc. Stleyman Uludag), stanbul 1982, Dergah Yayinlan, I, 201.

% Ulker Giirkan, “Hukukta Degisme ve Kararlilik Sorunu”, s. 309

' Emre Kongar, a.g.e., s. 55 (Bernard Berelson ve Gary A. Steiner, Human Behavior, Brace and
World Inc., New York, 1964, s. 588’den naklen).

"' Emre Kongar, a.ge., s. 55 (Wilbert E. Moore, “Social Change”, International Encyclopedia of
the Social Sciences, der. David L. Sills, Maacmillan Co., 1968, vol, XIV, s. 366’dan naklen).
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lumun yapisi, “toplumsal kurumlarin belirledigi toplumsal iligkilerden meydana gel-
digine gore, degisme, iligkilerin degismesidir. Biitlin bunlarin ardinda da toplumsal
bireylerin, yani aktorlerin degigsmeleri yatar.”'

Toplumsal degismenin temel dinamigi, insan-doga celigkisinin belirledigi tek-
noloji ile, insan-insan celigkisinin belirledigi “ideoloji” arasindaki etkilesimdir ve
degismeyi bu etkilegim bigimlendirir.’® Bu sebeple, genel olarak toplumsal degigimler,
hem “ideoloji”lerin hem de yerlesik diizenin sosyal kontrol araglar niteliginde olan
din, ahlak, orf-adet ve hukuk kurallarinin etkisiz veya yetersiz kaldig1 hallerde ortaya
¢ikar. Eski aligkanlik ve davranig modelleri yerine yeni aligkanlik ve davranig model-
lerinin benimsenmesi halinde, séz konusu eski aliskanlik ve davranis modellerini
diizenleyen kurallar da tabii olarak degisir.

Buna goére, sosyal kontroliin en etkin araclarindan biri olan hukuk mevzuat ve
kurallarindan bir kismi, degisim firtinasinin éniinden kagamaz ve hatta bazen bu
firtinaya dayanamayarak yikilip yerlerine yeni hukuk kurallari konur. Ne var ki, kati
istikrar yanlist bazi hukukcu ve yoneticiler, s6z konusu 61t hukuk mevzuat ve kural-
larin1 kabirlerinden ¢ikararak, ironik bir bigimde, onlarla toplumlart yonetmeye ve
eski aligkanliklarini stirdiirmeye kalkigirlar.

Evet, toplumsal hayatin ihtilaf doguran mekanizmalarinin sulh ve barig haline
cevrilebilmesi icin bagvurulan teknik bir aragtan ibaret olan hukukta, zaman ve me-
kanin degismesiyle degismeyen biiylik adalet ve nasafet prensipleri ile stirekli olarak
varligint koruyan bir adalet idesi bulunmaktadir. Kanun koyucular ve yorumculari,
gorevlerini yerine getirirken kamu yararini oldugu kadar, hukukun bu yiiksek ilkele-
rini de géz oniinde tutmak zorundadir. Ancak buna ragmen, hukukun hayati takip
etmesi, onun ihtiyac ve degisimlerine gore sekil almasi icap eder. Clinkii, hayat cag-
layarak akan bir sel gibidir. Onun akisini hicbir kuvvet dnleyemez ve o stirekli akip
gider. Eskimis hukuk ve kanun kurallari hayati kostekledigi zaman, onu bertaraf
etmek icin cesitli yol ve careler ile hile-i ser’iyeler® bulunmaya caligilir. Hatta bazen,
cesitli tilkelerde “iyi hukukgu” demek, hayati zorlayan hukuk kurallarini, birtakim
kanuni yollarla bertaraf etmek igin iyi hileler bulan hukukcu demektir.'s

Yukarida belirtildigi gibi, hukuk kurallarini hayat ve ihtiyaclar dogurur ve séz
konusu kurallar bu hayat ve ihtiyaglarl karsiladigi stirece canliligini korur ve fiil
yuriirlik kazanir. Bununla birlikte, hukuk kurallarinin tesis edici rolti, hayat ve ihti-
yaclari tanzim etmekten ileri gidemez. Dolayisiyla, hukukgular, hukuk norm ve kural-
lar1 diinyasinda yasadiklari kadar, bizzat hayatin iginde yasadiklarini da unutmama-
lidirlar.

Ne var ki, diinyadaki hukukcularin biiyiik bir cogunlugunun muhafazakar ol-
duklart gozlemlenmektedir. Ciinkii, kendi déneminin hukuk kural ve kanunlarini
dgrenerek tatbik eden bir hukukguda, zamanla s6z konusu kurallarin en miikemmel

12 Emre Kongar, a.g.e., s. 56.

15 Emre Kongar, a.g.e., s. 60.

'* Hukukta hile konusunda su iki temel kaynaga bk. Hamide Topguoglu, Kanuna Kars: Hile,
[zmit 1950; Saffet Kose, Islam Hukukunda Kanuna Karsi Hile (Hile-i Ser’iyye), Istanbul 1996.

15 5ylhi Dénmezer, “Hukuk ve Hayat”, [TUHFM, XX1/1-4, Istanbul 1957, s. 425, 427-429.
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ve toplumsal ihtiyaclara en uygun esaslar olduguna dair bir kanaat olusur ve adi
gecen kurallara samimiyet ve kiskanglikla baglanarak, onlarin degismemesi gerekti-
gini hatta degisemeyecegini savunmaya baglar.'® iste hukukgularin bu yaklagimlari,
hukuksal statiiko ve sistemlesmenin ilk adimini teskil eder. Sistemler ise, J. Donald
Walters'in ifade ettigi gibi, degisimi sevmezler. Ciinki sistemler, “hayatin nihayetsiz
medcezirlerini durgun bir hale getirip dondurmak isterler. Bir anlamda zaman kusu-
nu zamansiz bir mezara hapsetmeyi temsil ederler... Blyilk degisimler, istisnalar
harig, higbir zaman kurumlardan gelmemisgtir.”"”

Boylece, hergiin adim adim ilerleyen hayat ile degismeyen hukuk mevzuati
arasinda kisa siirede ucurumlar olugsmaya ve hukuk kurallart icerik ve etkinliklerini
kaybetmeye baslar. Bunun sonunda, sadece hukuk kurallar1 kendisine duyulan gii-
veni kaybetmekle kalmaz, ayni zamanda hayat da kendi siirekliliginin temel sartla-
rindan biri olan nizam ve hukuk emniyetini kaybederek, cesitli tehlike ve kaoslarla
karst kargtya kalir.

“Esasen hukukun daima sabit noktalar arasindaki iligkileri degil, aksine de-
gisken durumlar arasindaki iligkiyi ifade ettigi gercegi artik anlagilmistir. Dikkat
edilecek olunursa, ¢ogu kez tespit edilen formiillerin miirekkebi kurumadan, ortaya
¢ikan yeni bir adalet anlayisinin ya da vakia durumun baskist bu formiilleri degistir-
me konusunda hukukcular1 zorlamaktadir. Kisacasi hukuki formiillerle diizenlenen
fiil ve durumlar kendilerine 6zgi bir hareketlilige sahiptirler. iste bu degismeye ayak
uyduramayan hukuk ya bir miistebit haline gelecek ya da bir devrimle yikilacaktir.

Boyle bir olumsuz netice ise, hukuk¢unun, mesleki korliigiin kendisini zorla-
dig1 muhafazakar ruh halinden derhal siyrilmasi ve hayatt adim adim takip ederek,
hukuk mevzuatini hayatin icaplarina uygun hale getirmeye calismasi gerektigine
isaret etmektedir. Ayrica, biitlin bu toplumsal ve tarihi tecriibeler, hukukun her za-
man tam bir ruh dengesi ve hesaplasmasina ihtiyag gosteren bir meslek oldugunu ve
kararlilik ile degismeden meydana gelen iki temel ziddiyeti uzlastirmak zorunda bu-
lundugunu gostermektedir. Clinki, hukukta siirekli bir kararlilig1 tercih ile stirekli bir
degisimi tercih etmenin doguracagi tehlikeler hemen hemen ayni derecededir. Bun-
lardan birincisi hosgoriisiiz bir katiliga, ikincisi ise toplumsal yozlagma ve higlige
sebep olur.

Hukukun temel gerginlik alanlarindan biri olan istikrar ve degisimle ilgili bu
genel giristen sonra, simdi islam hukuk tarih ve digiincesinde, hukuki degisimden ne
anlasildigini ve degisimin hangi araglarla, nasil ve ne oranda gerceklestirildigini ince-
lemek istiyoruz.

Il. iISLAM HUKUKUNDA AHKAMIN DEGIiSiMi

islam hukuk literatiriinde, “ahkamin (hikiimlerin) degisimi” icin genellikle
“tebeddiili’l-ahkam”, “ihtilafii’l-ahkdm” ve “tegayyiirii'l-ahkam” terkipleri kullanil-

16 5ylhi Dénmezer, a.g.m., s. 431"
171 Donald Walters, Modern Diisiincenin Krizi (trc. Sahabeddin Yalgin), Istanbul 1995, Insan Yayinlary, s.
31

18 Ulker Giirkan, “Hukukta Degisme ve Kararlilik Sorunu”, s. 316.



56 Ferhat Koca

maktadir. Ozellikle “tegayytirii’l-ahkdm” terkibinin icerisinde gectigi en énemli hukuk
kurali, “zamanlarin degismesi ile hiiklimlerin degismesi inkar olunamaz (1a yiinkeru
tegayytirt’l-ahkdm bi-tegayytiri’l-ezman)” ilkesidir.' Bu kural Mecelle’de, “Ezmanin
tegayylrii ile ahkdmin tegayytrii inkar olunamaz” (madde: 39) seklinde ifade edil-
mistir.

Naslarin makasid-1 sari’ (kanun koyucunun amaclari) temel alinarak yorum-
lanmasi gerektigini savunan islam hukukcularindan Satibi'ye (6. 790/1388) gore
degisme (ihtilafi'l-ahkam), “adetler degistigi zaman, her adetin, hitkmiinii alacagi
bagka bir geri asla donmesi” demektir.?® Bu tanimda, ahkamin degismesinden, her-
hangi bir ihtiya¢ veya maslahat sebebiyle olusmus bulunan &rfi bir hitkmiin, soz
konusu ihtiyac veya maslahatin degismesi sebebiyle, yeni duruma yani yeni ihtiyag
veya maslahatlara ya da bunlarin dayali oldugu ser’i asillara (delillere) uygun bir
form icinde ortaya ¢ikmasi kastedilmektedir.

Cagdas islam hukukcularindan Muhammed Mustafa eg-Selebi ise ahkamin de-
gismesini, “nesihten farkli, ortam ve maslahatlarin degismesi neticesinde, mevcut
asll hiitkmiin farkl olarak tatbik edilmesi” seklinde tanimlamistir.?! Bu tanim, bir
taraftan Satibi’nin tarifini daha anlagilir hale getirirken, diger taraftan da “degisim”
ile “nesih” arasinda fark bulunduguna isaret etmektedir. Selebi’nin nesihle ilgili koy-
dugu bu kayit, bize gore, degismenin alanini daraltict bir girisimdir. Her ne kadar,
Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Kitap ve Siinnet'te herhangi bir nesihten soz
edilemez ise de bizzat vahyin devam ettigi sirada vaki olan nesihler de bize gore,
biraz agagida belirtilecegi tizere, islam hukukunda genel olarak ahkamin degisimi
cercevesinde degerlendirilebilir.

Mustafa ez-Zerkd'ya goére ahkamin degismesinden maksat, “sari’in gayesine
ulastiracak vesile ve yollarin degismesi”dir. Bu vesile ve yollar ise geriatta genellikle
sinirlandirilmamis ve her zaman maslahata en uygun olan tercih edilebilsin diye,
onlar mutlak/serbest birakilmigtir.?

islam hukukunda ahkamin degismesi konusunda doktora tezi yapan Mehmet
Erdogan’a gore ise, ahkamin degisimi, “Hakkinda nas bulunsun bulunmasin, her-
hangi bir konu ile ilgili hiikiim ya da uygulamada, zaman streci igerisinde gézlenen
degisiklikler, farkliliklardir.”** Erdogan’a gére “degisme”den amag¢ ahkamin ilgasi
degil, islam hukukunun yiiriirligint saglamak icin, zaman ve mekana gére gerekli
olan, genel cerceve icerisinde 6ziin ilk konumundan farkli gekillerde tezahiir etmesi-
dir. Bu itibarla da “degisme” ilkesi ile “seriatin ebedi yiiriirliik” ilkesi arasinda her-
hangi bir celigki yoktur.**

Yukaridaki tanimlardan hareketle biz, islam hukukunda ahkamin degigimini,
“ser'l hiikimlerin, sari’in temel amaglarini gerceklestirebilmek igin, cesitli zaman ve

19 Giizelhisar, Mendfiu'd-dekdyik fi serhi Mecimi'i'l-hakdyik, Istanbul 1273, s. 328.
20 satibi, el-Muvafakat, Kahire ts. (el-Mektebetii't-Ticriyye), 11, 285-286.

2L Selebi, Ta'lilii’l-ahkam, Beyrut 1981, s. 316.

22 Mustafa ez-Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyii’l-dmm, Dimask 1967-68, 11, 925.

23 Mehmet Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkanin Degismesi, Istanbul 1990, s. 94.
24 Mehmet Erdogan, a.g.e., s. 31.
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mekanlar icerisinde, farkli formlarda tezahiir etmesi” seklinde tarif edebiliriz.

Bu tanima gore, Islam hukukunda hiikiimlerin degisimi, hakkinda herhangi
bir nas, icma, kiyas veya baska herhangi bir delil bulunan ya da bulunmayan bir
hiikmiin, makasid-1 sari'i gerceklestirebilmesi veya en azindan bu dogrultuda
(mazinne) olmasi sartiyla, zaman ve mekan boyutu igerisinde gecirdigi her tiirlii fark-
lilagma ve istihaleyi ifade eder.

Bu ¢ercevede, Islam hukukunda ahkamin degisiminin alani; gelisme kapsa-
minda degerlendirilebilecek her tiir hiikiimler, ibadetlerin ifa ve uygulamasiyla ilgili
bazi diizenlemeler, birtakim hukuki kavramlarin ve iceriklerinin daraltilmasi ya da
genigletilmesi, serbest/mubah alanlarda yapilabilecek ¢esitli sinirlamalar, bazi hu-
kiimlerin uygulamasinin gegici olarak askiya alinmasi ve tekrar asli hallerine dondu-
rilmesi, uygulama alani kalmayan birtakim hiikiimler ile nesih, tedri¢ ve gecis do-
nemi anlayisina uygun olarak konulan htikiimler ve nihayet yabanci kiiltiir ve mede-
niyetlerden iktibas edilen ¢esitli hiikiimler gibi konulari kapsar.?® Goriildigi gibi, bize
gore bu degisim alanlari, kanun koyucunun amaglarini (makasid-1 sari’) korumak
sartiyla, htkiimlerin nitelik, nicelik, tozsel ve zaman-mekan bakimlarindan degisme-
lerini icerecek tarzda genis kapsamlidir.

I11. DEGiSiM PERSPEKTiIFINDEN iSLAM HUKUK TARIHINE KISA BiR
BAKI$?

islam hukuku (fikih), insanin kendi kendisiyle, diger kisilerle ve Allah ile olan
iliskilerini, hak ve sorumluluklarini diizenleyen ve kaynagi ilahi olan bir hukuk sis-
temidir. Hz. Muhammed'in risaletini teblig etmesi ile baslayip temel esaslarini
Kur'an'dan ve Hz. Peygamber'in yorum ve uygulamalarindan alan bu hukuk sistemi,
cok kisa bir siire igerisinde ve genig bir cografyada uygulama imkani bulmus ve bu
uygulama stirecinde Kur'an’in hukuki hiikiimleri ile Hz. Peygamber’in yorum ve tat-
bikati bircok hukukgu tarafindan genis bir sekilde tartigilarak, zaman ve mekanin
ihtiyaglarina gore, cesitli ictihadlara konu olmusg ve bdylece genis bir hukuk mtellefa-
t1t meydana gelmistir.

Genel olarak islam hukuk tarihgileri, Islim hukukunun tarihi seyrini; Hz. Pey-
gamber, sahabe, tabilin ... devri seklinde nesillere gore veya dogus, gelisme, olgun-
luk, duraklama devri ... seklinde canli bir organizmaya ya da Hulefa-yi Rasidin,
Emeviler ve Abbasiler ... seklinde siyasi iktidarlara gore devrelere ayirmiglardir.

1. Hz. Peygamber Devri

Hz. Muhammed'in risaleti ile baglayip onun vefatina kadar (610-632) yaklagik
yirmi ti¢ yil devam eden ve islam hukukunun dogus ve kurulusunun tamamlandig
bu devre, Hz. Peygamber’in, iginde yasadigl sehirlere nispetle Mekke ve Medine do-
nemi seklinde iki kisma ayrilir.

Hz. Peygamber’in Medine'ye hicretinden 6nce yasadigl ve peygamberliginin ilk

%5 Mehmet Erdogan, a.ge., s. 94-95.
26 By béliim, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi (Ankara 2002, Ankara Okulu Yaynlar)
adli eserimizin 11-29. sayfalarindan yararlanilarak yazilmistir.



58 Ferhat Koca

yillarini (610-622) gecirdigi Mekke déneminde gelen ayetler daha ¢ok inang, ibadet ve
ahlak konularyla ilgili olup bir anlamda Medine'de gerceklestirilecek yeni devletin
insan unsurunu yetistirmeye ve hukukun alt yapisini olusturmaya yonelik idi. Medi-
ne'de gelen ayetler ise Allah ile kul arasindaki iligkiler yaninda aile, miras, anayasa,
ceza, muhakeme usulii ve devletler arast miinasebetler gibi sosyal ve hukuki hayatla
da ilgiliydi.?”

Hz. Peygamber devrinde tesri kilinan hiikiimler dncelikle herhangi bir olayin
meydana gelmesi veya s6z konusu olay hakkinda soru sorulmasi tizerine bir ayetin
nazil olmasi ya da hitkmiin Allah tarafindan peygambere bildirilip onun da kendi s6z
ve Uslibu ile agiklamast veya uygulamasi (stinnet) seklinde vazediliyordu. Hatta
bazen Hz. Peygamber s6z konusu olay hakkinda Allah’in iradesiyle (makasid-1 seria)
ilgili irfan ve tecriibesine dayanarak (ictihad) bir uygulamada bulunuyor ve sayet bu
ictihadinda hata ederse Allah tarafindan tashih ediliyordu.?® Meseld, Bedir Savagi'nda
ele gecirilen esirlerin fidye karsiliginda saliverilmesi konusundaki ictihadi tashih
edilmis®®, Tebiik Seferi esnasinda bazi miinafiklarin sefere katilmamak icin ¢esitli
mazeretler uydurarak Hz. Peygamber’den izin almalar iizerine, peygamber verdigi bu
izinden dolay1 uyarilmigtir.*® Hz. Peygamber’den bir problemin sorulmasi hususunda
Kur'an-1 Kerim'de on bes yerde “yes’ellineke” (Senden soruyorlar) ifadesi gegmekte
olup, bunlarin sekizi hukuki konularla ilgilidir.®' Ayrica iki defa da “yesteftlineke”
(Senden dini htikmii agiklamani istiyorlar) ifadesi kullanilmigtir.**

Vahyin gelmesi ve dinl hiikmiin agiklanmasina sebep olan bu tiir olaylarin
tespiti konusunda Islam tarihinde “esbabii’'n-niiz(l” adinda genis bir literatiir mey-
dana gelmigtir.*

Hz. Peygamber devrinde yapilan tesriin bir diger yolu ise, herhangi bir olay ve-
ya soru beklenmeksizin, bir hitkmtn ilahi plandaki yeri ve zamani geldigi an dogru-
dan bildirilmesidir. Béylece Islam bir taraftan icerisinde dogdugu belli bir zaman ve
mekanin tarihsel problemlerini ¢6zilip onlarin ihtiyaglarina cevap verirken, diger ta-
raftan da evrensel hiikkiim ve degerlerini vazediyordu.®*

Hz. Peygamber’in dini gérevi yaninda devletin tegri, icra ve kaza fonksiyonla-

2 Mekke ve Medine déneminde nazil olan yetlerin genel karakteristikleri igin bk. Hudarf, Tarthu’t-
testi’i’l-Islami, Beyrut 1983, s. 19; Zeydan, el-Medhal, Bagdat 1982, s. 108-109; Karaman, Islam Hukuk
Tarihi, Istanbul 1989, s. 55.

B Y. Peygamber'in ictihadi hk. bk. Hudari, a.g.e., s. 13-14; Karaman, Isldm Hukukunda Ictihat, Ankara
1975, 5. 37-41.

29 el-Enfal, 8/68.

%0 et-Tevbe 9/43.

31 Bu konular sunlardir: Infak, el-Bakara, 2/215, 219; mukaddes aylarda savas, el-Bakara 2/217; icki ve
kumar, el-Bakara 2/219; yetimler, el-Bakara 2/220; hayiz, el-Bakara 2/222; helal kilinan nesneler, el-
Maide 5/4; ganimetler, el-Enfal, 8/1.

52 en-Nisa 4/127, 176.

33 Esbab-1 niiztil ile ilgili 6nemli bazi eserler sunlardir: Ibn Sihadb ez-Ziihri, Tenzildti'l-Kur'dn (ngr.
Selahaddin el-Muneccid), Beyrut 1963; Stiyti, Libabii'n-niikdl fi esbabi’n-niizil, Dimagk ts.; Tunus
1984; H. Tahsin Emiroglu, Esbdb-i niizil: Kut'an Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri, I-XIV, Konya 1965-
1983.

34 Karaman, Is/am Hulkuk Tarihi, s. 56; a.mlf., “Fikih”, DIA, X111, 4.
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rinin da kendisinde toplandigr bu dénemde, hukuki faaliyetlere hakim olan temel
prensipler arasinda en énemlileri tedric, kolaylik ve nesih ilkeleridir.

Zaman ve hitkiimler acisindan uygulanan tedrig ile, htiiklimlerin zamana yay1-
larak toplum tarafindan &ézlimsenmesi ve sonugta parcalarin bir araya getirilerek
tesriin tamamlanmasi amaglanmistir. Namaz, zekat ve cihadin emredilmesi, igki ve
faizin yasaklanmasi gibi konulardaki hiikiimlerin tamamlanma siiregleri, bu dénem-
de takip edilen tedrig prensibinin ilgi ¢ekici érneklerini tegkil eder.>

Kolaylik ise, yasama ve uygulama sirasinda insan tabiatini, psikolojisini,
maddi ve manevi dzellik ve ihtiyaglarini gdz éniline almak ve s6z konusu yasa veya
uygulamay1 istekle benimsemesi icin gerekli elastikiyeti gdstermektir. Ibadetlerin
vakitlere dagitilmasi, insanin tabii ihtiyaglarini karsilayan nesnelerin mubah kilin-
mast; hastalik, yolculuk, unutma ve hata gibi hallerin mazeret kabul edilmesi ve
zaruretlerin haramlart mubah hale getirmesi gibi tesri’ ve tatbikat, Hz. Peygamber’in
“Kolaylastirin, gii¢lestirmeyin; sevdirin, nefret ettirmeyin”*” soziiyle 6zetledigi, kolay-
lagtirma prensibinin 6rnekleridir.*®

Nesih de sonug itibariyle tedri¢ ve kolaylastirma ilkelerine uygun olarak, sari’
tarafindan konulmug herhangi bir hiikmiin daha sonra yiiriirliikten kaldirilmasi an-
lamina gelmektedir.

Bu temel ilkeler 1s18inda, Hz. Peygamber doneminde insanlarin fitratlarina uy-
gun, maslahat ve yararlarini gozetici ve aralarinda adaleti gerceklestirici hitkiimler
tesri’ kilinmustir.

Bu dénemde islam hukukunun ilk iki kaynagi olan Kur'an ve Siinnet tamam-
lanmis, kiyas ve reyle ictihad gibi bazi hiikim ¢ikarma metotlarina ise atiflarda bu-
lunulmugtur.® Mesela Hz. Peygamber, Mudz b. Cebel'i (6. 18/639) Yemen’e vali ve
kadi olarak goénderirken, hukuki problemleri nasil halledecegini sormus, onun
Kur'an'la, onda bulamazsa Hz. Peygamber'in siinneti ile, onda da bir hiikiim bula-
mazsa Kendi ictihadi ile hiikiim verecegine dair cevabi Hz. Peygamber’i sevindirmis-
tir.*

Kur'an-1 Kerim'de dogrudan dogruya hukuki bir hiikiim getiren ayetlerin sayisi
cesitli bilginlere gére 150 ile 500 arasinda degigirken, Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) bazi
istidlal yollar1 kullanilarak, kendisinden hukuki hitkiim cikarilabilen 800 civarinda
ahkam ayetini incelemigtir.*’

islam hukukunun kaynagi olarak siinnet ise Kur'an’t yorumlamig ve Kur'an’da
acik bir gekilde hiikmii belirtilmeyen bazi konularda, yine onun genel cergevesi iceri-

% Zeydan, a.ge., s. 111-114.

36 Hudart, a.g.e., s. 18-19; Karaman, I[sldm Hukuk Tarihi, s. 57; a.mlf., “Fikih”, DIA, XTI, 4.

37 Buhari, “Ciimii’a’, 8; “Savm”, 27; Miislim, “Tahare”, 42.

38 Karaman, [s/dm Hulkuk Tarihi, s. 58; a.mlf., “Fikih”, DIA, XIII, 4.

%9 Karaman, [sldm Hukukunda Ictihat, s. 43-48; a.mlf., Islam Hukuk Tarihi, s. 59.

0By olay icin bk. Ebt Davad, “Akdiye”, 7; Tirmizi, “Ahkam” 3.

*! Tonw'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'an, -1V, Kahire 1974; Hacvi, el-Fikrii's-sami fi tarihi'l-filkhi’l-Islami (ngr.
Abdiilaziz Abdiilfettah ek-Karl), Medine 1976, 1, 84.
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sinde kalarak cesitli hiikiimler koymustur.*? ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350),
fikih hitkiimlerine esas teskil eden hadislerin sayisinin farkli veya miikerrer rivayetler
disinda 500 civarinda oldugunu, bu temel hiikiimleri agiklayan, onlarin kayit ve
sartlarini bildiren hadislerin ise 4000’e ulagtigini s6ylemistir.**

2. Hulefa-y1 Rasidin Devri

Hz. Peygamber'in vefati lizerine, Hz. Eb(i Bekir'in 10 (632) yilinda halife se-
cilmesiyle baglayip Hz. Hasan'in 41 (661) yilinda hilafeti Muaviye'ye devretmesiyle
sona eren Hulefa-yi Ragidin devri, Islam hukukunun tekdmiil dénemini tegkil eder.

Bu doénemde, birinci hukuk kaynagi olan vahyin sona ermesi yaninda sahabe
de ictihadlarini Peygamber’e arz ve onun tasvibini alma imkanindan mahrum kalmis-
tir. Bdylece hukuki faaliyetlerde Kitap ve Siinnet’in sinirli sayidaki naslarinin kulla-
nilmasi yaninda, bu naslara dayanilarak reyle ictihadda bulunulmaya baslanmuistir.
Ancak bu devirde rey, Kitap ve Stinnet'te hiikmu agiklanmamis meseleleri naslara
dayanarak ve bunlar tizerinde duislinerek hitkme baglamak anlamina gelmekteydi ve
daha sonralart “istihsan, istislah, orf, kiyas” gibi isim verilen gesitli yontemler bu
dénemde “rey” cercevesinde kullaniimaktaydi.**

Bu dénemde siira ictihadlar ferdi ictihadlardan daha kuvvetli ve baglayici te-
lakki edilmis, ferdi ictihadlar ise yalnizca sahiplerini baglamigtir.*®

Yine ayni dénemde, sahabe arasinda gesitli ictihad farkliliklarinin ortaya gikti-
g1 gozlenmektedir. Birtakim sebeplerle Medine'den uzakta bulunan bazi sahdbenin
dini konulardaki bilgi eksiklikleri, Hz. Peygamber’den alinan bilgilerin farkli anlagil-
masl, yanilma, unutma veya hakkinda nas bulunmayan konularda tabii olarak muh-
telif gortslerin benimsenmis olmast gibi hususlar, bu farkliliklarin kaynagini tegkil
etmigtir.*

Sahabe donemindeki hukuki faaliyetlerde dikkati ¢ceken husus bu donemde rey
kapisinin agilmig olmasidir.*” Hz. Omer’in, hikkiim verme usul ve metotlariyla ilgili
olarak EbG Misa el-Eg'arl'ye (6. 44/665) gonderdigi mektup, bu konuda énemli bir
belge niteligindedir.*® Ancak sahabe, reyle ulastiklar: bu hitktimleri kesin gérmeyerek,
onlari Allah ve Resulii'ne ait agik hiikiimlerden ayirmaya titizlik géstermigtir.*

*2 Hz. Peygamber'in tegrideki roliinii gdsteren bazi ayetler icin bk. el-Ahzab 33/21; en-Necm 53/3-4; el-
Hasr 59/7.

4 fbn Kayyim el-Cevziyye, ['ldamii’l-muvakk:in (ngr. Muammed Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire 1955, 1I,
245.

“ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., I, 61, 66; Hudari, a.g.e., s. 87-90; Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, s. 113;
a.mlf., “Fikih”, DIA, XIII, 5.

45 Hudart, a.g.e., s. 89-90; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 113; a.mlf., “Fikih”, DIA, XIII, 5.

46 Hudar, a.ge., s. 95-97; Karaman, [sldm Hukukunda Ictihat, s. 61-67; a.mlf., “Fikih”, DIA, XIII, 5. Saha-
benin farkli ictihad érnekleri icin bk. a. mfl., Isldm Hukukunda Ictihat, s. 69-80.

4T Hacvi, a.ge., II, 323.

4By mektup icin bk. Nesai, “Adabi’l-kudat”, 11; Serahsi, el-Mebsut, Beyrut 1978, XVI, 60; Ibn Kayyim
el-Cevziyye, Ilamir’l-muvakkiin, I, 86-401; 11, 1-65; Hamidullah, “Halife Hz. Omer Devrinde Adli Teskilat
- Ebiy Misa el-Es'ari’ye Gonderilen Kazdi Talimatndmeler”, trc. Fahrettin Atar (Islim Anayasa Hukuku
igerisinde, ngr. Vecdi Akytiz), Istanbul 1995, s. 284-320.

49 Karaman, Islam Hukukunda Ictihat, s. 59; a.mlf., Islam Hukuk Tarihi, s. 116.
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Ayrica, bu donemde belli bir illet veya hikmete bagli bulundugu bilinen hii-
kiimler, s6z konusu illet veya hikmetin degismesiyle degistirilmis, hatta hak ve adale-
ti gerceklestirmek ve zaruretleri gidermek amaciyla, bazi hikiimlerin uygulanmasi
askiya alinmigtir. Miiellefe-i kul(iba devletin zekat gelirinden pay verilmemesi, bir
defada sdylenen ¢ talakin cezai bir tedbir olarak ti¢ talak sayilmasi, kitlik sebebiyle
hirsizlik yapanlarin ellerinin kesilmemesi gibi konularda Hz. Omer’in yaptigl uygu-
lamalar bu yaklagimin érnekleridir.>

3. Emeviler Devri

Hz. Hasan'in (6. 50/670) 41 (661) yilinda Muaviye (6. 60/680) lehine hilafet-
ten cekilmesiyle baglayip 132 (750) yilina kadar siiren Emeviler dénemi, hilafetin
saltanata déntigmesi sebebiyle, islam tarihinde 6nemli bir kirllmay: ifade eder.®' Bu
donemde, sahabe nesli yavas yavas ahirete intikal etmis ve onlarin yerini tabitin nesli
almustir.

Emeviler devrindeki hukuki faaliyetlerde temel amacin adaletin gerceklestiril-
mesi degil de siyasi istikrarin saglanmasi oldugu gézlenmektedir.>>

Bu dénemde, Medine’de islam hukukunun kaynaklari olan Kur'an ve Siinnet’e
dair bilgiler daha ¢ok oldugu icin Medineliler kendi bolgelerindeki alimlerden bir teyit
almadikca Kife ve Sam kaynakli rivayetleri, bu bélgelerde meydana gelmis olan siya-
si olaylar sebebiyle, séz konusu rivayetlere uydurma ilaveler yapilmis olabilecegi
endisesiyle kullanmiyor ve bunlart gegerli birer delil saymiyorlardi. Buna mukabil,
diger bolgelerde bulunan sahabe ve égrencileri de kendi bilgilerini, Medine'deki saha-
be ve égrencilerinin bilgileriyle denk sayarak, bazen Medine’'deki alimlerin gortsle-
rinden farkli sonuglara variyorlardi.

islam hukuk tarihi agisindan bu dénemde meydana gelen gruplagmalarin en
Onemlisi Irak (Kife) ile Hicaz (Medine) fukahdsi arasinda meydana gelmistir.
Emeviler déneminde cevre ve iistat farkliligina dayali olarak ortaya cikan bu ayrigsma,
islam hukuk tarihinde Hicazlilar (Hicaziyy(n, Ehl-i Hicdz) ve Iraklilar (Irdkiyytn,
Ehl-i Ir4k) adiyla anilmigtir.*

iki grup da Kitap, Stinnet ve sahabe icmaini ger'i birer delil olarak kullanirken,
Hicazlilar Medine halkinin 6rfiinti, Hz. Peygamber'in yasayan siinneti olarak algila-
mig ve ona deliller hiyerarsisinde énemli bir yer vermislerdir. Iraklilar ise, Medine
orfiinii diger gehirlerin 6rfii gibi telakki ederek, ona ilave bir deger atfetmemiglerdir.>*
S6z konusu iki okuldan Hicazlilar, Hz. Peygamber'in bu bélgede yasamasinin tabii
sonucu olarak Siinnet’e dair daha fazla malzemeye sahip olmalart sebebiyle, meyda-
na gelen her hadise icin herhangi bir nas (Kitap ve Siinnet) bulabilirlerken; Iraklilar,

SO.Hudari, Térihu’t—tegri’i’.l—islémi, s. 90-95; Zeydan, el-Medhal, s. 121-126; Karaman, {slam Hukukunda
Ictihat, s. 69-73; a.mlf., Islam Hukuk Tarihi, s. 117-118.

51 Karaman, [sldm Hukukunda Ictihat, s. 51; a.mlf., “Fikih”, DIA, XIII, 4.

52 Hudan, a.ge., s. 103-107; Zeydan, a.ge., s. 132-136; Karaman, Islim Hukuk Tarihi, s. 162-163; a.mlf.,
“Fikih”, DIA, XI1I, 6.

53 Hacvi, a.g.e., 11, 378-383; Hudari, a.g.e., s. 107-110; Esat Kiliger, Islam Fikhinda Re'y Taraftarlart, Ankara
1975, s. 28-34; Karaman, Isldm Hukukunda Ictihat, s. 101.

54 Ibrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, DIA, 111, 21-25.
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bolgenin Medine'ye olan cografi uzakligi sebebiyle, daha az hadis malzemesine sahip
olduklar gibi, iistelik bu bolgede meydana gelen cesitli siyasi olaylarin hadis uydur-
ma hareketine etki etmesi sebebiyle de eldeki mevcut Siinnet malzemesi lizerinde
daha titiz davranmiglar ve kendilerine gére zayif olan hadis yerine rey ictihadina
daha fazla yer vermiglerdir.>®

4. Abbasiler Devri

Gerceklestirdikleri kanl bir ihtilal ile yonetimi Emevilerden devralan Abbasile-
rin hakimiyeti, 132 (749) yilinda baglayip, Bagdat'in Mogollar tarafindan iggal ve
tahrip edildigi 656 (1258) yilina kadar stirmiistir.

islam hukukunun olgunluk ¢ag1 olarak kabul edilen Abbasiler devrinde, fikhin
kaynaklarina, sahabe ictihad ve uygulamalari ile tabiinun ictihadlari eklenmistir. Bu
devirde nazari ve farazi fikih caligmalari hizlanmis ve vuku ihtimali cok az olan me-
seleler tizerinde durularak ictihad temrinleri yapilmistir. Hukukgular yeni ihtiyaglara
cevap ve ¢6zim ararken, Islam tilkesinin genig cografyasinda yasayan cesitli kavim-
lerin kiltiirlerini, 6rf ve adetlerini gézden gecirmis ve bunlarin bir kismini kabul,
diger bir kismini ise reddetmislerdir. Ayrica dénemin bilginleri hac, cihad ve ilim gibi
birtakim maksatlarla seyahatler yaparak birbirleriyle bilgi aligverisinde bulunmuslar-
dir.®

Abbasilerin yaklagik ilk iki yiizyilinda ictihad kapist sonuna kadar agik bu-
lunmaktaydi. Bu dénemde, Emeviler devrinde olusan cevre ve iistat farkliligina dayali
Hicaz ve Irak ekolleri “hiikiim ¢ikarmada rey ve hadise verilecek yer ve deger” konu-
suyla ilgili metodolojik bir ayrisma noktasina gelmislerdir. Bu ayrismada Iraklilar
reyciligi (Ehl-i re’y), Hicazlilar ise eser veya hadisciligi (Ehl-i hadis) temsil ediyorlar-
di’?

Bu donemde, daha dnceki miictehidlerin aksine, fikhin biitlin konularinda sis-
temli bir sekilde ictihadla hiikiim iiretme faaliyeti baslamis, ictihadlar belli kitaplarda
toplanmig, hadis ve rey okullar1 arasinda cesitli tartismalar yaganmistir.

islam hukuk tarihi agisindan bu dénemdeki en énemli faaliyetlerden biri ise,
seri hitkiimler ve onlarin kaynaklari olan geri deliller ile bu delillerden hiikiim ¢ikar-
ma metotlarinin tartigildigr fikih usulii (hukuk metodolojisi) ilminin tedvin edilmis
olmasidir. Zamanimiza ulagmis olan ilk usul kitabi imam Safii’nin (6. 204/820) er-
Risdle®® adl eseridir. Bu eser, Kur'an ve onun yorum metotlari, nasih-mensuh, haber-
i vahid, kiyas, istihsan, Kur'an - Stinnet iligkisi, hadislerin gizli kusurlar (‘ilel), icma,
ictihad ve ihtilaf konularini inceleyen énemli bir kaynaktir.

55 Kliger, a.ge., s. 34-38; Karaman, Islim Hukukunda Ictihat, s. 101-107; a.mlf., Islam Hukuk Tarihi, s.
163-166.

56 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 171-172; a.mlf., “Fikih”, DIA, X111, 7.

57 Goldziher, “Fikih”, 1A, 1V, 605-606; Hacvi, el-Fikrii’s-sami, 11, 383-384; Karaman, Isldm Hukukunda
Ietihat, s. 131. Ehl-i rey hk.bk. Kiliger, Isldm Fikhinda Rey Taraftarlar;, Ankara 1975; a.mlf., “Ehl-i re’y”,
DIA, X, 520-524.

58 ngr. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire 1979. Ingilizce trc. Majid Khadduri, al-Risdla fi usil al-Figh,
Cambridge 1987; Tiirkge trc. Abdulkadir Sener-Tbrahim Caliskan, er-Risale (Is/dnm Hukukunun Kaynak-
lar), Ankara 1996.
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islam hukuk tarihinin en hareketli ve verimli dénemini tegkil eden Abbasiler
donemi, ne yazik ki, devamli gelisen bir grafik izleyememis ve &zellikle IV (X). Asir-
dan itibaren taklit ve mezheplesme duygusu hissedilir bir bicimde kendisini géstermis
ve Islam hukuk diigiincesinde duraklama ve kétiiriimlesme baglamistir. Ne var ki, ilk
asirlarda elde edilen saglam ve zengin birikim, islam hukuk diigiincesindeki bu kéti-
rimlesmenin varligint uzun bir siire hissettirmemistir.

5. Mogol istilasindan Mecelle’ye Kadar

Mogollarin 1258 yilinda Bagdat't isgalinden 1869 yilinda Ahmed Cevdet Pa-
sa'nin (0. 1312/1895) baskanliginda tedvin edilmeye baslanan Mecelle'ye kadar ge-
cen yaklagik dort asirlik siire ise, islam hukuk tarihinde gerileme ¢agi olarak kabul
edilir. Clinkii, bu dénemde taklit ruhu iyice kék salmig ve daha 6nceden ortaya ¢ikan
fikth mezheplerine baglilik duygusu taassup halini almigtir. Ayrica, bu dénemde miig-
tehit yetistirecek eserler yazilamamig, gesitli serh ve hagiyeler, fetva kitaplart ve ka-
nunnamelerle yetinilmis; hukuki muamelelerde degisim yerine, istikrar ve hile-i
ser’iye yollar1 aranmigtir.*

6. Mecelle’den Zamanimiza Kadar

islam hukuk tarihindeki ilk ciddi kanunlagtirma faaliyetini teskil eden Mecel-
le'nin 1869 tarihinde tedvin edilmesine baslanmasindan giintimiize kadar devam
eden bu dénem, islam hukuk tarihi bakimindan yeni bir uyanigi temsil etmektedir.
Bu dénemde, Islam diinyasinda gesitli kanunlagtirma hareketleri baglamis, ictihad
ruhunu besleyen birtakim eserler kaleme alinmig, Batili yoneliglere karst savunma
amacli dahi olsa islam hukukunun tanitilmasi, miidafaasi ve mukayesesine yonelik
caligmalar yapilmigtir.®

Verilen bu 6zet bilgiler 1g18inda, Islam hukuk tarihine degisim perspektifinden
bakildig1 zaman, Islam’in ilk ti¢ asrinda hukuk ile hayatin birbiriyle atbagi gittigi ve
karsilikli etkilesim icerisinde gelisen bir grafik izledikleri goriiliir. Bu dénemlerde
fakihler arasinda yasanan cesitli ihtilaf ve farkliliklar, hukukun insasinda ve gelis-
mesinde olumlu ve aktif bir rol oynamigtir. Ancak, IV (X). Asirdan itibaren, insanlar
arasinda taklit ve taassup diigiincesi yayginlasmig, hukuk ekolleri yorum metodoloji-
lerini ortaya koymus ve mezhepler kesin hatlariyla birbirinden ayrilmigtir. Boyle bir
kurumlasma ise, hukukta istikrar egilimini giiclendirip, degisim disiincesini ihmal
etmistir. Artitk hukuki alanlardaki ihtilaflar, sadece dini kugkulari gidermek veya
islam birligini saglamak igin, yumusaklikla katilik arasinda gidip gelen farkliliklarin,
sinirl bir gekilde kabuliint saglamak gérevini tstlenmigtir.®'

IV (X). Asrindan itibaren ortaya ¢ikan mezheplesme olgusu ve kurucu mezhep
imamlarinin otoritelerine baglilikla ilgili boyle bir taklidi anlayis, aslinda bizzat mez-
hep imamlarinin hedeflemedikleri bir sonuctur. Onlar, kendi sistemlerinin, herhangi

%9 Bu dénemdeki cesitli caligmalar icin bk. Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, s. 270-278.

60 By dénemdeki cesitli caligmalar icin bk. Karaman, a.ge.,s.314-352.

®1 Ihtilafin, Islam hukuk tarihinde oynadigi gesitli roller hk.bk. Jean-Paul Charney, Isldm Kiiltiirii ve Top-
lumsal-Ekonomik Degisim (trc. Adnan Bulent Baloglu — Osman Bilen), Ankara 1997, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlary, s. 19.
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bir otoritenin onayi veya herhangi bir hukuki kararin sonucu olarak ortaya ¢iktigini
hicbir zaman kabul etmemislerdir. Kaldi ki, Hindistanli hukukculardan Cirak Ali'nin
(1844-1895) de dedigi gibi, kendi ictihad veya kisisel muhakemelerini, heniiz kendi
cagdaslarina kabul ettirebilme imkan ya da otoritesinden mahrum olan bu imamlar,
nasi olur da gittikge genisleyen Miisliiman devlet ve toplumlarin gelecek nesilleri
tizerinde kendi sistemlerinin gegerli ve etkili olabilecegini iddia edebilirlerdi?®

Ote yandan, islam hukuk tarihinde gériilen bu duraklama, yalnizca hukukgu-
larin (fukahd) istikrar ve taklit diisiincesine meyletmis olmalarinin bir sonucu da
degildir. Bu duraklamay1 yayginlastiran ve siirekli hale getiren birtakim tarihsel ve
sosyolojik etkenler de bulunmaktadir. Zira, daha dnceden cesitli vesilelerle belirttigi-
miz gibi, hukuk ve toplumsal hayat birbirinden ayr1 ve bagimsiz iki farkli alan degil,
birbiri icerisine girmis ve birbirini etkileyen ve tetikleyen bir biitliniin iki pargasidir.
Dolayisiyla, toplumsal hayattaki duraganlik ve statiklesme, tabii olarak hukuk alani-
na da yansiyacaktir. Bu agidan Mislimanlarin hayat tarzlarina bakildigr zaman,
islam’in ortaya ¢ikigindan son asirlara kadar, toplumsal, ekonomik, siyasal ve ku-
rumsal veriler cergevesinde, sdz konusu hayat tarzlarinin 6z itibariyle ¢ok fazla bir
degisiklige ugramadan devam ede geldigi goriliir. Cagdas Bati medeniyetiyle tam
olarak iligkiye girip onun trettigi cesitli kurumlarla ytiz ytze geldigimiz XX. Yiizyila
kadar, asirlar boyu Islam medeniyetinin i¢inde ortaya cikan ‘yeni’ olaylarin hemen
hemen biiyiik cogunlugunun genel karakterinin, Hz. Peygamber ve sahabe dénemin-
de ¢oziime kavusturulan eski olaylarin genel karakterleriyle benzer nitelikte olduklari
sOylenebilir. Bu sebeple de dogal olarak o donemlerde ictihad konusunda takip edilen
metot, birtakim tikel meseleleri bagka birtakim tikel meselelere; hakkinda nas bu-
lunmayan bir meseleyi, hakkinda nas bulunan bir meseleye kiyas etmek, yeni ortaya
¢tkan olaylara, ge¢cmisteki benzerlerine dayanarak hiikiim vermek seklinde gelismis-
tir.®* Ne var ki, zamanin gegmesi ve hukuki sorunlarin artmasiyla birlikte, bu sekilde
bir kiyast miimkiin kilacak biitiin olanaklarin tiikenmeye baglamasi dogaldir. Ciinkii,
hem ser'i naslarin sinirli olmasi hem de onlara kiyas yapilan benzer veya ayni tiirden
tikel olaylarin sinirli ya da sinirlanabilir ézellikte olmasi sebebiyle, s6z konusu
naslarin lafzi anlam ve delaletlerini esas alan bir ictihat metodolojisinin yavas yavas
islevselligini kaybetmeye basglamasi gayet tabiidir. Dolayisiyla, burada kaginilmaz
sonug, belki de Islam hukuk tarihinde ictihad kapisinin birileri tarafindan ‘kapatil-
mast’ degil, kendiliginden ‘kapanmig’ olmasidir.**

IV. iISLAM HUKUKUNDA DEGiSiMiN ARACLARI

islam hukuk tarihinin en canli dénemlerini tegkil eden ilk ii¢ asir igerisinde
somut hukuki olaylar karsisinda gelistirilen tavirlar ve verilen htkiimler, rasgele ve
birbiriyle baglantisiz olarak alinmig tavirlar ve verilmis hitkiimler degildi. Bu yakla-
simlar sistematik bir tutarlilik arz etmekteydi. Bu tutarliligin kurallari, baslangicta

627 Donohue — J. Esposito, Degisim Stirecinde Islam (trc. Ali Yagar Aydogan — Aydin Unlii), Istanbul
1991, Insan Yaynlar, s. 49.

% Muhammed Abid el-Cabir, Gagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma (trc. Ali Thsan Pala-
Mehmet Sirin Cakir), Ankara 2001, Kitabiyat Yaynlar, s. 51.

64 Cabiri, a.ge.,s.51-52.
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sadirlarda (kalplerde) ise de -yukarida belirtildigi tizere- imam Safii’den itibaren satir-
lara gegmis ve “ustlii’l-fikh” adinda yeni bir ilim tedvin edilmistir.

Klasik usul literatiirii ve hukuk doktrinlerinde, yeni hukuki olaylar karsisinda
alinacak tavir ve verilecek hitkiimlerin nasil olmasi gerektigi genis bir sekilde tarti-
silmig ve bu cercevede, hukuki hayatta degisim ve yenilesmeyi gerceklestirebilmek
icin bir¢ok arag ve enstriiman kullanilmistir. Bu araclardan bazilari tizerinde kisaca
durmak istiyoruz:

1. Sebeb-i Nazil ya da Tarihsel Ortam

Kur’an ve Siinnet, yirmi {i¢ yil kadar bir zaman araliginda, ¢esitli olaylar ve ol-
gularla karsilikli bir diyalektik iligki icerisinde nazil ve varid olmustur. Bu iligki, 6zel-
likle Kur'an-1 Kerim acisindan, “kelamullah” ile “tarih” arasinda degil, “vahyedilen
Kitab” ile “tarih” arasinda gerceklesmistir.®® Ctinkii, ilahi Kelam askin ve mutlaktir;
vahiy ise onun aktiiellegsen bir formudur.®® Dolayisiyla, “vahiy, tarihi boyunca iginde
bulundugu tarihsellik ve toplumsalliktan etkilenmistir. Bunun en net ifadesi de Tev-
rat, incil ve Kur'an’in tarihsel olarak birbirinden farkli oldugudur.”®”

Kur'an ve Stinnet naslarinin hemen hemen biiyiik bir kisminin nazil ve varid
olmasina gerekge teskil eden bu sebep ve vesileler, s6z konusu naslarin dini, siyasi,
ekonomik, kiiltiirel, tarihsel ve sosyolojik sebep ve arka planlarini ortaya koyar.

Ser'l hiikiimlerin ntizul sebepleriyle iligkilendirilmesi konusu, usul-i fikihta
genig bir bicimde tartigilmigtir.®® Bu tartigmalarin amaci, sadece mevcut hiikiimlerin
tarihsel ve sosyolojik gerekgelerini bilmek degil, ayni zamanda, farkli ya da yeni bir-
takim tarihsel ve sosyolojik gerekgeler icin de farkli ya da yeni birtakim hiikiimler
konabilecegini ifade etmektir. islam hukukunda ahkdmin degisimi konusunda énemli
acthmlara firsat veren bu tartismalar, bilhassa herhangi bir 6zel sebebe dayali olarak
nazil veya varid olan bir nassin hitkminiin, sz konusu &zel sebeple sinirli olup
olmadig1 konusunda yogunlasmistir.

Bu konuda islam hukukgularinin ¢ogunlugu, umumi bir htikiim iceren nassin
(cevabin) hususi sebeple (tarihsel ortam ve sartlarla) sinirlandirilamayacagini (tahsis
edilemeyecegini) savunmakla birlikte®®, Miizeni (6. 264/878) ve Kaffal es-Sasi (6.
507/1114) gibi baz1 Safiiler ile Ebi Sevr (6. 240 veya 246/854 veya 860) ve bazi Ma-
likiler, hiikmiin, hususi sebebi ile sinirlandirilabilecegini (tahsis) kabul etmislerdir.

5 Omer Ozsoy, “Miisliimanlarin “Yenilenme’ Sorunlari ve Kur'an”, Degisim Siirecinde Isldm, Kutlu Dogum
Haftasi: 1996, Ankara 1997, Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 13.

66 Vahyedilen kitap ile akttel durum arasindaki iligki hk.bk. Yusuf, 12/1-2; el-Hicr, 15/1-2; ez-Zuhruf,
43/2-4.

7 [lhami Giiler, “Mubhtar Bir Irade (Allah'in Iradesi) ve Miimkiin Bir Tarihin (610-632) ‘Kelam-1 Kedim'e ve
Zorunlu Tarih’e Déniigmesi”, 111. Kur'an Haftas1 Kur'an Sempozyumu 13-19 Ocak 1997, Ankara 1998,
Fecr Yayinevi, s. 213.

%8 By konudaki tartismalar icin bk. Ferhat Koca, Islam Hulkuk Metodolojisinde Tahsis, Istanbul 1996, ISAM
Yayinlari, s. 284-295.

9 Bu grubun delilleri i¢in bk. Ebw’l-Hiseyin el-Basti, e/-Mu'temed fi usili’l-fikh (ngr. Muhammed
Hamidullah), Dimagk 1964, I, 304; GazzAli, el-Mistesfa, Kahire 1322/1904, 1I, 60; Ebt’l-Hatt4b el-
Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh (nsr. Mtfid Muhammed EbG ‘Amese), Mekke 1985, II, 164; Sevkani,
Irsada’l-fuhdl, Beyrut ts., Daru’l-Ma’rife, s. 133.
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Onlar bu gériiglerini sdyle agiklamiglardir: Ozel bir sebep veya soru karsisinda gelen
hiikmiin amaci, sayet sadece s6z konusu &zel sebep veya sorunun hitkminii acikla-
mak degil de genel bir kural koymak veya genel bir kurali agiklamak olsaydi, o tak-
dirde kanun koyucu bdyle bir beyani, s6z konusu 6zel sebep veya sorunun meydana
gelis vaktine kadar tehir etmezdi. Dolayisiyla, sari’in bu hitaptan maksadi, genel bir
hikim tesri etmek degil, sadece hitabin gonderilmesini gerektiren 6zel soru veya
sebebi aciklamaktir.”

Bu tartismada, “umumi naslarin génderilmesine gerekce olan hususi sebeplere
degil, o naslarin genel hiitkiimlerine itibar edilmesi gerektigi” gortst, ser'l naslarin
zayi edilmesini dnleyici nitelikte gériilmekle beraber, s6z konusu bu umumi cevap ve
hikimlerin, 6zellikle kendi soru veya sebeplerine delaletlerinin, diger konular hak-
kindaki delaletlerinden daha kuvvetli oldugu belirtilmelidir.”" Bununla birlikte, Al-
lah'in ilahi hitab: ile Hz. Peygamber’'in drnek agiklamalarini, tarihsel ve toplumsal
sartlarindan koparmamaya da 6zen gostermek gerekir. Aksi bir anlayis, Kur'an ve
Siinnet’in timiini metahistorik, insani herhangi bir unsur ve yént bulunmayan,
mutlak, sabit ve kutsal bir statiiye sokacaktir.”? Kaldi ki, {lhami Giiler'in de belirttigi
gibi, niizul sebeplerinin her zaman toplumsal veya beseri bir ‘olay’ olmasi da gerek-
mez. Zira, insani veya toplumsal herhangi bir ‘durum’ da ntizul sebebi olabilir. Buna
gore, “toplami 23 senede inmis Kur'an'da ntizul sebebi olmadan inen ayet oldugunu
iddia etmek, ne bu stireyi aciklar, ne de Allah'in nedenli, anlamli, hikmetli ve masla-
hatli is yaptig1 ilkesiyle bagdasir. Diinyadaki ilahi fiil, zaman ve mekan boyutlari
icindedir. Ister fiziki ister sosyal olsun, bu alemin kanunlarina tabidir. Dini bakig
acgisindan bu kanunlar Allah'in koydugu ve yiriittiigii kanunlardir. Dolayisiyla, Al-
lah'in tabiat kanunlarina gére is yapmast mutlak ilahi kudreti kiigiilten bir sey degil-
dir. Tersine, belki mitkemmelligin bir ifadesidir.””

Ote yandan, Kur'an veya Siinnet’ten herhangi bir hiikkiim ¢ikarilirken (istinbat
edilirken), ilgili naslarin blok halinde iktibasi yerine, onlarin olgularla hangi oranda
iliski ve etkilesim icerisinde bulunduklarinin arastirilmasi, ahkdmin degisimi acisin-
dan onemli imkanlar saglayacaktir. Ciinkii, Hz. Peygamber ve arkadaslarinin yasa-
diklart hayat tarzi ile Kitap ve Siinnet’e de yansiyan tesri siireci, fazlaliklari-
noksanliklar1 ve miitkemmellikleri-zaaflari ile ‘zorunlu’ degil, ‘miimkiin’ olaylardir.
Dolayisiyla, bu tarih diliminden, temel mesaji ayni olan, yiizlerce degisik ‘Kitap’ ve
‘Stinnet’ ¢ikmasi imkan dahilindedir. “Ornegin, Mekke’deki on senelik kati miigrik
direnis olmayabilirdi, hicret olmayabilirdi. Hendek, Uhud savaslari olmayabilirdi.
Savaglarin neticeleri bildigimiz gibi olmayabilirdi. Akabe biatlerinde Medineliler Hz.
Muhammed’e hiisnti kabul gdstermeyebilirlerdi... Biitiin bu miimkiin ve muhtemel
durumlara gére Allah’in degerlendirmeleri de (ayetler, Kuran, vahiy) farkli olacakti.””*

o Ebt’l-Hiseyin el-Basri, e/-Mu'temed, 1, 305; Gazzali, el-Miistesfd, 11, 61; Fahreddin er-Réazi, e/-Mahsiil
(ngr. Taha Cabir el-Ulvani), Riyad 1979, 1/3, 196.

" Fahreddin er-Razi, el-Mahstl, 1/3, 191.

"2 {lhami Giler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara 1999, Ankara Okulu Yaynlari, s. 172.

73 {lhami Giiler, a.ge.,s. 169.

" {lhami Giiler, “Muhtar Bir Irade (Allah'tn Iradesi) ve Miimkiin Bir Tarihin (610-632) ‘Kelam-1 Kedim’e ve
‘Zorunlu Tarih’e Doniigmesi”, s. 225.
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Tesri slrecinin bu sekilde “mimkiin” olarak degerlendirilmesi, ahkamin degisimi
konusunda bize yeni sebeb-i niizul ve viirudlarin dikkate alinmasi imkanini verecek-
tir. Bu hususta Cabiri sdyle demektedir:

“Ser'l hitkiimlerin akliliginin, maslahati gézetme cergevesinde esbab-1 niizllle
temellendirilmesi, meselenin yeni birtakim sosyolojik ortamlarla, yani bagka esbab-1
ntizullerle ilgili olmasi halinde, baska akliliklerin olusturulmasi icin genis imkan
saglayacaktir. Boylece, fikhi diisiince ve ictihat ruhu siirekli yenilenir ve seriat de
gelismelere ayak uydurabilecek ve her zaman ve mekanda uygulanabilecek bir nitelik
kazanir.””

Naslardan hiikiim cikarirken, onlarin iligkili olduklar tarihsel ve sosyolojik or-
tamlar1 dikkate almamak ve yeni (aktiiel) tarihsel ve sosyolojik ortamlarla iligkiye
girmemek demek, Islam tegri tarihini, énceden planlanan (ilahi) bir senaryonun ceki-
len sahnelerine ait eski fotograflarin saklandigi bir albiim olarak seyretmek demektir.

Yeni hukuki olaylar karsisinda birtakim hukuki tavirlar gelistirirken, yeni ta-
rihsel ve sosyolojik ortamlarin dikkate alinmasi gerektigi konusunda son olarak,
cagdag Islam hukukcularindan Asaf A. A. Feyzi'nin metaforik bir dille ifade ettigi su
goruglere yer vermek istiyoruz:

“Higbir lisan degismeden, hep ayni kalmaz. Kelime ve deyimlerin cagrisim yap-
tirict glicleri kah artar, kah azalir; bu tartismada lisan sabit bir unsur degil, bilinen
degiskenlerden bir tanesidir... Kur'dn'i, bir yirminci ylizyil insani olarak, beni cezb
edebildigi kadariyla yeniden yorumlamak, hayat kosullarina uyarlayip dogruluguna
inanmak igin, Peygamber zamaninda yasayan Araplar nasil anlamiglarsa dylece an-
layabilmeyi isterdim. Benden ¢olde yasamam, deve sirtinda ¢olii kat’ etmem, ¢ekirge
yemem, kan davasi glitmem, sakal birakip pelerin giymem ve yapmacik bir Arap
zihniyeti tasimam beklenemez. Siirsel gercekle hakiki gercegi birbirinden ayirmam
gerekir. Dinin kabuguyla 6zl arasinda, hukukla tore arasinda da bir ayirim yapmak
mecburiyetindeyim, Islam mesajini asirlar 6nce yagamig bir insan gibi degil, modern
bir insan olarak kavramak, anlamak zorundayim.”

2. Orf ve adet”

Orf ve adet kavramlari, islam hukuk literattriinde “genel olarak toplumda ya-
sayan ve yazili olmayan kaideler”” geklinde egsanlamli (miiteradif) olarak kullanil-
mistir.

Orfiin, umumi bir nasla catismasi halinde onu tahsis ederek sinirlandirmasi
konusunda Ebii'l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044), Sirazi (6. 476/1083), Gazzali (0.

75 Cabir, a.ge.,s. 59.

7 J. Donohue - J. Esposito, Degisim Siirecinde Islam (trc. Ali Yagar Aydogan — Aydin Unli), Istanbul 1991,
Insan Yayinlari, s. 203.

" Bu konu, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis adli eserimizin 251-265. Sayfalar esas alinarak hazirlan-
migtir.

"8 {bn Abidin, Nesru'l-arf, 11, 112 (Mecmiiatii Resail-i ibn Abidin icerisinde, ts., yy., Daru [hyai’t-Tiirasi’l-
Arabl); Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm serhi Mecelleti’l-ahkdm, Istanbul 1911, 1, 92; Hallaf, Masddiru't-
testii’l-Islami fi ma 14 nassa fih, Kiveyt 1972, s. 145; Ebt Stinne, el-Urf ve'l-dde, Kahire 1947, s. 11;
Hayreddin Karaman, “Ader”, DIA, Istanbul 1988, I, 370.
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505/1111), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Amidi (6. 631/1233) gibi klasik usul-
ciiler, genel olarak orf ve adetin hukuki bir delil olmadig1 ve dolayisiyla onun umumi
bir hitkmii tahsis etme (sinirlandirma) giictintin bulunmadigini savunmusglardir.”

Orfe hukuki bir deger verenler ise, onun nas kargisindaki durumunu séz konu-
su nassin tesri’ vaktinde mevcut (mukarin) veya bu vakitten sonra meydana gelmis
(tarl) olmasina gore ayri ayrt degerlendirmislerdir:

Hanefilerle Malikilerin ekserisi hitabin gelisi esnasinda mevcut (mukarin) olan
amell Orfiin, umumi bir nassi tahsis ederek onu adet menziline indirecegini kabul
etmiglerdir.®® Ozellikle Hanefilerin literatiriinde bulunan “érfe dayali nas” kavrami,
hukuki hiitkiimlerin degismesi tartismalarinin temelini tegkil eder. Onlarin bu konu-
daki gortsleri su 6rnek tzerinde agiklanabilir: Hz. Peygamber meshur riba hadisinde
bugday, arpa, hurma ve tuzun 6lgii (keyl) ile, altin ve glimiisiin ise tarti (vezn) ile
miibadele edilecegini belirtmistir.®* Eb(i Hanife (6. 150/767) ve Muhammed b. Hasan
es-Seybani (6. 189/805) sz konusu hadisin lafzindan hareketle, burada adi gecen
miibadele gekli disinda bagka bir gekil kabul etmezken®, EbG Ydsuf (6. 182/798)
hadiste belirtilen maddelerin 6l¢ii veya tarti ile miibadelesi prensibinin degismez
tesril bir kural olmadigini, bunun o giinkl cari adetlere bagl bulundugunu, teamiil
haline gelmesi durumunda altinlar arasinda esitligin 6l¢ii ile, bugdaylar arasinda ise
tarti ile yapilabilecegini sdylemigtir.®® Meshur Hanefi fakih ve usulciisii Serahsi (6.
483/1090), bu hadisin dlcli ve tartinin takrirl siinnet olarak yerlestigini gdsterdigini
ve onun artik orfle degistirilemeyecegini ileri stirerek®* Eb(i Hanife ve Muhammed b.
Hasan es-Seybani yaninda yer alirken, daha sonra gelen bir¢ok Hanefi alimi ise Eb{i
Yhsuf'un gériuglinG tercih etmigtir.

Gercekten hadise dikkatle bakildiginda, onun asil amacinin, s6z konusu mad-
delerin 06l¢li veya tart1 ile satigl degil, miibadele sirasinda herhangi bir fazlaligin ol-
mamasl ve gayri mesri bir kirin engellenmesi oldugu gortilecektir.®® Bu durumda
bize diigsen gorev, belirli bir zaman ve mekan boyutu igerisinde yasayan Kur'an'in ilk
muhataplarinin tarihi, ekonomik, sosyal ve cografi sartlari icerisinde olugmusg &rfleri-
ni hakim kilmak degil; kanun koyucunun bu lafizdan asil maksadini aragtirmak

& Ebt’l-Hiseyin el-Bastd, el-Mu'temed, 1, 301; Sirazi, Serhu’l-Liim’a (ngr. Abdiilmecid Ttirki), Beyrut 1988,
1, 391; Gazzali, el-Miistesfd, 11, 111-112; Razi, el-Mahstl, 1/3, 198; Amidi, e/-Ihkdm, 1, 534.

80 Imam’l-Harameyn el-Ciiveynt, elb—Burhén fi ustli’l-fikh (ngr. Abdilazim Dib), Katar 1978, 11, 445-446;
Gazzali, el-Miistesfd, 11, 111-112; Ibnii’I_—HéEib, Muhtasarii’l-miintehd, Beyrut 1983, 11, 152; Karafi, el-
Furtk, Beyrut ts., Alemii’l-Kiitiib, I, 174; Ibn Abidin, Nesru’l-arf, II, 113; EbG Stinne, e/-Urf ve'l-dde, s. 91.

81 Buhari, “Buyt’ “, 77, 78; Miislim, “Misakat”, 80-82; Ebt Davad, “Buytd’ “, 12; Sevkani, Neyli'l-evtar,
Kahire 1971, V, 215.

82 Giizelhisar, Mendfiu'd-dekdyik, s. 309; Ebl Stinne, a.ge., s. 140; Hayreddin Karaman, “Adet”, DIA, 1,
370-371.

83 Serahst, el-Mebsut, X11, 142; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1, 99; EbG Stinne, a.g.e., s. 62.

84 Serahst, a.g.e., XII, 142.

8 fbn Abidin, Nesru'l-arf, 11, 116,128; Hac1 Resid Pasa, Ruhu’l-Mecelle, Istanbul 1908, I, 123; Ebl Stinne,
a.g.e., s. 141; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhal, 11, 891-892.

# Ibn Abidin, Negru'l-arf, 11, 116, 128; Eb Stinne, a.ge., s. 62, 141-142; Zerka, el-Medhal, II, 889-892;
Ibrahim Kafi Donmez, “el-Urf fi'l-fikhi’l-Islami”, Mecelletii mecma’s'l-fikhi’l-Islami, Cidde 1988, IV/V,
3319.
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olmalidir. Aksi halde, bu tiir hitktimleri ebedi ve evrensel kabul etmek, onlarin dayali
oldugu orfleri ebedilestirmek anlamina gelir ki, bu da insanlart zorluk ve sikintiya
diigiirebilir. Kaldi ki, hukukun (dinin) amact da belli bir ddnemde yasamis olan in-
sanlarin orflerini ebedilestirmek, evrensellestirmek ve kutsallagtirmak degildir. Ayri-
ca, Ebli Ylsuf'un yaklasimi Orfiin nassa takdim edilmesi veya nassin ihmal ya da
iptal edilmesi degil, izmirli ismail Hakki'nin (6. 1366/1946) belirttigi gibi, bizzat
nasla amel edilmesi, nassin ne demek istediginin &rf ile anlasiimasi ve yorumlanmast
demektir.®”

Ote yandan, Belh, Buhard ve Maveratinnehir bolgesi Hanefi hukukgular,
umumi bir hitabin tegrii sirasinda mevcut olan bir belde veya belirli bir sanat, ticaret
ve meslek erbabina ait ézel bir 6rfiin dahi umumi hitkmii daraltip tahsis edebilecegi-
ne dair cesitli fetvalar vermiglerdir.®® Bu durum, islam hukukunda hiikiimlerin tegrii
ve yorumlanmasi sirasinda, sosyolojik realiteler yani fiilf iligkiler, bilimsel, ekonomik
ve teknolojik gelismeler ile 6rf ve adetlerin dikkate alindigini gosterir. Zira, sosyal
miinasebetlerin kurucu unsurlarindan olan hukuk, gercek anlamini birtakim yetersiz
formiillerden degil, dogrudan dogruya hayatin sartlarindan elde eder.®

3. Maslahat-1 Miirsele

Maslahat-1 miursele, ispat veya ilgasi (mesruiyet veya gayr-i mesruiyeti) hak-
kinda 6zel bir delil bulunmayan ve seriatin genel maksatlariyla birlik iginde olan
maslahatlardir.*

Bu tiir maslahatlarin herhangi bir nasla karsilagsmasi halinde nasil bir yol izle-
necegi hususu usul-i fikihta genis bir sekilde tartigilmistir.

islam hukukgularina gére, bir konuda nas varsa, hiikiim o nassa veya onun
dayandig1 kiyasa izafe edilir ve genel bir tarzda kendisine riayet edilmesi istenen
“miicerret maslahat”a baglanmaz.®'

Maslahat-1 murseleye en biiyiik degeri veren Malikiler basta olmak iizere Islam
hukukgularinin biiytik ¢ogunlugu, maslahat-1 miirselenin senet veya delalet baki-
mindan kat'f olan bir nas ile catigsmasinin diigliniilemeyecegini ve bdyle bir miirsel
maslahata itibar edilemeyecegini sdylemiglerdir.”* islam hukukgularinin ¢ogunlugunu
tegkil eden bilginlerin bu yaklasimlarina karsi, Hanbelilerin 6zgiin fakihlerinden olan
Necmeddin et-TGf'nin® (6. 716/1316) bu konudaki gortsleri 6zellikle son dénemler-

87 1zmirli Ismail Hakky, “Orfiin Nazar-1 ser’deki Mevkii”, Sebilti'r-resad, sy. 2983, s. 132; a.mlf., “lema, Kiyas
ve Istihsanin Esaslar1”, Sebilt’'r-regad, sy. 295, s. 154.

88 Ebd Stinne, a.g.e., s. 58-61; Izmirli Ismail Hakks, “Orfiin Nazar-i ser'deki Mevkii”, s. 293.

89 Rahmi Cobanoglu, “Fenomen ve Ideal Olarak Hukuk”, TUHEM, XXIX, sy.3, s. 675.

9 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Istislah ve'l-mesélilu’l-miirsele, Dimagk 1988, s. 37.

°!ibn Kayyim el-Cevziyye, [lamii’l-muvakk:’in, I, 68; Ramazan el-Bati, Davabitu’l-maslaha, Beyrut 1982,
s. 132.

92 EbG Zehre, Usalii'l-fikh, Kahire ts., (Dart’l-Fikri'l-Arabi), s. 274; Zerka, el-Medhal, 1, 123; Bati, a.g.e,, s.
201.

%.Tﬁfi’n@n hayati hk. bk. Ibn Hacer el-Askalant, ed-Diirerii’l-kdmine, Haydarabad 1929-1931, 11, 154-157;
Ibnt’l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb (nsr. Abdiilkadir Arnavad), Beyrut 1986, VI, 39-40; Omer Riza el-Kehhéle,
Mu’cemii’l-miiellifin, Dimagk 1957, IV, 266.
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de genis yanki uyandirmistir.

TGfl, “Zarar ve zararla mukabele yoktur”®* hadisini incelerken® ger'i delillerin
en kuvvetlisinin nas ve icma oldugunu, bu iki delilin ise maslahata riayet prensibine
uygun veya aykirt olabilecegini; uygun olmalari halinde ti¢ delilin de ayni hiikkiim
lizerinde ittifak etmis olmasi sebebiyle herhangi bir problem bulunmayacagini, ancak
onlarin “maslahata riayet” prensibine aykirt olmalart halinde, maslahata riayet ve
zararl def” konusunda hés olan bu hadis geregi, ilga ve iptal yoluyla degil de “tahsis
ve beyan” yoluyla, maslahatin s6z konusu nas veya icmaya takdim edilecegini ileri
stirmiigtiir.”®

TGf'nin maslahat ¢ergevesinde ileri siirdiigii bu goériisiin tahsis ya da nesh
olup olmadig1 konusundaki degerlendirmeler bir yana®’, hukuki htkiimlerin gecerlili-
gini maslahatla sinirlayan bu yaklagim tarzi, hukuki hikiimlerin istikrar veya degi-
simi konusundaki tartismalarda, degisim taraftarlarini cesaretlendiren énemli refe-
ranslardan biri olmustur.

Bu goriig, Avrupa'da hukuki pozitivizme karsi siddetli bir tepki olarak dogan
ve kanunun yorumunda hakimin serbest davranmasini hatta kanunun metin ve ga-
yesine aykirt sonuclara dahi varilabilecegini savunan Serbest Hukuk Ekolti’'niin iddi-
alarina benzemektedir.”® Ayrica, Kur'dn-1 Kerim ve Siinnet'in sadece birer “model
tegri™ oldugunu ve isldm hukukcularinin bunlarin tesri’ gayesinden yararlanarak
yeni hukiimler vermesi gerektigini savunan Fazlur Rahman (6. 1409/1988)% ile
“Kur’an’t bir XX. ytizyil insani olarak” “tarihi gelisimi ve kronolojik ilkeler esas alina-
rak” “yeniden yorumlamak” gerektigini savunan Asaf A. A. Feyzi'nin'® ve yorumun
“metinden gercege dogru ‘inen’ bir yol degil, fakat gergekten metne dogru ‘cikan’ bir
yol” oldugunu belirten Hasan Hanefi'nin yaklagimi'®* da bdyle bir tepkinin ifadesi
sayilabilir.

94 {bn Mace, “Ahkam”, 17; Nevevi, 40 Hadis (trc. Ahmed Naim), Ankara 1985, s. 40-41.

% Taf'nin s6z konusu hadisin serhi sirasinda belirttigi goriigleri Cemaleddin el-Kasimi tarafindan “Risale
fi'l-mesalihi’l-miirsele” adiyla nesredilmistir. Bk. MecmGu resail fi ustli’l-fikh, Beyrut 1906, s. 37-70. Ay-
rica bk. Risdletii’l-Islim, Kahire 1950, 11/1, 94-105. Mustafa Zeyd adi gecen risalenin tahkikli negrini
yapmustir. el-Maslaha fi't-Tesrii’l-Islimi ve Necmiiddin et-Tifi, yy., 1964 (Daru’l-fikri’l-Arabi), s. 206-240.
Abdtlvehhab Hallaf ise Masddiru't-tesri fi ma-la-nassa fih (Kaveyt 1972) adli eserinde bu risaleyi aynen
nakletmigtir. s. 105-145.

9 Tafl Risdle fi'l-mesdlih, s. 109-110; 135-144 (Hallaf'in Masadir’t i¢inde).

97 T4f'nin maslahatla ilgili géruslerinin degerlendirilmesi icin bk. Z&hid el-Kevseri, Makaldtii’l-Keyseri,
Humus 1968, s. 120, 332-333; 119, 332; 118-119; Ebt Zehre, Ibn Hanbel haydtuhii ve asruhi, Kahire
1981, s. 324; Hallaf, Masddir, s. 99, 101; Selebi, Ta'lili'l-ahkam, s. 295, 296-322; Bati, Davabitu’l-
maslaha, s. 209-213; Ferhat Koca, “Isldm Hukukunda Maslahat-1 miirsele ve Necmeddin et-Tifi'nin Bu Ko-
nudaki Goriislerinin Degerlendirilmesi”, ILAM Aragtirma Dergisi, I, (Istanbul 1996), s. 93-122.

%8 {slam hukukundaki érf ve maslahat anlayislari ile batida gelisen serbest hukuk ekoltiniin bazi goriigle-
rini krs. Tbn Kayyim el-Cevziyye, [lamii’l-muvakk:’in, 1, 337-368; Muhammed Serif Ahmed, Nazariyyetii
tefsiri’n-nusisi’l-medeniyye, Bagdat 1981, s. 196-201, 271-272.

99 Fazlur Rahman, fslam (trc. Mehmet Aydin-Mehmet Dag), Ankara 1992, s. 54-55.

190 Asaf A. A. Feyzi'nin bu gériigleri i¢in bk. John Esposito-John Donohue, Degisim Siirecinde Islam (gev.
Ali Yagar Aydogan-Aydin Unli), Istanbul 1991, s. 193-199.

101 Hasan Hanefd, “Teoloji mi Antropoloji mi2” (gev. M. Sait Yazicioglu), AUIED, XXIII, 518.
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“Kara Avrupa’st hukuk ailesinin lafizcilik ve mantikgilik” egilimlerinden sonra
ulastig1 teleolojik ve sosyolojik metotlar, hukuk emniyeti bakimindan bazi sakincalar
tagimakla birlikte, hukukun da ancak bu yollarla canliligini saglayabilecegi gézlem-
lenmektedir. Bu sebeple, gerek islam toplumlarinda gerekse diger ortamlarda, ge¢mis
devirlerde ve asrmizda dogan ve gelisen ¢esitli hukuk hareketleri, “hukukun
nisbiligi” (relativisme juridique) tehlikesine diismemek, hiirriyet adina hukuku formel
olarak kendisinden vazgegilebilecek faydasiz ve lizumsuz bir siis haline getirmemek
ve hukuki vakialarla idealler arasindaki hassas dengeyi korumak kaydiyla bugiinki
islam hukukgcular tarafindan degerlendirilmelidir.'®?

4. Bilincli Hukuk (Kanun) Bosluklar

Kanun koyucularin biitiin hayat miinasebetlerini 6nceden tahmin ederek veya
bilerek onlari belirli birer hukuk kuralina baglamalari zorunlu degildir. Kald1 ki, 6zel-
likle beseri irade ve ictihadla hiikiim veren kanun koyucularinin biitiin hayat miina-
sebetlerini kusatict bir sekilde bilmeleri de imkansizdir. Dolayisiyla, kanunlarda bir-
takim bosluklarin bulunmasi hem tabii hem de zaruridir.

Kanunda bogluk demek, “bir uyusmazlik hakkinda uygulanmasi gerekli hukuk
kuralinin kanunda bulunmamasi” ya da “ortaya cikan bir meseleyi kanunun cevapsiz
(¢6ziimstz) birakmas1” demektir.'%

Bu bosluklar, bazen kanun koyucularin iradeleri disinda meydana gelir, bazen
de kanun koyucular bizzat bilerek ve isteyerek kanunda cesitli bosluklar birakir ve bu
bogluklarin mahkeme ictihatlar tarafindan doldurulmasi amacini gider.'**

Kur'an-1 Kerim'e ve Hz. Peygamber'in cesitli hadislerine bu agidan bakildigl
zaman, onlarin birtakim konularda bilingli bir sekilde siitkut gectikleri (mesklt anh,
kanun bosluklart) ve bu bosluklarin insanlar tarafindan doldurulmasini arzu ettikleri
goriltr.’® Islam’da birakilan bu bilingli hukuk bogluklarinin varligina igaret eden en
Onemli delil, Kur'an ve Stinnet'te insanlarin dini konularda rasgele soru sormalarinin
hos karsilanmamis olmasidir.

Bu konuda Kur'an-1 Kerim'de soyle buyrulmaktadir: “Ey iman edenler! Agikla-
nirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormayin. Eger Kur'an indirilirken onlari
sorarsaniz size agiklanir. (Aciklanmadigina gore), Allah onlari affetmistir. (Siz sorup
da basiniza is ¢ikarmayin). Allah ¢ok bagislayicidir, aceleci degildir. Sizden dnce de
bir toplum onlart sormus, sonra da bunlart inkar eder olmustu” (el-Maide, 5/101-
102).

Hz. Peygamber’'den gelen bir rivayette ise soyle anlatilmaktadir: “Oraya yol bu-
labilen insanlarin o evi haccetmesi, Allah'in insanlar iizerindeki bir hakkidir” (Al-i
imrén, 3/97) ayeti nazil oldugu zaman, bir adam (el-Akra’ b. Habis): “Her sene mi ya

192 {brahim Kafi Dénmez, “Islam Hukukunda Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu ile Modern Hukulklar-
da Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”, MUIED, sy. IV, s. 48-49. Ayrica bu
denge hk.bk. Muhammed Mustafa Selebi, “el-Fikhu'l-Islimi beyne’l-misdliyye ve'l-viki'iyye”, Mecellet’]-
Ezher, L/6, s. 1212-1220.

193 Zahit Imre, Medeni Hukuka Giris, Istanbul 1980, Fakiilteler Matbaasy, 111 Baski, s. 172.

104 o

Zahit Imre, a.g.e., s. 172.
195 By konuyla ilgili ayrintilar igin bk. Mehmet Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkann Degismesi, s. 42-44.
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Restlellah’ diye sordu. Hz. Peygamber yliziinii cevirdi. Adam: “Her sene mi ya
Resilellah’ diye ti¢ defa tekrarladi. Hz. Peygamber de her defasinda duymazliktan
geldi. Dordiincli defasinda: “Canim elinde olana yemin ederim ki, eger ‘Evet’ desey-
dim, o size vacip olurdu; eger vacip olsaydi, o zaman da ona gli¢ yetiremezdiniz. Onu
yerine getiremediginiz zaman da kiifranda bulunmug olurdunuz. Ben sizi biraktigim
stirece, siz de beni rahat birakin” buyurmugtur.'®

Yine, Hz. Peygamber, hakkinda herhangi bir hiitkiim inmemis konularda soru
sorulmasindan memnun olmadigini su sekillerde ifade etmistir:

“Siiphesiz ki Yiice Allah (bazi seyleri) farz kilmigtir, onlari terk etmeyiniz; bazi
sinirlar koymustur, onlari ¢igneyip ge¢meyiniz; bazi seyleri haram kilmistir, onlari
irtikap etmeyiniz; bazi seyleri de, unuttugundan dolay1 degil, yalnizca size merhame-
tinden dolayi stikut ge¢mistir, onlarin da htikmiinii aragtirmayiniz.”*”

“En blytk ciirim igleyen insan, haram olmayan bir sey hakkinda soru saran
ve bu sorusu yuzinden o geyin haram kilinmasina sebep olan kimsedir.”'%

“Ben sizi terk ettikce, siz de benim Ustiime gelmeyiniz. $lphesiz ki, sizden 6n-
ceki kavimler, mutlaka peygamberlerine fazla soru sormalarindan dolayr helak ol-
muglardir.”'®

Nitekim, Cenabi Hak, Israil ogullarindan bir inek kurban etmelerini istemig on-
lar da bu inegin nitelikleri hakkinda cesitli lizumsuz sorular sorarak kendilerine
zorluklar ¢ikarmiglardir. Kur’an-1 Kerim'de bu olay séyle anlatilir:

“Musa, kavmine: ‘Allah bir sigir kesmenizi emrediyor’ demisti de: Bizimle alay
m1 ediyorsun? Demiglerdi. O da: Cahillerden olmaktan Allah’a siginirim, demisti.
‘Bizim adimiza Rabb’ine dua et, bize onun ne oldugunu aciklasin’ dediler. Musa:
Allah diyor ki: ‘O, ne yasli ne de korpe; ikisi arasinda bir inek’ Size emredileni hemen
yapin, dedi. Bu defa: ‘Bizim i¢in Rabb’ine dua et, bize onun rengini agiklasin’ dediler.
O diyor ki: ‘Sar1 renkli, parlak tiiylt, bakanlarin igini acan bir inektir’ dedi. ‘(Ey Mu-
sa!) Bizim i¢in Rabb’ine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin, nasil
bir inek kesecegimizi anlayamadik. Biz ingallah emredileni yapma yolunu buluruz’
dediler. (Musa) dedi ki: Allah sdyle buyuruyor: ‘O, hentiz boyunduruk altina alinma-
yan, yer sirmeyen, ekin sulamayan, serbest dolagsan (salma), renginde hi¢ alacasi
bulunmayan bir inektir’. iste simdi gercegi anlattin’ dediler ve bunun iizerine (onu
bulup) kestiler, ama az kalsin kesmeyeceklerdi” (el-Bakara 2/67-71).

ibn Abbas'in (6. 68/687) da belirttigi gibi, yukaridaki olayda, israil ogullari
inek kurban etmekle ilgili emre ilk muhatap olduklart zaman, onu yerine getirmeye
yonelselerdi ve herhangi bir inegi kurban etselerdi, bu onlar igin yeterli olurdu. Ancak
onlar, bu konuda sorulariyla siddet gésterince, Allah da onlara agirlastirict hitkiimler

106 Miislim, “Hac”, 412.

10? Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (ngr. Muhammed Abdiilkadir Atd), Beyrut 1414/1994, Daru’l-Kitiibi’l-
Ilmiyye, X, 21 (hadis nr. 19725-19726); Alauddin Ali el-Mittaki el-Hindi, Kenzi’l-ummal (ngr. Bekri
Hayyani-Safve es-Seka), Beyrut 1413/1993, I, 193-194 (hadis nr. 980, 981).

198 b Daviad, “Siinne”, 6.

199 Nesat, “Hac”, 1; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 247.
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géndererek siddet géstermigtir.™

Bu ayet ve hadisler, Islam’da ahkamla ilgili alanlarda bilingli bir sekilde bos-
luklar birakildigini ve bu alanlarda insanlara yetki ve imkanlar verildigini gdstermek-
tedir. Birakilan her hukuk boslugu ise, aslinda bir degisim alanidir.

IV. SONUC

Hitkiimlerin degisimi konusunda klasik fikih usuliindeki cesitli arag ve imkan-
lara karsilik, yukarida birkag defa belirttigimiz gibi, 6zellikle IV (X). Asirdan itibaren
islam hukuk diistincesinde ictihat ve degisimin yerini, istikrar ve taklit anlayiginin
aldig tarihi bir realitedir.

Aslinda ictihad kapisinin kapanmis olmasi, Subhi el-Mahmasani'nin de séyle-
digi gibi, Islam hukukunun kural ve kavramlarinin bir ihlalidir ve bu durum, biitiin
Miislimanlar stirekli bir durgunluga ve degisim kanunlarinin uygulanmasindan
uzak durmaya mahkum etmistir. Boyle bir durgunluk ise, énceki fikihgilar zamanin-
da mevcut olan sartlart muhafaza etmeye ve bu fakihlerin kendi zamanlarinda yasa-
yan Misliimanlar ve kendilerinden sonra kiyamete kadar gelecek nesiller i¢in ortaya
koyduklart modeli izlemeye mecbur kilmigtir.'"!

Ayni gekilde, Misltimanlar degisim kuralini unutup, hitkiimleri sabit ve don-
mus bir sekilde algilayinca; “adetler, ihtiyaglar, zamanlar, muhitler ve durumlar de-
gisse; milletler, ilimler, sanatlar ve hayat gelisip ilerlese dahi mezkur hiikiimlere,
degistirmeden ve tadil etmeden baglanmay1 kabul edince; evet Miislimanlar btitiin
bunlari yapinca, medeniyet kervanint kagirmak ve buna bagli olarak sosyal hayatin
biittin sahalarinda geri kalmak, onlar igin kacinilmaz bir sonug olmugtur.”''? Dolay1-
siyla, Islam hukukunda degisim yerine istikrar ve durgunluk anlayiginin hakim ol-
masl, yalnizca islam hukukunun hayatin gerisinde kalmasina sebep olmamis, ayni
zamanda hukuk alanindaki bu gerileme, biitiiniiyle Islam medeniyetinin kotiiriim-
lesmesi ve medeniyetler yariginda geri kalmasinin temel sebepleri arasinda yer almis-
tir.

Ozellikle, XVIII. Asirdan itibaren islam diinyasmnin Bati kargisindaki yenilgisi-
nin apagik bir gekilde ortaya ¢ikmasi, islam tilkelerinin sémiirge haline getirilmesi,
ekonomik ve teknolojik alanlardaki geriligin anlagilmasi iizerine ise, islam hukuk
diistincesinde tekrar ictihad kapisinin agilmasini ve degisim ilkesinin ¢aligtiriimasini
savunan cesitli sesler yiikselmeye baslamigtir.

Ne var ki, bazi islamci dusiiniirlerin giristigi, coguna ideolojik karakterin ve
yuzeyselligin hakim oldugu birtakim ¢abalar harig, yapilan bu ictihad ¢agrilari, yal-
nizca bir ¢agri, hatta mevcut meydan okumalarin baskisi altinda, bunlara cevap ver-
mek yerine, sadece “atilan bir slogan” olmanin &tesine gegememigtir.’*> Bugiin dahi,

110 Serahsi, Usalii’s-Serahsi (ngr. Ebiil-Vefa el-Efgani), Beyrut ts., Daru’l-Ma'rife, II, 34, 83.

1171 Donohue - J. Esposito, Degisim Siirecinde Islam, s. 194.

112 Subhi el-Mahmasani, “Misliimanlarin Geri Kalmalar: ve Kalkmmalar: fslém’tn Cagdag Sosyal fhtt'yaglqrt
Rarsilama Kabiliyeti”, (Hayreddin Karaman, Yeni Geligmeler Kargisinda Islam Hukuku icerisinde), Is-
tanbul 1992, Nesil Yayinlary, s. 82.

113 Cabird, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, s. 50.
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kendisini tecdit ve yenilenme hareketi icerisinde géren bazi Kisilerin, konu Kur’'an-1
Kerim ve Stinnet'te bulunan tarihsel ve evrensel hiikiimlerin birbirinden ayirt edilme-
sine gelince, ayak siiriimeye, bu konuda tartisanlart “arkadan cekmeye” ve hatta
toplumumuzda var olan “ulemaya saygl” anlayisini da istismar ederek, s6z konusu
tartismacilart ylksek sesleriyle susturmaya calistiklart gézlenmektedir. Bu tiir ¢ifte
standartlar ise, igeride ve disarida diisinen birtakim insanlarin géztinden kagmamak-
tadir. Ornegin, G. H. Jansen, tecdit ve yenilenme taraftarinin bu celigkilerine isaret
ederek sdyle demektedir:

“Remormist misliman daha heniiz, Kur'an'daki hukukun bazi 6gelerinin ye-
dinci yiizy1l Arabistan't icin uygun olmasina ve hatta zamanin sartlarina gore biiyiik
ilerlemeler getiriyor olmasina ragmen, yirminci yiizyilin son ¢eyreginin ruhuna uy-
madigi problemini halledebilmis degildir.”''*

Ayni sekilde, Geoffrey Godsell ise syle demektedir:

“Islam kronik bir kriz icindedir ve bu bir gayri miislimin goztiyle Ronesans’dan
bu yana diinya ytziine batidan gelen tim yeniliklere ayak uyduramamadan kaynak-
lanan bir krizdir... islam’in bugiinkii 6n plana ¢ikigi aslinda kendini mtidafaaya yo-
neliktir... Bu, daha heniiz bugiiniin diinyasinin gercekleriyle teolojik olarak ve ikna
edici bir tarzda hesaplasip, ayak uydurmayi basaramayan biiytk bir dinin baglilari-
nin saldirgan ve meydan okuyucu haykiriglaridir.”!*®

Bugiin islam hukukunda ahkamin degisimi éniindeki engellerin kaldirilabil-
mesi i¢in ne yapilabilir?

Bize gore, bu konuda yapilmasi gereken en 6nemli is, ictihadin degerini fark
eden zihinlerin 6niiniin agilmasidir. Buradaki ilk agilim, zihinlerin, dncelikle hayatin
getirdigi yeni verilere ve onun gelisimine egemen olan kurallara ac¢ilmasiyla olacaktir.
Ciinkii, hukuk ile toplumsal hayatin verileri, adalet terazisinin veya tahterevallisinin
iki kefesi ya da iki ucuna oturur ve aralarindaki agirlik dengesi bozuldugu zaman,
biri digerini ya asagi (geri) ya da yukar (ileri) kalduirir.

Ge¢miste ictihad icin sarf, nahiv ve belagat gibi Arap diliyle ilgili ilimleri ve tef-
sir, hadis ve fikih gibi dini ilimleri bilmek yeterli idi ve o dénemlerde toplumsal, eko-
nomik ve siyasal yapilar da bu ilimlerin iceriklerine paralel bir seyir takip etmekteydi.
Buglin ise durum gittikce farklilasmaktadir. Bugiin Batida sosyoloji, ekonomi, biyolo-
ji ve uzay c¢alismalari... gibi cesitli alanlarda gergeklestirilen ‘bilimsel devrim’lerle
birlikte meydana gelen muazzam degisiklikler, s6z konusu bilimlerin epistemolojik
temellerine ve beseri diizeydeki sonuglarina agilmayi, ictihad yapmak isteyen birisi
icin zorunlu hale getirmektedir. “ictihad konusunda bu bilimlere agilmaya olan ihti-
yag, dil ve din ilimlerine olan ihtiyagtan daha az degildir. Bugtin islam alimlerinin
biiylik cogunlugunun sahip oldugu eksiklik, hayata ayak uyduran bir ictihadi bece-
rememeleridir. Hayatin gerisinde kalan bir ictihadinsa ne bugiine ne de gegmise bir

1141 Obert Voll, Islam Siireklilik ve Degisim (trc. Cemil Aydin-Cengiz Sisman-Mehmet Demirhan), Istan-
bul 1995, Yénelis Yaymlan, 1T, 293 (G. H. Jansen, “Militan Islam: Tarihsel Hortum”, New York Times
Magazine, 6 Ocak 1980’den naklen).

1151 Obert Voll, a.ge., II, 293 (Geoffrey Godsell, Christian Science Monitor, Uluslar arast Baskisi, 18 Aralik
1978’den naklen).
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faydasi vardir.”''® Hatta, “eski usul kurallar gercevesinde yapilacak her ‘ictihad’; -
velev ki, yeni bir fetva vermek, hatta eski fukahanin hile-i ser’iye diye adlandirdiklari
tiirden birtakim tatbikatlar olsa bile- reformist bir ictihad degil, taklidi bir ictihad
olarak kalacaktir. Cagimiza damgasint vuran gelismede, 6zelligi ne olursa olsun, bu
tiir hileler, careler bir yarar saglamaz. Zira bu, ulusal ve uluslar arasi, sosyal, eko-
nomik ve siyasi yasam alaninda bir gelismedir ve ancak bizzat bu gelisim seviyesin-
deki bir ictihad ve reform diiglincesiyle kavranabilecektir.”'"”

Ote yandan, Islam hukukunda ahkamin degisiminden kaginilmasi, muhafaza-
kar hukukcgularin zannettigi gibi, birtakim hukuki hitkiimlerin korunmasini saglama-
yacak, aksine tarihte pek ¢ok drneginin goriildiigii gibi, s6z konusu hiikiimlerin etraf-
larinin dolanilmasina ve hatta islam hukukunun bitiintyle ortadan kalkmasi sonu-
cunu dogurabilecek bir sekiilerlesme siirecine girilmesine sebep olacaktir. Bdyle bir
sonuca isaret eden Fazlur Rahman soyle demektedir:

“Hukuk toplumun giindelik hayatina hakim oldugu igin, kacinilmaz sosyal
degisimlerin 1s1ginda yeniden yorumlanmak zorundadir. Yeniden yorumlanma streci
durdugunda, toplumun ya durgunlasacagi ya da isyan edip laiklige dogru yol alacagi
asikardir. Her iki durumda da kelam, ahlak ve hukukun btitlin yapist sonunda ¢oke-
cektir.”!'®

Netice olarak, glinimiizde “cagdas yasamin en belirgin 6zelliginin degisim ol-
dugu hususu tartigma gotiirmez bir gercektir. insanlar bu degisime, ister bir ilerleme
ve cagdas uygarlik seviyesine ylikselme olarak, isterse bircok ‘sapikligl’ barindiran ve
‘yiice insani degerleri’ bozmaya ydnelik bir sey olarak baksinlar; itiraf edilmesi kagi-
nilmaz olan gercek sudur ki, cesitli alanlarda meydana gelen yenilikler, her giin hatta
her saat birbirini takip etmektedir. Bu yenilikler, gelisime ayak uyduran medeni in-
sanlari; mevcut kanunlarini, bireysel ve toplumsal davraniglarini diizenleyen kuralla-
1 yeniden gozden gegirmeleri konusunda zorlamaktadir. Bu gdzden gecirme islemi,
zorunlu olarak bu kanun veya kurallarin su ya da bu davranig kuralindan dolay1
tamamen kaldirilmasi ya da askiya alinmasi anlamina gelmez. Bu, ¢ogu kez, dncelik-
lerin yeniden ele alinmasini, ihtiyaglar hiyerarsisinin yeniden tespit edilmesini ve
bunun gerektirdigi birtakim ilave kanunlarin vaz'ini zorunlu kilmaktadir.”**® Asaf A.
A. Feyzi'nin dedigi gibi, “Kanunlar, zaman ve sartlarin potasindaki madenlere ben-
zerler; eriyip giderek degisik sekiller alirlar; ve sonra yeniden eritilip kati durumdan
sivi duruma gegerler. Bu evrim siireci insan toplumuyla ayni yastadir. Oliilerle cansiz
varliklar haricindeki hicbir sey statik (hareketsiz) degildir. Kanunlar ise asla statik
olamazlar.”'

Muhafazakar ile modernisti ile, bugiin biitiin islam hukukgularinin, hukukun
temel ziddiyet alanlarindan biri olan istikrar ve degisim konusunda yeniden ve daha

18 Cabir, Cagdas Arap-Islam Diiiincesinde Yeniden Yapilanma, s. 54.
117 ~ar: s
Cabird, a.g.e., s. 63.
18 Eazlur Rahman, fslam ve Cagdaglik (trc. Alparslan Agikgeng — M. Hayri Kirbasoglu), Ankara 1999,
Ankara Okulu Yayinlari, s. 225.
119 Cabird, a.ge.,s. 64
1297 Donohue - J. Esposito, Degisim Siirecinde Islam, s. 201.
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derin diisiinmelerine; gecmisi, bugilin bulunulan noktay:r ve gelecek perspektiflerini
yeniden gozden gegirmelerine, belki de ge¢mis asirlarda oldugundan ¢ok daha fazla
ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu tahlil ve elestiri stirecinde muhafazakarlarin, maziyi biitii-
niiyle muhafaza etmeye degil, degerli ve 6z olani korumaya calismalari; degisim,
yenilesme ve gelismeyi savunan yenilikgilerin (liberalist veya modernistler) ise, neyin
esas itibariyle dini, neyin de sadece beseri oldugu; neyin evrensel, neyin de tarihsel
oldugu konusunda ince eleyip sik dokumalar gerektigi kanaatindeyiz.

BiBLIYOGRAFYA

Abdiilvehhab el-Hallaf, Masddiru’t-tesrii’l-Islami fi mé lq nassa fih, Kiveyt 1972.
Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, istanbul 1982, 1-VI.
Ahmet Cevizci, Felsgfe Sozliigii, Ankara 1996, Ekin Yayinlari.
Alauddin Ali el-Miittaki el-Hindl, Kenzéi’l-ummal (ngr. Bekri Hayyani-Safve es-Sekd), Beyrut 1413/1993, I-
XVIL.
Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam serhi Mecelleti’l-ahkdm, Istanbul 1911, I-I1.
Beyhaki, es-Siinenii’l-kitbré (ngr. Muhammed Abdiilkadir Atd), Beyrut 1414/1994, Daruw’l-Kitibi'l-{lmiyye,
[-X.
Buhari, Sahihu’l-Buhari, Istanbul 1981, I-VIIL
EbG Davild, Sinen-ii Ebi David, istanbul 1981, 1-V.
Eb( Stinne, el-Urf've'l-dde, Kahire 1947.
EbQ Zehre, [bn Hanbel hayatuhii ve asruhi, Kahire 1981.
, Ustlit’Lfikh, Kahire ts., (Dart'l-Fikri'l-Arabi).
Ebi'l-Hattab el-Kelvezani, et-Temhid fi usali’l-fikh (nsr. Miifid Muhammed EbG ‘Amege), Mekke 1985, I-1V.
Ebu'l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu’temed fi usali’l-fikh (ngr. Muhammed Hamidullah), Dimagk 1964, I-11.
Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlart ve Tiirkiye Gercegi, istanbul 1995, Remzi Kitabevi, V1. Basim.
Esat Arsebiik, Medeni Hukuk -1-, istanbul 1938.
Esat Kiliger, “Ehl-i rey”, DIA, X, 520-524.
, Islam Fikhinda Re’y Targftarlari, Ankara 1975,
Fahreddin er-Razi, e/-Mahsal (ngr. Taha Cabir el-Ulvani), Riyad 1979, 1-VI.
Fazlur Rahman, /slam (trc. Mehmet Aydin-Mehmet Dag), Ankara 1992.
, Islam ve Cagdaslik (trc. Alparslan Agikgeng — M. Hayri Kirbagoglu), Ankara 1999, Ankara Okulu
Yayinlari.
Ferhat Koca, “Isiam Hukukunda Maslahat-t miirsele ve Necmeddin et-TQfi’nin Bu Konudaki Gorislerinin
Degerlendirilmesi”, ILAM Aragtirma Dergisi, 1, (Istanbul 1996), s. 93-122.
, Islam Hukuk Metodolgjisinde Tahsis, istanbul 1996, ISAM Yayinlari.
, Islam Hukuk Tarihinde Selefi SGylem Hanbeli Mezhebi, Ankara 2002, Ankara Okulu Yayinlari.
Gazzall, el-Miistesfa, Kahire 1322/1904, I-11.
Guizelhisar, Mendfiu'd-dekqyik fi serhi Mecami’i’l-hakgyik, Istanbul 1273.
H. Tahsin Emiroglu, Esb@b-t niizill: Kur'an Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirlert, 1-XIV, Konya 1965-1983.
Haci Resid Pasa, Ruhu l-Mecelle, Istanbul 1908, 1-VIIL.
Hacvi, Muhammed el-Hasen el-Hacvi es-Se’alebi el-Fast (1376/1956), el-Fikrii’s-sami fi tarihi’lfikhi’l-Islémi
(thk. Abdiilaziz Abdiilfettah el-Kari), Medine 1976, I-I1.
Hamide Topguoglu, Kanuna Karst Hile, izmit 1950.
Hasan Hanefl, “Teoloji mi Antropolgji mi?” (¢ev. M. Sait Yazicioglu), AUIFD, XXIII, 505-531.
Hayreddin Karaman, “Adet”, DIA, 1, 369-373.
, “Ftkih”, DIA, X111, 1-14.
, [slém Hukuk Tarihi, istanbul 1989.
| [slém Hukukunda Ictihat, Ankara 1975.



islam Hukukunda Ahkam’in Degismesi 77

Hudari, 7érihu’t-tesri’i’l-lsiami, Beyrut 1983.
Ignaz Goldziher, “Fikih”, 1A, 1V, 601-608.
ibn Abidin, Nesru'lazf, 11, 112 (Mecm{atii Resail-i ibn Abidin igerisinde, ts., yy., Daru fhyai't-Tiirasi'l-
Arabi, I-11).
ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-ka@mine, Haydarabad 1929-1931, I-IV.
ibn Haldun, Mukaddime (trc. Siilleyman Uludag), istanbul 1982, Dergah Yayinlari, I-I1.
ibn Kayyim el-Cevziyye, /"lémii’ L. muvakkt’in (ngr. Muammed Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire 1955, I-1V.
{bn MAce, Siinenii ibn Mdce, istanbul 1981, I-11.
ibn Sihab ez-Ziihr, Tenzilati’l-Kur'én (ngr. Selahaddin el-Miineccid), Beyrut 1963.
ibnii'l-Arabl, Ahkdmii’l-Kur’én, Kahire 1974, I-1V.
ibniv’l-Hacib, Muhtasarii’lmiintehd, Beyrut 1983, I-I1.
ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb (ngr. Abdiilkadir Arnavad), Beyrut 1986, I-V.
Ibrahim Kafi Dénmez, “Amel-i EAl-i Medine”, DIA, 111, 21-25.
, “el-Urf fi’lfikhi’l-Islémi”, Mecelletii mecma'r’l-fikhi’l-slami, Cidde 1988, IV/V, s. 3297-3329.
, “Islam Hukukunda Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu ile Modern Hukuklarda Hakimin
Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”, MUIFD, sy. 1V, s. 23-51.
ilhami Giiler, “Muhtar Bir [rade (Allah'in Iradesi) ve Miimkiin Bir Tarihin (610-632) ‘Kelam-1 Kedim’e ve
‘Zorunlu Tarih'e Dontigmesi”, III. Kur'an Haftast Kur'an Sempozyumu 13-19 Ocak 1997, Ankara
1998, Fecr Yayinevi, s. 213.
, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara 1999, Ankara Okulu Yayinlari.
imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Burhén i usali’lfikh (nsr. Abdiilazim Dib), Katar 1978, I-I1.
izmirli ismail Hakk, “/cma, Kiyas ve Istihsanin Esaslart”, Sebilii’'r-regad, XI11/295, s. 150-154.
, “Orfiin Nazar-1 ser’deki Mevkii”, Sebilii'r-resad, XI11/293, s. 129-132.
]. Donald Walters, Modern Diistincenin Krizi (trc. Sahabeddin Yalgin), istanbul 1995, insan Yayinlari.
]. Donohue — J. Esposito, Degisim Siirecinde Islam (trc. Ali Yagar aydogan — Aydin Unli), Istanbul 1991,
insan Yayinlari.
]. Obert Voll, islam Stireklilik ve Degisim (trc. Cemil Aydin-Cengiz Sisman-Mehmet Demirhan), istanbul
1995, Yonelig Yaynlari, I-11.
Jean-Paul Charney, /slém Kiiltiirii ve Toplumsal-Ekonomik Degisim (trc. Adnan Biilent Baloglu — Osman
Bilen), Ankara 1997, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.
Karafi, el-Furik, Beyrut ts., Alemii’ LKiitiib, 1-111.
Mehmet Erdogan, Isidm Hukukunda Ahkamin Degismesi, Istanbul 1990.
Muhammed Abid el-Cabif, ¢agdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapianma (trc. Ali ihsan Pala-
Mehmet Sirin Cakir), Ankara 2001, Kitabiyat Yayinlari.
Muhammed Hamidullah, “Halife Hz. Omer Devrinde Adli Teskilat - Ebi Misa el-Es’ari’ye Gonderilen Kazai
Talimatndmeler”, trc. Fahrettin Atar (Islam Anayasa Hukuku icerisinde, ngr. Vecdi Akyiiz), istanbul
1995, s. 284-320.
Muhammed idris es-Safil, er-Risale (islam Hukukunun Kaynaklar), (Tiirkge trc. Abdulkadir Sener-ibrahim
Caligkan), Ankara 1996.
Muhammed Serif Ahmed, Nazariyyetii tefsiri’'n-nusiisi’l-medeniyye, Bagdat 1981.
Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Istislah ve'l-mesalihu’-miirsele, Dimagk 1988.
, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-Gmm, Dimagk 1967-68, I-111.
Mustafa Zeyd, el-Maslaha_fi't-Tesrii’l-Islami ve Necmiiddin et-Tafi, yy., 1964 (Daru’l-fikri’l-Arabi), s. 206-
240.
Miislim, Sahthu Miislim, Istanbul 1981, I-IV.
Necmeddin et-TOfi, “Risale fi’l-mesalihi’l-miirsele” (nsr. Cemaleddin el-Kasimi), Mecm@iu resdil fi ustli'l-
fikh, Beyrut 1906, s. 37-70; ayrica bk. Risaletii’l-islam, Kahire 1950, 1I/1, 94-105.
Nesai, Stnenti’n-Nesai, Istanbul 1981, I-VIIL.
Nevevi, 40 Hadis (trc. Ahmed Naim), Ankara 1985.
Orhan Munir Cagil, Hukuk Metodolgjisi Dersleri, Istanbul 1962.



78 Ferhat Koca

Omer Ozsoy, “Miisliimanlarin ‘Yenilenme’ Sorunlart ve Kur’én”, Degigim Siirecinde islam, Kutlu Dogum
Haftasi: 1996, Ankara 1997, Diyanet Vakfi Yayinlart.

Omer Riza el-Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin : Terdcimii musannifi’l-kiitiibi’l-’Arabiyye, Dimagk 1957, I-VIIL.

Rahmi Cobanoglu, “Fenomen ve Ideal Olarak Hukuk”, TUHFM, XXIX/3, . 664-692.

Ramazan el-BGti, Davabitu’l-maslaha, Beyrut 1982.

Saffet Kose, [slam Hukukunda Kanuna Karsi Hile (Hile-i Seriyye), istanbul 1996.

Serahsi, el-Mebsut, Beyrut 1978, [-XXX.

, Usalii’s-Serahsi (ngr. Ebiil-Vefa el-Efgani), Beyrut ts., Daru’'l-Ma'rife, I-1I.

Subhi el-Mahmasani, “Miislimanlarin Geri Kalmalart ve Kalkinmalart Islém’in agdas Sosyal Ihtiyaglart
Karsilama Kabiliyeti”, (Hayreddin Karaman, Yeni Gelismeler Kargisinda islam Hukuku igerisinde),
[stanbul 1992, Nesil Yayinlari.

Sulhi Dénmezer, “Hukuk ve Hayat”, {IUHFM, XXI/1-4, Istanbul 1957, s. 424-433.

Suy(tl, Liibabii'n-niikal fi esbabi'n-niizdl, Dimasgk ts., Tunus 1984.

Saubi, el-Muvdfakdt, Kahire ts. (el-Mektebetii't-Ticariyye), I-IV.

Selebl, Muhammed Mustafa, “el-Fikhu’l-Islémi beyne’l-miséliyye ve'l-vaki’tyye”, Mecelletii’l-Ezher, L/6, s.
1212-1220.

, Ta’lili’l-ahkam, Beyrut 1981.

Sevkani, frsadii’l-fuhal, Beyrut ts., Daru’l-Ma'rife.
, Neylii'l-evtar, Kahire 1971, I-VIIL

Sirazi, Serhu’l-Liim’a (nsr. Abdiilmecid Tarki), Beyrut 1988, I-I1.

Ulker Giirkan, “Hukukta Degisme ve Kararlilik Sorunu”, Prof. Dr. Mahmut Kologlu'ya 70inci Yag Armagani,
Ankara 1975, s. 306-319.

Zahid el-Kevseri, Makdlatii’l-Kevseri, Humus 1968.

Zahit Imre, Medeni Hukuka Girig, istanbul 1980, Fakiilteler Matbaast, III. Baski.

Zeydan, el-Medhal, Bagdat 1982.



islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sayi: 1, 2003, 5.79-93

OSMANLI SULTANI MUHAMMED RESAD
DONEMINDE KOCASI KAYBOLAN KADININ
EVLENMESINE IMKAN VEREN FIKHi HUKUM
DEGiSIKLIGi ILE ILGILi BiR VESIKA

Prof.Dr.Yunus Vehbi YAVUZ"

A Document From the Time Sultan Muhammad Reshad which is Related to
the Changing a Juristic Principle to Allow the Remarriage of a Woman whose
Husband has Disappeared

In the time of Sultan Muhammad Reshad some foreign muslim merchants were
coming to Istanbul, getting married and after sometime were leaving country
and disappearing. Whose legally married wifes could not get livelihood and
remarried. Those unjustly treated women have applied to Sheykhul-Islam. In
1334 Sheykhul-Islam has applied to Chaliphate to solve this problem.
According to the Hanafite school the woman whose husband has disappeared
could get remarry after passing 120 years or dying of her husband’s peers.
Sheykhul-Islam has stated that it is necessary to refer other Islamic legal schools
in order to solve legal problems in accordance with the necessities of the age.
Sultan has accepted Sheykhul-Islam’s point of view in this regard and regulated
that after passing three years the women whose husbands have disapperead
were permitted to remarry.

islam, insanlarin ihtiyaglarina cevap vermek, sikintiya diigmelerini 6nlemek ve
dustiikleri takdirde care bulmak tlizere Misliimanlara diinya hayatint diizenlemede
tam bir yetki vermistir. Vahyin kesilmesinden sonra onun islevini stirdiirmek tizere
Miisliman devlet yetkililerine verilen bu yetkinin adi tesri’ yetkisidir. Gerek Hz. Pey-
gamber (SAV), gerekse onu izleyen dért halife bu yetkiyi devlet blinyesinde kullana-
rak toplumlarini rahatlatmiglar, onlarin geleceklerini garanti altina almiglardir. Res-
mi tesri’ olarak nitelendirmekte sakinca gérmedigimiz bu ilk dénemden sonra gelen
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miictehit imamlar doneminde de tesri’ faaliyeti fahri ve sivil bir ¢ercevede yiiriimiis,
uygulama alani olmaksizin sadece nazariyeler iiretilmis ve bu nazariyelerin toplum
tarafindan benimsenip onlarla amel edilmesi sonucunda Mezhepler olusmustur.

Mezhepler, basglangicta bir kurum halinde ortaya ¢ikmadigi igin, kuruculari sa-
dece kendi gahsi gayretleri ile topluma hizmet vermeyi amaclamiglar, trettikleri dii-
siintice, nazariye ve verdikleri fetvalarla yasadiklart ¢agdaki insanlarin o giinkii ihti-
yaclarini gidermeyi amaglamiglar, kendilerinden sonra gelenler igin kalict birer kanun
metni hazirlama ve bu metinde yer alan hiikimleri takip etme zorunlulugunu vurgu-
layan bir anlayis iginde asla olmamiglardir. Tam tersine, gerek Sahabe, gerek Tabitin
ve gerekse Etbau't-Tabiln neslinde yetisen miigtehitler verdikleri hiikiimlerin taklit
edilmemesini, dogruluk ve isabet derecesinin mutlaka test edilmesi gerektigi tizerinde
Onemli uyarilarda bulunmuglardir. Ciinkii onlar devlet yetkisine sahip degillerdi,
timmet adina yetki ile donatilmadiklart igin, yaptiklari igtihatlarin baglayici oldugunu
iddia etmeleri ve halki buna zorlamalari hem mimkiin degil, hem de dogru degildi.
Vicdanlarin baski altinda tutulma ve diiglince 6zglrliiginiin giderek kaybolma endi-
sesini de buna ilave etmeliyiz.

Ancak, tarih boyunca resmen tegri’ faaliyeti baglamadigl ve devletler igtihat
mekanizmasini harekete gecirmedigi icin, anilan Mezhep imamlarinin yaptiklar ve
toplum tarafindan kabul géren igtihatlar mezheplesmis ve bu mezheplere ait goriisler
bir tiir kanun gibi toplumda uygulana gelmistir. Bilindigi gibi, bu mezheplerin en
yaygin olani Hanefi Mezhebi olup 14 asir boyunca bu mezhebin gériigleri islam diin-
yasinda genis bir uygulama alani bulmugtur. Abbasiler, Emeviler, Selcuklular ve
Osmanlilar bu Mezhebin goriislerini mahkemelerde uygulanan bir tiir kanun gibi
kabul etmigler, miiftiiler de fetvalarini bu Mezhebe gére vermiglerdir.

Sunu pesin olarak ifade etmeliyiz ki; bugilin fikih literatiirtinde yer alan mez-
heplere ait diisiinceler yasayan ictihatlar olmayip tarihte yasamis olan miictehitlerin
kendi toplumlart icin ortaya attiklari goriislerden ibarettir. Bu goriiglerin biitiin za-
man ve mekanlar igin gegerli oldugu diisiiniilemez. Nitekim bu ictihatlar yapanlar da
béyle bir iddiada bulunmamiglardir. Toplumsal yapidaki degisim, insanlarin ihtiyag
ve zaruretleri fikihta bazi yeniliklerin yapilmasini gerekli kiliyordu. Bunlardan biri de
Osmanlilarin son zamanlarinda Sultan Muhammed Resad Déneminde Seyhulislamlik
makamina yoneltilen sorular dolayisiyla agik¢a ortaya cikmustir. istanbul’a ve Os-
manl tlkesine disaridan gelen bazi Miisliman tacirlerle turist olarak tilkeye girenle-
rin Misliman bazi hanimlarla evlendikleri ve bir miiddet sonra ortadan kayboldukla-
1 ve kendilerinden haber alinamadig1 goriilmustiir. Geride biraktiklar egleri ise bir
taraftan calisma zemini bulamama, diger taraftan hukuken evli bulunmalari dolayi-
siyla, hem bagka bir koca ile evlenmekten hem de nafaka almaktan yoksun kalarak
magdur olmuglar ve bu magduriyetin giderilmesi icin Seyhulislamliga bagvurmuslar-
dir.

Bunun tlizerine 1334'de Seyhulislamlik makami Halifeye bir arizada bulunarak
bu magduriyetin giderilmesini istemistir. Ancak burada dikkatimizi ¢eken dénemli bir
nokta var. Hanefl mezhebine ait goriigleri hukuki diizen olarak kabul etmis bulunan
Osmanli devletinin, bu gibi kadinlarin sorununu ¢dézmesine imkan yoktu. Clinkii
Hanefl mezhebine gore, kaybolmug kadinin esi ancak 120 sene sonra yada kocasinin
emsalleri 6ldlikten sonra evlenebilirdi. Bunun igin bir cikis yolu arandi ve diger mez-
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heplerden de yararlanma yoluna gidildi. Seyhulislamlik, makam: bu konuda hazirla-
dig1 bir mazbatada diger mezheplerin de Islam mezhebi oldugunu, cagin ihtiyaclar
geregi bu mezheplerde yer alan gorlis ve fetvalarla da amel edilebilecegini, devlet
bagkaninin bu konuda yetkisinin bulundugunu ifade eden bir yazi ile durumu Halife-
ye bildirmis, Halife de bunu uygun gérerek bu tiir kadinlarin aradan ti¢ y1l gectikten
sonra bagka bir erkekle evlenebilecegine hilkmetmis, bdylece yabanct bir hukuk kay-
nagina bagvurmaksizin meseleyi islami biinye icinde ¢6zmiigtiir. Esasen bu metot
baslangicindan beri uygulanabilseydi, bir ¢cok konuda ortaya ¢ikan sorunlarin ¢dézii-
miine imkan taninmig olur, belki de Bati’dan kanun ithal etmeye ihtiyag kalmazdi.
Vaktiyle , anilan mazbatanin basilmig bir suretini Istanbul Miiftiiligii Megihat Kii-
tiiphanesinden elde etmistim. Bu yaziya onun bir fotokopisini de ekleyerek fikih kiil-
tiirimtize kazandirmanin yararli olacagina inantyorum.

I.KANUN DEGiSiKLiGi iLE iLGiLi BIR DEGERLENDIiRME

Asagida metin ve sadelestirmesini vererek degerlendirmesini yapacagimiz ve-
sikada her ne kadar “zevc gaib olarak...” baglig1 altinda mesele sunulmussa da, yap-
tigimiz arastirmada Tirk orflinde kayip anlaminda kullanilmig olup Hanefi fikih
kaynaklarinda mefkuda denk gelmektedir. Mefkud iki kisma ayrilir. Birincisi gaybet-i
munkatia tarzindaki kaybolustur ki, savasa katilanlar bunun 6rnegidir. Boyle kimse-
lerin yagamasindan timit kesilir. Ikincisi gaybet-i gayr-i munkatiadir ki, bu da 6gre-
nim icin ¢ikip bir daha kendisinden haber alinamamasi, yahut ticaret igin evden ayri-
lip bir daha geri dénmemesi hallerine mahsustur.! Bizim vesikamizda bahis konusu
olan kayiplik mefkudun bu ikinci tiiriine denk gelmektedir. Hanefi mezhebinde tercih
edilen goriise gore, kocasi kaybolmus olan kadin, kocasi geri doniinceye, yahut em-
salleri dliinceye kadar beklemek zorunda olup baska bir erkek ile evlenmesine imkan
yoktur. Ancak, Maliki, Safil ve Hanbeli mezheplerinde bdyle bir problem ile karsilagan
kadinin belli bir siire bekledikten sonra evlenmesine imkan verilmektedir. Bu mez-
hepler arasinda siire bakimindan en toleransli olant Hanbeli mezhebi gorildiigi igin,
Sultan Muhammed Resad déneminde 20 subat 1321/29 Rebiu’'l-Ahir 1334 tarihinde
ctkarilan bir kanunla bu mezhebin goriisi tercih edilerek toplum rahatlatilmistir.
Asagida bu kanun degisikliginin teknik safhalarini kaydedecegiz.

Asagidaki meselede bahis konusu olan kayip kisi; uzun muddet kendisinden
haber alinamayan ve ailesine geri dénmeyen kimse olup bunun islam fikhindaki
kargilig1 mefkaddur. EI-Mebsit sahibi imam Serahsi Mefkiid'u su sekilde tarif ediyor:
“Mefkid; yolculuga ¢ikan, fakat daha sonra ne 6liimii, ne hayati ne bulundugu yer,
ne de diismanin kendisini esir edip etmedigi hakkinda bilgi alinamayan ve 6limi
yada 6ldariildiigu belli olmayan adamdir.” iste bu durumdaki kisi mefkaddur. Oldi-
gl , yada oldiirildiigii hakkinda bir delil bulununcaya kadar kadi onun igleri ile ilgili
bir konuda hiikiim veremez. Esi disinda, varisleri iginde zengin olanlara nafaka ve-
rilmez. Sadece bunlar arasinda yoksul olanlara, ihtiyaclari 6lgiistinde bir nafaka belir-

! Bu konuda genis bilgi icin bkz. Dr. Muhammed Abdurrahim Muhammed, Zevcetii'l-Gaib, Dirase
Mukarene Beyne’s-Serati’l-Islamiyye ve’s-serfateyni’l-Mesthiyye vel-Yehidiyye ve’l-kavanini’l-
vad’iyye, Darusselame, birinci baski, 1990.
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lenerek verilir. Zevce zengin de olsa kadi onun malindan nafaka almasina hitkmeder.
Zevce disindaki varisler zengin olduklari halde, onun malindan nafaka alamazlar.
Ciinkii zevcenin mirasa hak kazanist evlilik akdi sebebiyledir; dolayisiyla onun zen-
ginlik yada fakirligi yahut kocanin hakki sebebiyle bagimli olmasi ile degismez. Fakat
zevce digindakilerin mirasa hak kazanmasi ihtiyag sebebiyledir. Thtiya¢ bulunmayin-
ca herhangi bir nafaka alamazlar. Eger mefk(idun geliri bulunursa kadi onu gdzete-
cek bir naip tayin eder. Ciinkii naip kendisine bakamayacak olan kimseler icindir.
Mefkid da kendisine bakmaktan aciz olan kisidir. Dolayisiyla kadi gelirlerini toplayip
koruyan birini nasbeder.? Bu mesele ile ilgili vesikada yer alan htukiim mefkidun
durumuna kiyas edilerek ortaya konmustur.

Kaybolmus kisinin karisinin, kocasi aleyhine bosanma davasi acabilmesine
imkan veren yazinin metninin asagida Osmanlica metni, okunusu ve sadelestirilmis
sekli ile kayd ettik. Metinde bugiinkii Tiirkce ile anlatmak istenen seyi asagida biraz
daha serbest bir ifade ile anlatmaya calisacagiz:

“Osmanli tlkesine disaridan gecici olarak gelen tacir ve turistlerin bazi Miis-
liman kadinlarla evlenmeleri ve kendi tilkelerine dondiikten sonra bir daha geri
déonmemeleri sebebiyle, nafaka temininden yoksun kalan ve bu sebeple magdur du-
ruma disen Musliiman hanimlarin durumlar dikkate alinarak, Hicri (1334) tarihinde
Seyhulislamliga bagli Hey'et-i Te'lifiyye'nin fetvahaneye sunduklart bir mazbatada
durum gozden gegirilmis ve bu gibi kadinlarin magduriyetlerini énlemek iizere, bir
tiir kanun degisikligi teklifi yapilarak bu durumdaki kadinlarin evlenmelerine huku-
ken imkan taninmistir. Adi gecen mazbata, yabanci tilkelerden gelen turist ve tacirle-
rin bu gibi evliliklerini ser'an (hukuken) énlemenin miimkiin olmadigi, dolayisiyla
ortaya ¢ikan ihtiyaglarla sosyal gereksinimlerin ve maslahatin dikkate alinmasi ge-
rektigi aciklanmis, halifenin béyle durumlarda Hanefi Mezhebi digindaki mezhep
imamlarindan biri ya da bir kaginin gértisii ile amel edilmesi hususunda emir ve
fetva verme yetkisine sahip oldugu, mezhepler arasinda tercih yapma yetkisinin dev-
let bagkanina ait bulundugu isabetli bir sekilde zikr edilmektedir.

“Ad1 gecen mazbatada Hanefilerce gaibin (Mefk{id) nafakasinin bagkalarina
bor¢lanmak suretiyle tahsil edilmesi mimkiin ise de ileride 6denmek iizere borg vere-
cek kimselerin nadir olarak bulundugu, dolayisiyla bunun zorluklar meydana getire-
cegi, béyle durumlarda Hanefilerce nikdhin feshinin mimkiin olmadigi, fakat iig
mezhep Imami imam Malik, imam Safii ve imam Ahmed b. Hanbel'e gére, kaybolmus
kocadan nafaka temini miimkiin olmamas: durumunda, nikahin feshinin miimkin
ve caiz oldugu, Halifenin bu goriise gére amel edilmesi igin emir ve ferman buyurma
yetkisine sahip bulundugu, bunun i¢in maslahat ve zamanin ihtiyaclarinin hukukta
dayanilan bir delil oldugu ifade edilmektedir.

“Hanefilerde kocasi kaybolan kadinin 120 yil evlenemeyecegi, sonraki Hanefl
fakihlerine gore ise, bu siirenin biraz daha kisaltilabilecegi; kadinin ancak kocasinin
emsali Oldiikten sonra evlenebilecegi hiitkme baglanmigtir.®> Dolayisiyla, boyle bir
durum ile karsilagan kadinlarin sorununa Hanefilerde bir ¢6ziim bulunmadigi, Hane-

2 Serahs, el-Mebsiit, 11/38
® bkz. Serahsi age, 11/34-35
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fi fikih kaynaklarinda yer almaktadir. Hanefilerce bu gériigiin agiklamasi, imam Ali
(R.A)a izafeten géyle yapilmaktadir: "Bu kadin iptildya maruz kalmigtir, sabretsin."
Yani, Allah bdyle kadinlari sinava tabi kilmigtir. Amansiz bir hastaliga yakalanan
yada bagka bir beld ile ile karsilasan insanlarda oldugu gibi, bu kadinlar da Allah
tarafindan sinanmaktadir, dolayisiyla sabretmelidirler. Bundan anlasildigina gore,
toplumda biiyiik sikintilara sebep olan bu gibi sorunlarin ¢6ziimii i¢in Hanefilerde
herhangi bir ¢ikis yolu bulunmamaktadir. Oysa, ti¢ mezhep imami, kocast kayb ol-
mus ve bu sebeple nafaka temin etmesi miimkiin olmayan kadinlarin mahkemeye
bas vurarak kddidan nikah akitlerinin feshini ve durumlarinin diizeltilmesini isteme-
leri imkan dahiline girmektedir.

iste, Sultan Mehmed Resad déneminde, Osmanl toplumunda bir ¢ok sikinti
meydana getiren bu gibi olaylar nedeniyle, Seyhu'l-islamlik telif heyeti, fetvahaneye
hitaben bir mazbata diizenleyerek Hanefi mezhebi disindaki ic mezhebin gériisiiniin
alinabilecegi ve bu gorilisiin devletce uygulamaya konulabilecegine imkan veren bir
kanun degisikligi énerisi hazirlamiglar ve Seyhu'l-islim Hayri efendi tarafindan bu
mazbataya bir list yazi ve mutalda da eklenerek durum Hilafet makamina sunulmus,
Halife Mehmed Resad Efendi de bu kanun degisikligini uygun gorerek geregi ile amel
olunmak tizere tasdik etmis; fikih kitaplarinda yer alan bosanma hukukunun ilgili
maddelerinin bu kanun degisikligine goére degistirilmesini de emretmistir.

Osmanlilarin son dénemlerinde ortaya ¢ikan bu ve benzeri kanun degisiklikle-
ri, islam Hukukunun c¢agin ihtiya¢ ve zaruretleri ile maslahatlari dikkate alinarak,
topluma gore yeniden diizenlenmesi gerektigi konusunda 6nemli bir vesika niteligi
tagimaktadir. islam Hukuku sadece Hanefi hukukundan ibaret olmayip tim miictehit
alimlerin goériiglerinin de toplumu yénlendirmede yeri ve degeri vardir. Hanefi Mez-
hebi digindaki diger ti¢ mezhep imamindan birinin, ya da islam'in temel ilkelerini ilke
olarak kabul etmig alimlerin gorts ve fetvalarinin da islam Hukukunun iglerlik ka-
zanmasinda ve uygulanmasinda 6nemli bir yeri vardir. isliam Hukukunun Kiyamete
kadar yasatilmamsini saglamak igin, Miisliimanlar sadece Hanefi mezhebine gore
hareket etmek zorunda degillerdir. islam'in cercevesi icinde bulunan tiim alimler ile
mezheplerin de bunda biiylik paylart vardir. Bu gibi alimlerin ve mezheplerin de dai-
ma dikkate alinmasi gereklidir.

Higbir Miisliman’in, islam alimlerinden yada mezheplerinden birini dislamaya
hakki bulunmamaktadir. Hatta bunlardan birinin toplumsal ihtiyaglara cevap veren
gorlslerini reddedip toplumda bir bosluk meydana gelmesinden otiirii de sorumludur-
lar. Asagida orijinal metni ile birlikte sundugumuz aile hukuku ile ilgili kanun degisikli-
gi, Islam hukukunun ihtiyaclara cevap vermesi icin meselelere genis cercevede el atma-
nin bir zaruret oldugunu ortaya koymaktadir. Bu kanun degisikligi, Islam fikhinin her
alaninda yapilmast miimkiin, hatta zarurettir. Maslahat ve ihtiyag gerekgesi ile boyle bir
cabanin gosterilmesinin vacip oldugunu da soyleyebiliriz. Islam Hukukunu her ¢agda
yasatmanin caresi, meydana gelen sorunlari ve bu sorunlar sebebiyle toplumda olusan
tikanikliklar1 gidermektir. Bunu yapmak sarttir. Tarih boyunca, toplumsal yapidaki
ihtiyaglar, zaruretler, belvalar ve maslahatlar dikkate alinarak, eger bu gibi kanun degi-

* Serahsi, age, 11/35
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siklikleri yapilabilseydi, Islam diinyasinda Islam hukuku yerine baska hukuk sistemleri-
nin uygulandig1 belki de gériilmeyecekti, dolayisiyla biz 6z malimiza sahip olabilecek-
tik.

Il. HEY’ET-i TE’LIFIYYENIN SEYHU’L-ISLAMLIK MAKAMINA SUN-
DUGU DEGIiSiKLIK MAZBATASI

A . MAZBATANIN ORIiJiNALI
EK/1-2

B. MAZBATANIN LATIN HARFLERINE DONUSTURULMUS METNI

“Zevc gaib olarak nafakanin tahsili miiteazzir oldugu takdirde zevcenin tale-
biyle kadir nikahi fesh eder.”

“Eimme-i Hanefiyye Rahimehumullahii Teala'ya gére; me’k(il ve melbis ve
meskenden ibaret bulunan nafakanin enva-1 seldsesinden zevc aciz, ya zevc gaib
olarak istihsal-i nafaka gayr-i miimkin olsa dahi akd-i nikah fesh olunamaz. Kadi
zevce iciin nafaka takdir ederek ba’dehli zevce izn-i kadi ile bil-istikraz nefsine infak
idiip zevc iktisab-i yesar ya gaybetten avdet edince ana miiracaat eder.

“Nikah bir ailenin seadetini teskil eden ve nev-i beserin tezaytidiinii micib ve
min lediin Adem ild yevmind hazd, mesrl bir ni'met-i ilahiyye olup, azime-i
mezk{irenin bu gibi avariz-i ciiz’iyye ile izale ve iptal edilmesini Eimme-i Hanefiyye
muvafik gérmedikleri misillii, zaten mehir ve nafakanin ita ve tesviyesine ve huktk-i
zevciyete ridyete adimi’l-iktidar kimesnelerin teehhtl ederek zevceyi 1zrar etmeleri
inde’l-Hanefiyye haram oldugu cihetle, ahlak-1 hasene ashabi ahkam-i ser’iyyenin her
cihetini teemmtl ederek andan sonra teehhiil edeceklerine mebni, bu yolda acz-i
infaktan tQilay-i iftirdka ender olarak ihtiya¢ messetse bile, bu gibi nevadir ahkam-i
kavaid-i umGimiyyenin ihlaline sebeb teskil edemeyecegi asikar bulunmakla, Mezheb-
i Hanefiyye'nin ahldk-1 fazila ashabi hakkinda muvafik-1 hikmet bulundugu
derkardir.

“Imam Malik Radiyellahu Anh ve imam Safii Radiyellahu Anh’tan bir rivayete
gore; zevc misir olsa bile gaib olup da tahsil-i nafaka miiteazzir bulundugu takdirde,
taleb-i zevce iizerine fesh-i nikah olunabilir. Nitekim zevcin gaybetiyle istihsal-i nafa-
kanin taazziiri suretinde Ahmed b. Hanbel Radiyellahu Anh’a gére dahi fesh-i nikah
edilebilir.

“Eimme-i Hanefiyye'ye gore; balada mezk(r gaybet-i zevc sebebiyle zevce na-
fakadan mahriime kaldig1 takdirde Kadi-i Hanefl, Safil, ya Hanbeli Mezhebine
mukallid bulunan ulemadan bir zati inabe idlip de ana fesh-i nikah ile hiikm ettirse
bu hiikiim sahih ve taraf-i kddi'den tenfizi 14 biid ve bundan sonra ba’'de inkiza'il-
1dde, mezblirenin diger bir taraftan tezevviici caiz olacagl gibi, ba’de ba'din, zevc-i
gaib hazir olup da mezbiireye nafaka birakmis oldugunu ve bindenaleyh, fesh-i nikah
gayr-i sahth idiigini iddia ve bunu ispat idecek olsa, evvelki beyyine hitkm-i kadi ile
terecciih ettigine mebni zevcin mezklr beyyinesi ve kaza ve hitkkiim vaki’-i iptal olu-
namaz.
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“Ber vech-i mesrih, inabe siretiyle fesh-i nikah edilmesinin cevazina fetvaha-
neden ifta edilmekte ise de, memalik-i mahrusenin her cihetinde Safii ve Hanbell
Mezheplerine salik fukaha bulunmadigi cihetle, inabe suretiyle fesh-i nikah maksadi
tamamiyle temin ve kafil olamamistir.

“Zevcenin aczi derkar ve atide gaybetten avdet ederek andan istihsal olunur
Uimidiyle muddet-i medide zevcenin taayylisiine kafi mebaligi ikrdz eden kimesne
bulunamayacagi asikar bulundugu cihetle, bu ahval zevcenin azim zararina mueddi
olmagla beraber, asr-1 hazirda her devlet teb’asindan Miisliimanlar miisaferet ve
ticaret tarikiyle muvakkaten memalik-i Islamiyyeye gelerek Devlet-i Aliyye
teb’asindan bulunan islam kadinlariyla izdivac ettikten sonra zevcelerini bild nafaka
veld miinfik biragup bir daha gelmemek tizere memleketlerine avdet etmekte oldukla-
11 dahi kesiren ma vaki olarak, bu takdirde zevce iclin istihsal-i nafaka adim-i imkan
kalup zevce vefatina degin sefaletle imrar-1 ezman eylemektedir. Vakia, bu gibi ecne-
biler ile izdivactan men’ edilmesi varid-i hatir olur ise de, men-i mezk(r ahkam-i
ser'iyye ile kabil-i tevfik olamiyacagi gibi, ahkam-i aliye-i ser’iyyece nikah sair ukad
gibi ehliyet-i ser'iyyeyi haiz bulunan zevceynin iki sahit huzurundaki icap ve kabul
ile miin'akid olacagina mebni men-i mezk(rdan bir netice-i maddiyenin istihsali
gayr-i miimkin bulunmugtur. Thtilaf-i miictehidin, 1bad ictin bais-i rahmet ve bir mez-
hebe salik bulunan zatin inde’l-izdirar diger mezhebe gére olan bir mesele ile amel
veya ifta etmesi tecvizkerde-i serfat oldugu gibi, mesail-i miictehediin fihdda Emiru’l-
Mi'minin hazretleri hangi kavil ile amel olunmasiyla emir ve ferman buyurur ise
aninla amel edilmesi muktezi idtigi kiitib-i fikhiyyede musarrah bulunduguna ve
madde-i ma’'rliza Hanbeli Mezhebine tamamiyle muvafik idii§ine mebni derdest ikmal
bulunan Kitabu’t-Talakin miinasip bir faslina ilave edilmek ve bu mesele ile alakadar
olan mevadd-i saire ana gore tanzim kilinmak iizere takdim kilinan madde hakkinda
irade-i seniyyenin istihsali muvafik mitalaa edilmis ise de ol bapta 23 Rebiu’'l-Ahir
1334 ve 14 Subat 1331.”

Hey’et-i te'lifiyeden Hey’et-i te'lifiyeden
Abdurrahman Ahmed Muhtar
Hey’et-i te'lifiyeden Hey'et-i te'lifiyeden
Hafiz Mustafa Safvet Hafiz Mehmed Ziihdi
He'yet-i te'lifiyeden Hey’et-i te'lifiyeden
Muharrem Lutfi Hiiseyin Necmuddin

Hey’et-i te'lifiyeden
Ali Haydar

“Huzlr-i Ali-i Mesthatpenahi'ye:

“Hey'et-i te'lifiyeden ita olunan isbu mazbata, huzlr-i sami-i fetvapenahilerine
takdim kilinmis olmakla, muktezay-i halin ifa buyurulmasi babinda ve her halde 23/
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Rebiu'l-Ahir, 1334.
Emin-i Fetva Ed-Dai
Ali Haydar

C. MAZBATANIN SADELESTIRMESI

"Seyhu'l-islamlik dairesi fetva kapisi yazi igleri aded:"

"Koca kayb olup nafakanin tahsili miimkiin olmayinca, karinin istegi iizerine
kadi nikahi fesh eder."

Hanefl miictehitlerine gore; (Allah kendilerinden razi olsun) eger koca yiyecek,
giyecek ve meskenden ibaret bulunan nafakanin tg tiiriinii saglamaktan aciz kalirsa,
yahut koca kayb olup nafakanin tahsili miimkiin olmazsa nikah fesh olunamaz. Kadi
zevce igin nafaka belirleyerek, daha sonra zevce kddi'nin izni ile borclanarak kendisi
icin gerekli harcamalar1 yapar, koca nafaka verme imkanina sahip oldugu, yahut
gaiplikten dondugl zaman, zevce ona miiracaat eder. (Nafakayi tahsil eder).

Nikah bir ailenin mutlulugunu teskil eden ve insan neslinin artmasini ve
Adem aleyhisselam'dan bu gliniimiize kadar mesru ilahi bir nimet olup adi gegen
nimetin bu gibi clizi arizalarla iptal edilmesini Hanefi miigtehitleri uygun gérmedikle-
ri gibi, zaten mehir ve nafakanin verilmesine, tavsiyesine ve karilik haklarina riayete
giici yetmeyen kimselerin evlenerek kariyr zarara ugratmalari Hanefilerce haram
oldugundan, gilizel ahlak sahibi kimseler ser'1 hiikiimlerin her yéniinii diisiiniip an-
cak ondan sonra evlenebileceklerine dayali olarak bu yolda nafaka 6demekten aciz
oldugundan 6tiirii kari-kocanin ayrilmasina ender olarak ihtiya¢ duyulsa bile, bu gibi
nadir hiikiimler umumi kaidelerin ihlaline sebep tegkil edemeyecegi acik bulunmakla,
Hanefl Mezhebinin iistiin ahlak sahibi kimseler hakkinda hikmete uygun bulundugu
asikardir.

"Imam Malik (Allah ondan razi olsun) ve imam Safii (Allah ondan razi ol-
sun)'den bir rivayete gore; koca zengin olsa bile kaybolup da ondan nafaka tahsil
etmek mimkiin bulunmadig takdirde, karinin istegi tizerine nikdh fesh olunabilir.
Nitekim kocanin kaybolmas: sebebiyle nafaka tahsilinin miimkiin olmamast duru-
munda Ahmed b. Hanbel, (Allah ondan razi olsun)'e gére de nikah fesh edilebilir.

"Hanefi Miigtehitlerine gére; yukarida anilan kocanin kaybolmasi sebebiyle
zevce nafakadan mahrum kaldigi takdirde, Hanefl kadi, Safii ya da Hanbeli Mezhebi-
ni taklit eden alimlerden bir zat1 naip tayin edip de ona nikahin feshi ile hitkm ettirse
bu hiikiim saglam olup kadi tarafindan uygulamaya konulmasi gerekli ve diger taraf-
tan bundan sonra iddetin bitimini miiteakip adi gecen zevcenin evlenmesi caiz olaca-
&1 gibi, bir miiddet sonra kaybolan koca gelip de adi gecen zevceye nafaka birakmig
oldugunu ve buna binaen nikahin feshinin gegersiz oldugunu iddia ve bunu ispat da
edecek olsa, birinci delil kadinin hitkmii ile tercih edildiginden, kocanin delilleri kabul
edilerek gerceklesen hitkiim ve kaza iptal edilemez.

"Aciklandigl tizere, bagka bir alimi hiikiim vermede naip kilmak suretiyle ni-
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kahin fesh edilmesinin caiz olmasina fetvahaneden fetva verilmekte ise de Osmanli
tilkesinin her yerinde Safil ve Hanbell Mezheblerine bagh fakihler bulundugu igin,
naip tayin etmek suretiyle nikahi fesh etmek maksadi tamamen temin edememistir.

Zevcenin acizligi derkar (asikar) ve gelecekte gaipliginden dénerek kocasindan
nafaka alinir imidiyle zevcenin gecimine yetecek meblaglart uzun siire borg olarak
veren kimse bulunamayacagi asikar bulundugu icin, bu durumlar zevcenin biiyiik bir
zarara ugramasina sebep olmakla beraber, ¢agimizda her devlet teb’asindan Miislii-
manlar yoluculuk ve ticaret yolu ile gegici olarak islam iilkelerine gelerek Devlet-i
Aliyye teb’asindan olan islam kadinlar ile evlendikten sonra zevcelerini nafakasiz ve
nafaka verecek naipsiz birakip bir daha gelmemek tzere, tilkelerine dénmekte olduk-
lart da ¢ok kere vuku' bulmakta oldugu igin, zevce i¢in nafaka tahsil etmek imkansiz
hale gelip vefatina kadar zamanlarini sefillik icinde gecirmektedir. Vakia, bu gibi
yabancilarla evlenmenin engellenmesi hatira geliyorsa da bunu engellemek seriatin
htikiimleri ile uyum saglamayacag gibi, ylice Seriat hiiklimlerince, nikah diger akitler
gibi serl yonden evlenmeye ehil bulunan kari-kocanin iki sahit huzurundaki icab-
kabul (teklif ve kabul) ile akdedilmis olacagina binaen, adi gecen evliligi engellemek-
ten maddi bir sonucun elde edilmesi imkansiz bulunmustur.

Miictehitlerin farkli goriigler belirtmesi, kullar igin rahmete vesile ve herhangi
bir mezhebe bagli bulunan bir zatin mecbur kalinca diger mezheplere gore olan bir
mesele ile amel veya fetva vermesi, Seriatin caiz gérdiigii bir husus oldugu gibi, hak-
kinda ictihat yapilmis meselelerde miiminlerin Emiri (Halife-i Miiminin) hazretleri
hangi soz ile amel olunmasiyla emir ve ferman buyurur ise onunla amel edilmesi
gerekli oldugu, fikih kitaplarinda agiklanmig bulunduguna ve arz edilen madde Han-
bell Mezhebine tamamiyle uygun olduguna gore, derdest tamamlanmis bulunan
Kitabu't-Talak'in (Bogsanma Bahsinin) uygun bir faslina ilave edilmek ve bu mesele
ile ilgili olan diger maddeleri ona gore tanzim kilinmak tzere takdim edilen madde
hakkinda irade-i seniyyenin (Yiiksek iradenin) elde edilmesi uygun mutalaa edilmigse
de o konuda 29 Rebiu'l-Ahir 1334 ve 14 Subat 1321.

Telif Heyetinden Telif Heyetinden
Abdurrahman Ahmed Muhtar

Telif Heyetinden Telif Heyetinden
Hafiz Mustafa Safvet Hafiz Mehmed Ziihdi
Telif Heyetinden Telif Heyetinden
Muharrem Lutfi Hiiseyin Necmuddin
Telif Heyetinden

Ali Haydar

“Telif Heyetinden verilen is bu mazbata Fetvahane yiiksek huzurlarina takdim
kilinmig olmakla durumun gereginin yerine getirilmesi konusunda ve her halde 23/
Rebiu'l-Ahir, 1334.

Emin-i Fetva Ed-Dai

Ali Haydar
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IV. SEYHUL-iSLAM HAYRi EFENDIi’NiN HALIFE-i MUSLIMIiN
MUHAMMED RESAD’A GONDERDIGi YAZI

A. YAZININ ORiJiNAL METNI
Ek:3
B. YAZININ LATiN HERFLERI iLE iFADE EDILEN METNI

Bab-1 Fetva, Daire-i Megihat-i Islamiyye
Mektubu kalemi,
Aded

"Zevce gaib olarak nafakanin tahsili miiteazzir oldugu takdirde zevcenin tale-
biyle nikahi fesh eder. "

“Melfuf mazbata mucebiyle amel oluna”
Muhammed Resad

“Mehir ve nafakanin tesviyesinde ve huklk-i zevciyete ridyette adimul-iktidar
bulunanlarin izdivdcini nazar-i htrmetle gorerek teehhiili ahkam-i aliyye-i
ser'iyyenin bil-etraf netice-i teemmiilii telakki edilen ve bindenaleyh seddet-i ailenin
mebna-i miiteyemmeni olmak ve nev-i begerin tezaytdini kafil bulunmak hasebiyle
nikdhin avariz-1 ctiz'iyye ile zevalini muvafik gérmeyen Eimme-i Hanefiyye aleyhim
rahmetii Rabbil-beriyye hazeratinin, zevc gaib olarak istihsal-i nafaka miiteazzir olsa
dahi, akd-i nikahin fesh olunamamasi ve kadi nafaka takdir ederek zevce bil-istikraz
nefisini infak idup zevcin avdetinde ana miiracaat eylemesi stiretindeki ictihddlarinda
miitecelli-i hikmet-i fazila derkar olmakla beraber, Imam Malik radiyelldhu anhu ve
imam Safii radiyellahu anhu’l-Bariden bir rivayete gore; zevc gib olupda tahsil-i
nafaka miteazzir bulundugu takdirde, zevcenin talebi Uzerine fesh-i nikdh
olunabilup imdm Ahmed b. Hanbel Radiyellihu Tedld anh dahi, zevcin gaybetiyle
istihsal-i nafakanin taazziiru sretinde fesh-i nikdh edilebilmekle ictihad eylemis
olduklarina ve zevcin avdetinde andan istihsal edilebilecegi itimidiyle miiddet-i
medide zevcenin taayylsiine kafi mebaligi ikraz eyleyeceklerin nedreti bir ¢ok sefaleti
mileddl oldugu gibi, terakkiyat-i asriyye ile miitenasiben tezayiid eden ihtilatat neti-
cesi olarak, diivel-i sdire tebadsindan bir takim Mislimanlar miisaferet veya ticaret
tarikiyle mavakkaten memalik-i Osmaniyeye gelerek devlet-i aliyye tebaasindan islam
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kadinlarla izdivac etmekte ve bazilari zevcelerini bila nafaka vela miinfik birakup bir
daha gelmemek tizere memleketlerine avdet eylemekte olduklari ve bu takdirde istih-
sal-i nafakaya imkan bulunmayup zevce, vefatina kadar kemal-i sefaletle imrar-1
zaman eylemekte oldugu gériilmekte bulunduguna nazaran, Iimdm Ahmed b. Hanbel
hazretlerinin ictihadlari asrin ihtiyacatina evfak ve nasin muamelatina erfak olup
mesail-i miictehediin fihdda Emiru’l-Mii’'minin Hazretleri hangi kavil ile amel olun-
mastyla emr ve ferman buyururlar ise aninla amel olunmak muktezi olduguna ve
Fetvahane-i Aliyye'nin hey’et-i iftiyye kismina ait 20 Saban 1322 tarihli nizamna-
menin altinct maddesinde hey’et-i mezk{ire, Mezheb-i Hanefide gayr-1 miiftabih addo-
lunan bir kavli maslahat-1 asra evfakiyetinden nasi ihtiyar eder veya ilca-i maslahatla
eimme-i selase mezahibine ait bir kavli tercthan muvafik gériir ise, bu bapta
miidellelen bir mazbata tanzim edecegi musarrah bulundugundan, hey’et-i
mezkiirece ihtiyacat ve ilcaat-1 asriyyeye gore, bu meseledeki kavl-i Hanbeli'nin
delail-i tercihiyyesini mutazammin salifiizzikir madde-i nizamiyyeye tevfikan tanzim
ve fetva emanetine tevdi’ idilup ita kilinan ve leffen arz ve takdim olunan mazbatada
miindemi¢ ve baldya aynen muharrer maddenin deldil-i mesrGde mucibince hacat-i
asriyye ve refahet-i ictimaiyyeyi temin iglin bad’ez’in bi'l-umim kaza ve iftada diist-
ru'l-amel olmasi zimninda hatt-1 hiimayGn hazret-i hilafetpenahileriyle tevsih
buyurulmast  Emirul-Mii'minin = Efendimiz = Hazretlerinin  atebe-i  seniyye-i
miltikanelerinden miisterhim bulundugu ma'rizdur efendim.”

29/Rebiul-Ahir, 1334 ve 20 Subat 1331
Seyhul-islam Hayri

C. MAZBATANRIN SADELESTIRMESI

“Koca kaybolup nafakasinin tahsil edilmesi miimkiin olmadig1 takdirde zevce-
nin istegi ile kadi nikahi fesh eder.”

“Ekteki mazbata geregince amel olunmalidir.”
Muhammed RESAD

“Mehir ve nafakanin édenmesinde ve kocalik hakkina riayet imkanina sahip
olmayanlarin evlenmesini saygi ile karsilayarak evlenmeyi ser'l (hukuki) hiitkiimlerin
etraflica diisiiniilmesi sonucu telakki eden ve buna binaen aile mutlulugunun ugurlu
(miiteyemmen) temeli olmak ve insan tiirtiniin ¢ogalmasina kefil bulunmast dolayi-
siyla, nikahin beklenmedik bazi sebeplerle kaybolmasini uygun gérmeyen Hanefi
miictehitleri (Aleyhim Rahmetiil-Beriyye) Hazretlerinin, koca kayp olup ondan nafaka
elde etmek miimkiin olmasa bile nikah akdinin fesh olunamamasi ve kad: nafaka
belirleyerek, kari bor¢lanmak suretiyle kendi ihtiyaglari icin harcamada bulunup ko-
canin geri doniisiinde ona miiracaat etmesi seklindeki ictihatlarinda tecelli eden iis-
tin hikmet agikar olmakla beraber, imam Malik (R.A) ve imam Safii Radiyellahu
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Anhu’'l-Bari’den bir rivayete gore; zevg gaip olup da ondan nafaka tahsil etmek
miimkiin olmadig takdirde, zevcenin istegi iizerine nikah fesh olunabilmekte olup
imam Ahmed b. Hanbel (R.A) dahi zevcin gaip olmasiyla nafakanin temini miimkiin
olmamasi durumunda nikahin feshedilebilmesi seklinde ictihatta bulunmus oldukla-
rina ve kocanin geri déntisiinde ondan tahsil edilebilecegi timidiyle, uzun siire zevce-
nin gecimine yetecek kadar meblaglari borg olarak verecek kimselerin nadir olusu, bir
cok sefalete sebep oldugu gibi, cagin ilerlemelerine uygun olarak artan ihtilatlar (ile-
tisim) sonucu olarak diger devletler tebasindan bir takim Miisliimanlar yolculuk yada
ticaret yolu ile gegici olarak Osmanl: iilkesine gelerek Yiice Devletin tebasindan Mis-
liman kadinlarla evlenmekte ve bazilari zevcelerini nafakasiz ve nafaka verecek
naipsiz birakarak bir daha geri gelmemek iizere tilkelerine donmekte olduklari ve bu
durumda nafaka tahsil etmenin imkan: bulunmayip zevce zamanlarini vefatina ka-
dar tam bir sefaletle gecirmekte oldugu gériilmekte bulunduguna gére, imam Ahmed
b. Hanbel Hazretlerinin ictihatlart ¢agin ihtiyaclarina daha uygun ve insanlarin mu-
amelelerine daha ¢ok kolaylik getirici olup ictihadi meselelerde Emiru’l-Miiminin
=Miuminlerin Emiri Hazretleri hangi goriise gére amel edilmekle emir buyururlarsa
onunla amel olunmak gerekli olduguna ve Yiice Fetvahanenin Fetva Heyeti kismina
ait 3/ Saban/1332 tarihli nizamnamenin altinct maddesinde anilan heyetin Hanefi
Mezhebinde kendisi ile fetva verilmeyen bir gériisii ¢agin maslahatina en uygun ol-
mast dolayisiyla tercih eder veya maslahat gerekgesi ile i¢ mezhep imaminin mez-
heplerine ait bir goriisti tercih ederek uygun gériirse, bu konuda delillere dayali bir
mazbata diizenleyecegi ac¢iklanmis bulundugundan, anilan heyetce ¢agin ihtiyag ve
gerekgelerine gdre bu meseledeki Hanbell goriisiintin tercih delillerini kapsayan adi
gecmis nizamname maddesine uygun olarak diizenlenip ve fetva eminligine tevdi
edilip verilen ve ekte arz ve takdim olunan mazbatada yer alan ve yukarida aynen
yazili bulunan maddenin serd edilen deliller geregince, cagin ihtiyaclarini ve toplu-
mun refahini saglamak icin bundan sonra biitiin kaza ve iftalarda uygulamada diis-
tur olmasi cercevesinde, Hatt-1 Humay(n Hazret-i Hilafetpenahlariyla tevsih
buyurulmasi Efendimiz Hazretlerinin Yiice Saltanat esiginden hiirmetle talep olun-
mus bulundugu arz edilmistir efendim.

29/Rebiul-Ahir, 1334 ve 20 Subat 1331
Seyhul-islam Hayri
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islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sayi: 1, 2003, 5.95-103

FIKIH YA DA MUSLUMANLARIN HUKUKU

Prof.Dr.Mehmet ERDOGAN"

Figh or the Law of Muslims

The religion is a fact which includes the whole spheres of life. Eventually, the
subject matter of figh was the whole religion. As it is defined as, “knowing of
human being what is for and against him” includes the ethical, political,
economical and other dimensions of life. Neverthless the concept of figh came
to mean just a practical aspect of religion. By the passing of time, the concept
and field of figh has been narrowed and it has been used as only knowing the
legal problems and for legal literatures. Contrary to the figh law is a complex of
the concrete rules, formalities and procedures. Unlike figh, law does not
contain a deep understanding activitity. Through the Islamic history figh was
the positive law muslim states. In its historical process, figh has been a system
of rules which were the religious responses to the social and legal necessities.

Fikhin ya da yeni yaygin adiyla islam Hukukunun asiri sekliyle bir “hukukgu-
larin hukuku” olma mahiyetini gosterdigi tespitinde bulunanlar vardir'. Ote yandan
sahsen benim de katildigim ve bir cok meslektagimin islam hukukundan bahsederken
“miisliimanlarin hukuku” seklindeki nitelemeleri bir bakima yerinde bir tespit olmak-
tadir. Ancak bundan kimin neyi kastettigi ya da kimin neyi anladig1 ¢cok acik degildir.
Bu yiizden bu yazimizda bu konu tizerinde durmak istiyoruz.

Burada ¢ tane kavram bulunmaktadir: Fikih, miisliman ve hukuk. Séze bun-
lara agiklik getirerek baslamak yerinde olacaktir. Fikih bilindigi gibi, kék anlami ve
bizzat Kur'dn'da yer aldigi sekliyle derinlemesine bir anlayigin adidir. “et-Tefakkuh

Si'd-din” (Tevbe 9/122) seklindeki Kur'ani ifade, saglikli, kapsamli ve derinlikli din
anlayisini ifade etmektedir. Burada bir alan sinirlamasi yoktur. Bunun sebebi kisaca
sudur: islam dininin esasini tevhid olusturur. Tevhid, hem yaratmada hem de yarati-
lanlarla ilgili buyurmada/yonetmede yegane gili¢ ve kudret sahibi olarak Allaht bil-
mek demektir. Yaratmada ve Rab olarak alemlere iliskin buyurmada baska gliglerin
varligini tanimak islam inancina gore sirk sayilmakta ve bu durum imanla bagdas-

" Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Upk. Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, Ankara 1986, s. 212.
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mamaktadir. Su halde dinin inan¢ boyutunda evreni yaratict olarak Allah’in miilkii
bilmek ve ayrim olmaksizin milkiinde yegane sdz sahibi olarak Yiice Kudreti ve
O'nun asgkin iradesini tanimak ve ona teslim olmak vardir. Dinde tefakkuh iste bu
simuli ile s6z konusu edilmistir. Bu inang ve anlayigin bir uzantist olarak ilk za-
manlarda fikhin, akaid konularini, muamelat konularini ve ztihde dair konulart ayni
sekilde icermekte oldugu bir gercekliktir. Fikhin, zahir fikih-batin fikih gibi kisimlara
ayrilmasi bu birlikteligin bir gdstergesidir. Kelam ve fikith Me'mun (6. 218/833) do-
nemine kadar birbirinden ayrilmamigti. Nitekim imam Ebu Hanife'nin “el-Fikhu'l-
ekber” adli risalesinin (Biiylik Fikih anlaminda) igerigini inan¢ konularinin olugtur-
dugu, ilgililerin malumudur.?

islam, en 6nemli tanimini bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Cibril'in sorularina
verdigi cevapta bulmustur. Buna gore din olarak Islam’in t¢ veghesi vardir: inang
boyutunu olugturan iman, muamelat yani ginliik yagam boyutunu olugturan islam,
zithd ve ahlak boyutunu olusturan fhsan. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) din olarak islam
Ogretisine uygun sekilde, onu anlama, kavrama ve yasama gecirme cabasi olarak
fikth da hem inang konularini, hem giinliik yasantimizi, hem de ziihd ve ahlak anla-
yisimizi kendisine konu edinmis ve tevhid inancinin bir geregi olarak bu alanlarin
tiimiinde, yani herhangi bir alan ayirimina gidilmeksizin biitliin alemlerde, yaratici
olarak O’'nun bilinmesi gerektigi gibi, buyurucu olarak da O’'nun agkin iradesinin
hakim kilinmasi geregini ortaya koymaya caligmigtir. Miisliimanlar agisindan fikih
iste budur. Yani fikih inang olarak Allah’a nasil inanilmasi gerektigini ortaya koya-
cag1 gibi, giinliilk yasam alaninda da O’nun iradesini hesaba katmay1, ahlak sistemi
olusturmada da O'na ait degerleri esas almayi bize &gretmek derdinde olmustur.
islam medeniyetinin butiintiyle bir fikih medeniyeti oldugunun kabuli bu hakikatin
bir sonucudur. Hal béyle olunca fikhin, Allah’in agkin iradesinin, ete kemige biirliniip
Arabl Kur'an olarak goriinmiis oldugu vahye neden bu kadar 6nem verdigi anlasilabi-
lir olmalidir. Clinki fikhin varlik amaci, Allah’a ait olan dini her veghesiyle anlama,
acgiklama ve yagsama gecirme cabasidir, fikih bir anlamda bu yoldaki bez/-i mechudiin
adidir. Obiir taraftan bizzat Allah’a ait oldugunda siiphe edilmeyen vahyin mutlak
degeri yaninda lafizlarin degistirilemezligi ve biitiin unsurlarin Sari tarafindan ézel-
likle segilerek terkip edilmig oldugunun kabuld, fikhin ister istemez lafzi (literal)
yoruma ¢okga egilme yoluna girmesi sonucunu da beraberinde getirmistir.® Bu demek
oluyor ki, eger fikih buysa, onun bu yapmis olduklari tabiidir.

Dinin, hayat karsisinda ilgi duymadig1 higbir alan yoktur; inang, yasantt ve
ahlaka dair ne varsa, din bunlarla birebir ilgili olmustur. Alaka yogunlugu farkli
olabilir, ancak dinin gerek adini koyarak, gerek prensibini vaz ederek kapsamadigl
bir alan tahayytlii miimkiin degildir. Konusu biitiiniiyle din olan fikhin da bu itibarla
bir ayrim yapmaksizin her alanla ilgilenmesi, hayatin ahlaki, siyasi, iktisadi.. biitiin
yonlerini kusatmasi mahiyetine uygun bir 6zellik idi.

% Bu konuda bk. Ahmed Hassan, Isldm Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, trc. Ali Hakan Cavusoglu - Huseyin
Esen, Iz Y. Istanbul 1999.s. 27 vd.

3 bk. I. Kafi Dénmez, Isldm Hukukunda Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu” MUIFD, Istanbul 1986,
sy. IV, s. 33.
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Fikhin yaygin olarak Imam Azam Ebu Hanife'ye nispet edilen ve gercekten
klasik bir deger tastyan “Ma rifetii'n-negfsi ma lehd vema aleyhé = Kisinin lehinde ve
aleyhinde olanlar1 bilmesidir” seklindeki tarifi yukarida kisaca anlatilan fikhin bii-
tiinclil mahiyetini ortaya koyma ¢abasinin bir sonucudur. Ne var ki zamanla fikhin
bu asil anlamint kaybetmeye ve dinin sadece giinliik yasantt alanina ¢ekilmeye bas-
ladigin1 miisahede etmekteyiz. Bu gelismelere paralel olarak daha sonralari bu tarifin
sonuna “amelen = yasanti bakimindan” kelimesinin eklenmesi ve Tiirkge'ye de iyice
hukuk alanina ¢ekilerek “kisinin haklarini ve ddevlerini bilmesidir” diye ¢evrilmesi, o
ilk biitiinciil anlayistan kopmanin isaretleri olmaktadir. Dahasi fikih zamanla mahi-
yet ve kapsam bakimindan daha da daralmig ve sonucta hukuki meseleleri bilmek,
sadece hukuki meseleler ve hatta sadece hukuki literatiir icin kullanilir hale gelmistir.

ikinci énemli kavramimiz “mislimanlar” idi. Burada musliman olandan
maksat, herhalde kendisini musliiman olarak kabul eden herkes degildir. Miisliiman,
yukaridaki din tanimina uygun olarak islam inancini kalbine yerlestiren ve onu igsel-
lestiren, bu inang diizlemi {lizerine glinlik yasantisini ilahi iradeye uygun olarak
gerceklestirme cabasi iginde olan ve ahlak da dahil olmak {izere btitiin degerlerin
kaynagini sadece Yiice Allah olarak bilen ve hayatini bu degerlerle anlaml kilmaya
calisan kimsedir. Bu konuda bir hadis bize 151k tutabilir. Hz. Peygamber (s.a.v.), hay-
van nasil bogazlanir, besmele ¢ekilir mi, ¢ekilmese de olur mu gibi bir baglamda
“Miisliiman, Allah adina boSaziar, besmele cekse de ¢ekmese de...” buyurmugtur?.
Yani Allah inancina sahip olan, bu inanci iligine kadar icsellestiren, her alanda Al-
lah’t tevhid etmeyi siar edinen, hayat felsefesi “Allah’tan gelme, su kisacik diinya
hayatinda Allah ile olma ve sonunda Allah’a dénme” olan bir miisliman yapacagi
her isi, atacagl her adimi zaten Allah’'tan aldig1 glicle, Allah'in adiyla, Allah ile ve
Allah i¢in yapar, atar, bunu ayrica dili ile ha sdylemis ha sdylememis, onun fazla
Onemi yoktur. Tabil sylemesi elbette daha gilizel olur. Bu anlamda miisliimanin her
ise besmele ile baslamis olmasinin anlami daha bir agik olur. Miisliman, yaptigi isin
basinda besmele cekerken, insanligin genel sifati halife olmas itibariyle “Bismillah
yani Allah adina” demis olmakta, ikinci asamada yani zorunlu kulluktan goniilli
kulluga ytkselme cabasi icinde her alanda O'nun iradesini hesaba katmakta,
“Emr”ine boyun egmekte oldugunu ifade etmis olmak igin de “bismillah” yani “Al-
lah’in adiyla” demektedir. Gene “bismillah”in, isim kelimesinin mukhamlig: (zaidligi)
dikkate alindiginda “Allah ile” anlamina geldigi ve miislimanin bu ifadeyle O’nunla
hemhal oldugu anlamini da hep kalbinde bulunduracagi hatirda tutulmalidir.

Adalete hadim nizamin adi olmasi gereken “Hukuk” ise, insanlarin, yasalara
bagli olarak fiil ve hareket serbestligini diizenleyen esaslar ve kurallar bittiniidiir.
Hukuk dendigi zaman, fikhin aksine daha ¢ok somut kurallar, sekli sartlar, prostdur
vb. akla gelir. Hukuk, fikihta oldugu gibi derinlemesine bir anlama ¢abasini icermez.
Obtr taraftan hukuk kendisini belli bir alanla sinirlar. Ornegin insan ve Allah arasin-
daki iligkileri kendisine ilgi alani bile gérmez, yasalara aykirilikla ilgilendigi gibi,
uygunlukla ilgilenmez. Yaptirim giicti bu diinyadan 6biir tarafa gegmez. Dinden, orf-
adetten, ahlaktan ayri bir kurum olarak iglev goriir, kaynak olarak belki bunlardan

*bk. Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Haydarabad 1356, IX, 239-240.
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yararlanir, ancak yasalar yapildiktan sonra yiriirliikte oldugu stirece salt yasa oldu-
gu icin uygulanir. Sekil sartlari yerine getirilen bir yasa, maksadi gergeklestirmiyor
diye ihmal edilemez. Bazi yasalar eskir, yenisi ile degistirilir ve bu bdyle siirer gider.
Hukukun genel karakteri tutucu olusu ve toplumun, gelismelerin arkasindan gelisi-
dir.

Bir tilkede, belli bir zaman diliminde ytrtrliikte olan hukuk kurallarinin tii-
miine birden mevzuat denir. Miispet/ pozitif hukuk tabiri de bunu ifade eder. islam
tarihi boyunca miislimanlarca olusturulan devletlerde hukuk/mevzuat ihtiyacini
fikih karsilamigtir. Ancak burada s6z konusu olan fikih, belli bir dénemde, belli bir
ilkede yiirtirliikte olan ve belli bir ekole mensup fukahaca olusturulmug seri ameli
mesaile dair hitkimlerdir ve asil olan bu hukiimlerin uygulanmasidir. Miicerred,
dinin anlasilmasi, yorumlanmasi anlaminda bir bezli mechidun adi degildir.

Buglin mesela “e/-Hidaye, bir fikih kitabidir” denildigi zaman, bundan, bu ki-
tapta toplanmis olan hiikiimlerin, vaktiyle Hanefi ekoliine mensup fukahanin belirli
gevre sartlari icinde hayata dinden bir cevap mahiyetinde olugturmus olduklari kural-
lar oldugunu anlamamiz gerekir. Yoksa bundan, genel geger bir islam fikhi anlamak
hatalt olur. Eger bu kitapta yer alan hiikiimler, vaktiyle belli bir mezhep cercevesi
icinde uygulama sanst da bulmus ise, ayrica biz ona o dénemin miispet hukuku go-
zlyle de bakariz. Bundan gene, onlarin aynen bizim icin de gecerli miispet hukuk
kurallart olmasi lazim gelmez. Belli bir ddneme ait fikhi, kaba bir benzetme ile mesela
miizede sergilenen Fatih’in vaktiyle déktlirmiis oldugu toplara benzetebiliriz. Bu
toplarin, zamaninda ¢ag kapayip cag acan buiyiik fetihlere imkan vermesi, fevkalade
islevsel olmasi, bizim icin de ayni sekilde gerekli, gecerli ve islevsel olmasini gerek-
tirmez. Aksine bizim igin 6nemini yitirmis olmasi, o toplarin tarihi degerini de dii-
siirmez. Bize diisen bunlari dikkate alarak, islevselligini yitirmeye yiiz tutmus aragla-
11, daha etkin olanlaryla degistirebilmek, gliniimiizde kendi ihtiyaclarimizi karsila-
yabilecek olanlari, onlarin yerine ikame edebilmek olmalidir. Ne eskide israr ederek,
ne gecmisi yok sayarak bir yere varmak miimkiin degildir.

Bu 0n agiklamalardan sonra bir yere gelelim ve gdyle bir soru soralim: Madem
ki fikih, miislimanlarin hukukudur. Mesela giinlimiizde Tiirkiye'nin niifusu tarihte
hi¢ olmadig1 sekilde miislimanlardan (% 99.9 gibi kahir bir ekseriyet) olusmaktadir.
Bugiin mislimanlar olarak bizim de bir hukukumuz vardir. Oyle ise misliimanlarin
bu hukuku ayni zamanda bizim fikhimizdir, diyebilir miyiz. Yahut yukaridaki sézden
bdyle bir sonuca mi varilmak isteniyor. Yani mademki fikih, miisliimanlarin hukuku-
dur, dyle ise fikih fikih diye bagka seylerle, tarihin karanliklarina gitme ¢abalariyla ne
isimiz olmali... falan gibi.

Nasil ki “tarihte belirli donemlerde belirli sartlar altinda uygulanmig olan
mesail-i serlyye-yi ameliyye anlamindaki fikih aynen, her zaman ve zeminde herkes
icin gecerlidir” seklindeki bir iddia ne kadar ifrat bir tutum ise, yukarida soru haline
getirilen tutum da ayni sekilde karsi bir agirt (tefrit) tutumdur. Fikith ne o ne de beri-
kidir.

Eger “Fikih, miisliimanlarin hukukudur” ctimlesiyle, fikih, Hz. Omer gibi,
imam Ebd Hanife gibi buyiik miisliman hukukgularin tretmis olduklari bir degerdir,
denilmek isteniyorsa, elhak bu dogrudur. Zaten olan da budur. Cinkd fikih ayni
zamanda bir siirecin adidir. Gokten zembille inmis, sistem halinde bir fikih hicbir
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zaman var olmamigtir. Ne Kur'an, ne de Hz. Peygamber'in stinneti, bu manada tam,
kapali bir hukuk sistemi olusturmus ve bize geregi yerine getirilsin diye sunulmusg
degildir. Mecelle'nin baginda o giinkii Padisah Sultan Abdilaziz'in kendi el yazisiyla
diistigl “mucibince amel olunsun” kaydi vardi. Clinki Mecelle bir hukuk sistemidir,
kendi cagina gore son derece degerli bir hukuk kodudur, belli bir sistematik icinde,
genelde meseleci yontemle maddeler halinde ortaya konulmus ve uygulamaya so-
kulmugtur. Bizde 1926 yilina kadar, islam tilkelerinin bir cogunda ise daha uzun
yillar basari ile de uygulanmisg, ihtiyaglart karsilamistir. 1926 dan sonra bugiin Me-
celle bizim i¢in ne anlam ifade etmektedir? Hala bizim 6z fikhimiz mi, yoksa tarihte
vaktiyle belli bir siire uygulanmig olan hukukumuz mu? Surasi unutulmamalidir ki
Mecelle'yi resmi bir hukuk sistemi haline getiren o giiniin ihtiyaclarini karsilamak
lizere olusturulmasinin ardindan, uygulanmasi ve hayata gecirilmesi dogrultusunda
irade-i seniyyenin iktirani idi. Bugiinkii dil ve karsilig1 ile sdylersek, yasama erkinin
yasa yapmasl ve devletin basinin da yiirtrlige koymast idi. O giin, hukuk, hukuk
teknisyenleri tarafindan yapilmakta ve biitiin erkleri tek elde tutan Padisah tarafin-
dan da onaylanarak yurtrlige konulmakta idi. Gliniimiizde ise erkler ayrilmis, yasa
yapmay1, yasama meclisi deruhte eder olmustur. Bu olumlu bir gelismedir, ancak
yasama meclisine secilenlerin ¢ogunlugunun hukuk¢u olmamalari, gerek hukuk tek-
nigi gerek hukuk mantig1 bakimindan yasa yapmak igin gerekli bulunan melekeler-
den yoksun bu insanlarin yasa yapmalari ayrica tizerinde durulmasi gereken bir hu-
sustur.

Tekrar basa ddnersek sunu sdyleyebiliriz. Fikih, her zaman ve zeminde ilahi
iradenin acilimini saglamay1 kendisine mesgale edinmis bir disiplinin adidir. Bu yetki
esasen “ullilemr”e aittir. Uliilemr, ise her bir mesele hakkinda Allah’in iradesini belir-
lemeye calisma ve akabinde de bunlari uygulama yetki ve sorumluluguna sahip kim-
seler demektir. Bunlar vaktiyle Hz. EbG Bekir, Hz.Omer, Hz. Ali, Emevi halifesi Omer
b. Abdilaziz érneklerinde oldugu gibi hem ictihat melekesine sahip hem de ytiriitme
erkini ellerinde bulunduran kimselerdi. Fethedilen tlkelere gonderilecek yoneticilerin
gittikleri yerde hem hakim (vali) hem de kadilik yapabilecek donanimda olmasina
0zen gosterilirdi. Ancak bu uzun siirmedi, sahabe neslinden sonra giderek emirlik,
alimlikten soyutlanmaya basladi ve boylece ulillemr vaktiyle her iki ézellige birden
sahip tek bir ziimre iken giderek ayristt ve hukuk kurallarini koyan ulema/ hukukgu-
lar ve olusturulan bu kurallar1 uygulayan emirler /limera olmak tizere iki ayri sinif ile
temsil edilir hale geldi.

islam tarihine baktigimiz zaman hukukun yapilmasinin tamamen ulema tara-
findan ve sivil bir faaliyet olarak gerceklestigi goriilmektedir. Ulema, 6zellikle fikhin
olusum dénemi olan Emeviler doneminde kendi hallerine birakilmig/ terkedilmistir.
Emevi halifeleri bilindigi gibi din ile fazla ilgili degillerdi. O yilizden onlar, dine ve
dinin hayata cevabini hazirlama vazifesinde olan fikha fazla karigmamiglardi. Fikih/
ilim faaliyeti tamamen ulemanin elinde ve onlar tarafindan siirdtiriilmekte idi. Emevi
halifelerinin hukuk ihtiyacini, atamig olduklari kadilar marifetiyle, onlarin trettikleri
kisisel ig¢tihada dayali yargi faaliyeti seklinde karsilamig olduklarini séylemek miim-
kiindiir. Onlarin yerini alan ve kendilerini dinle yakindan alakali géren Abbasi halife-
leri donemine gelindiginde ise, bu donemde daha ¢ok vaktiyle olusturulmus olan
fikhin tedvin edildigini, olgunlastirildigini ve belli ekoller araciligi ile mevzuat ihtiya-
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cinin kargilanmast yoluna gidildigini, artik uygulanacak hukukun o6nceden belli,
muayyen bir mezhep cercevesinde ve kendi icinde belirlenmis kurallari ve hiyerarsisi
bulunan bir sekil aldigint séylemek mimkiindiir. Bundan bdyle yargi faaliyetinin,
mezheplerce Uretilmis bulunan hukuk kurallarinin bizzat yargi teskilatinca atanmig
kadilar marifetiyle uygulanmasi seklinde oldugunu gérmekteyiz. Bu hukuk kurallari,
halkin i¢inden, halka mal olmusg sivil ulema tarafindan olusturulmug oldugundan
yoresel olarak yiiksek bir kabul gérme sansina sahip olmus bu, yoneticilerin de igine
gelmigtir. Ayrica serbest ictihada dayali yargi faaliyeti yerine, 6nceden belli ve bir
hiyerarsisi bulunan mezhep ¢ercevesi iginde karar verilmesi anlayisi, bir anlamda
kadilar i¢in de siyasete alet olmama glivencesi saglamig, bu hukukta 6nemli bir istik-
rarin saglanmasinin ve bunun asirlar boyu siirdiiriilmesinin zeminini olusturmustur.
Ancak bu durum, sézii edilen olumlu gelismeye mukabil serbest diislince ve 0zgiir
ictihat anlayisina da tabii ki set vurmusgtur.

Osmanli doneminde de hukuk ihtiyact, belirli yorelerde belirli mezheplerin esas
alinmasi yoluyla kargilanmig ve mezheplere ait fikih kitaplari, hukukcularin el kitabi
olmustur. Hatta Diirer ve Miiltek¢ gibi bazi fikih kitaplari yart resmi bir mahiyet bile
kazanmustir. Cesitli ihtiyaclar saikiyle Mecelle’nin hazirlanmasi asamasina gelinmisti.
Mecelle de yukarida sézi edildigi gibi ayni sekilde hukukgulardan (ulema) olusan bir
heyet tarafindan hazirlanmig ve padisah tarafindan da onaylanarak ytrtirliige so-
kulmustu. Dolayisiyla icerigi, kendilerine itaatin vacip oldugu uliilemrin “serl ameli
hiikiimler” olarak belirledigi seylerdi ve kamu igin, kamu velayetini elinde bulundu-
ran makamin emrinin iktirani stirdigii miiddetce de bilfiil mucibiyle amel olunmasi
lazim olan miispet hukuk kodu idi. Bunun anlami, 1926 dan itibaren bu &zelligini
yitirmis olmasidir.

Fikhi az ¢ok bilenler, zamanla fikih kitaplarinda tedvin edilmis bulunan hii-
kim ve goriiglerin Hz. Omer gibi, mezhep imamlari gibi fukahanin tretmis oldugu
hiikiim ve gorlslerden ibaret oldugunu bilirler. Fikha, miisliimanlarin hukuku den-
mesinin sebebi de budur. Ancak bu fikih denilen bir seyin esasen yoklugu anlamina
gelmez. Sunu demek istiyoruz ki, eger fikih miicerred miisliimanlarin gériislerinden
ibaret olsaydi, kendine 6zgii bir ¢ercevesi, bir omurgasi olmasaydi o zaman, herkes
bir sey sdyleyecegine gore, ortada fikih diye bir hakikat da olmayacakti. Herkesin
belli/ayni seyi sOylemesinin bir garantisi yoksa, o takdirde ortada higbir kimsenin
digerleriyle paylasabilecegi ortak bir fikih bulunmayacak demektir. Fiill durum yani
miislimanlarin ve fikhin tarihi bunu yalanlamaktadir. Biz biliyoruz ki, islam fikhi
tek bir mahiyetten ibaret degildir. Cok degisik ve yiizlerce, binlerce farkl: igtihatlar,
goriigler vardir. Ekollesenler bile onlarcadir. Ama biitiin bunlara ragmen, bu farkli
ekollerin, degisik diislincelerin ortaya koymus oldugu fikih mirasi, ana gévde itiba-
riyle birdir ve ayriliklart sadece ayrintilarla ilgilidir. Usul konularindaki ayriliklar
ozde degil, fer'l konulardadir. Hicbir kimse vahyin kaynak olamayacagini sdylemez.
Stibutu sabit goriilen naslar karsisinda pervasiz kalamaz. Ancak degisik yontemlerle,
farkli bakis acilariyla degisik sonuglara varabilir. Bu sonuglar bile esas itibariyle Is-
lam fikhinin ana gévdesini olusturan, cerceve ve omurgasini teskil eden kisimda
birlik arzeder, biitiin goriisler bir yerde birlesir. Mesela hicbir mezhep ya da miictehit
abdest ayeti karsisinda bigane kalamaz, herkes abdest diye bir sey oldugunda, elle-
rin, ylzlerin yikanmasinda, basin meshedilmesinde, ayaklarin ikisinden birine katil-
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masinda hemfikirdirler, ancak yiizlin sinirlar neresidir, eller nereye kadar yikanmali-
dir, dirsekler dahil midir, basin tamami mi, yarist mi, dortte biri mi, daha azt mu...
gibi konulara gelince iste goriis ayriliklarinin zuhur ettigi yer burasidir. Bunlarin
olmasi da tabildir. Goriisler, basin meshedilmesi konusunda birlesiyorsa, diger konu-
larda ayrigsmalari ¢ok énemli degildir.

Bu ornek de gdsteriyor ki, fikih sabiteleri olmayan, belli bir omurgadan yok-
sun, gercevesiz ve kim ne sdylerse o, diyebilecegimiz bir sey degil. Mutlaka bir sekilde
vahye dayanmis olmasi gerekir. Ancak bunun misliiman tarafindan illa da dil ile
ifade edilmis olmasi olmazsa olmaz bir kosul degildir. Meseld Hz. Omer’in Sevad
uygulamasini hatirlayalim. Irak arazisi fethedildigi zaman Hz. Omer ¢ok énemli tari-
hi bir karar vermekle karst karsiya oldugunun farkindayd: ve o hi¢ zorlanmadan
kararini vermisti. Simdiye kadar yapilan uygulamada fethedilen topraklar, savasa
katilan askerlere dagitiliyordu. Hz. Omer ise bu niyette degildi. O sahip oldugu fikih
melekesi ve ullilemr sorumlulugu ile araziyi eski sahiplerinin elinde birakmayi ve
onlart haraca baglamayi, elde edilecek gelirleri de fey statiisiine tabi kilarak bitiin
misliimanlarin ihtiyaglarini karsilamada kullanmayi kararlastirmisti. Onun vardigi
bu sonug fikhin ta kendisiydi. Ne Kur'an'dan bir delil okumug ne de siinnetten bir
uygulamaya dayanmistt. Ama sahip oldugu hukuk nosyonu ile sahici bir fikih tret-
mis ve bu karariyla kendinden sonrakiler icin gegerli olacak toprak hukukunun esas-
larin1 atmigti. Ancak ileri goriiglii olmayan bazi muhalifler, onlar da fikih adina kars:
¢tkmiglar ve kiliclarimizla fethettigimiz topraklari, bizim hakkimizi bize vermezlik
edemezsin diye siddetli bir muhalefet baslatmiglardi. Zor durumda kalan ve 1srarcilar
kargisinda yaka silkip illallah diyen Hz. Omer, sonunda onlari da ikna edecek bir delil
ortaya koymus ve “Allah’in_fethedilen ilkeler halkinin mallarindan Peygamberine
verdigi ganimetler, Allah, Peygamber, yakinlar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar
icindir. Boylece o mallar icinizde yalniz zenginler arasinda dolasan bir deviet ol-
maz...” (Hasr 59/7) ayetini okuyarak, bu buyiik arazilerin “fey” statlistinde oldugunu
ve biitiin miisliimanlarin onda hakk: bulundugunu belirtmigti.®

Bu uygulama bizce énemlidir. Hz. Omer gibi bir hukukgu nasil yetigmisti? Hz.
Peygamber ile olan hazarda-seferde uzun beraberligi, bizzat ona ittiba ederek islam’
O0grenmis ve yasamis olmasi, izledigi siyaseti yakindan takip etmis olmasi ve Sariin
maksatlarini iyice kavramig olmasi, bunun bir tezahiirii olarak muvafakat-1 Omer
diye bilinen ve Kur'an ayetleri ile ortlisen sozlerin sahibi bulunmasi, Hz. Peygamber
hayatta iken, éliimiinden sonra Hz. Eb(i Bekir zamaninda bilfiil idarede yer almasi ve
vezirlik yapmasi, yonetim tecrlibesi... btitlin bunlart kendisinde bir meleke olarak
bulunduran Hz. Omer’in, dinin ulagmak istedigi gaye dogrultusunda, biitiin
misliimanlari kucaklayacak tarzda bir karar almasi, fikhin ta kendisiydi, ancak mu-
halifler fikhi, belli bir nass1 okumaktan ibaret gériiyorlardi. Ve sonunda onlari sustu-
rabilmek i¢in, onlarin isteklerine de uygun davrandi ve belli ki bir arayisla iki ti¢ glin
sonra delil olarak sozii edilen ayeti gosterdi.

Simdi hangisi fikih? Kanaatimizce asil fikih, Hz. Omer’in sahip oldugu biiyik

5 Uzun tartigmalar, istigareler ve varilan sonug hk. bk. Ebt Yasuf, Kitdbii’l-Hardc, thk. Thsin Abbas,
Beyrat 1985, s. 111 vd.
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hukukeu kimligi ile ortaya koymus oldugu hiikiimdiir. Obiiri ise stri fikihtr, fikihtan
¢ok hukuka uygun diisecek bir tavirdir. Eger, “fikih, miisliimanlarin hukukudur”
séziinden maksat, Hz. Omer’in bu érnekte ortaya koymus oldugumuz hiikmi kabi-
linden hitkiim ve gorislerin ortaya konulmasi ise elhak bu dogrudur. Ama tekrar
ederek sunu sdyleyelim ki Hz. Omer’in bu gériigintn arkasinda bir émiir Hz. Pey-
gamber ile olan beraberlik var, Kur'an'in adim adim ntizuld, izlenen siyasetin birebir
uygulanmasi, uliilemr olarak kendisine taninan yetki ve mukabilindeki sorumluluk
vardir. Bir ressam, iki dakikada miikemmel bir resim ¢izebilir. Ama onun gergek siire-
si bu yolda tiiketilen su kadar émiir iizerine ilave edilen o iki dakika olmaktadir.
Fikihta séz sahibi olan biiyiik Islam hukukgularinin hayatlarina baktigimiz zaman
bunlarin hepsi Kur'dn ve siinnetin ekseni olusturdugu bir zihniyet diinyas: icinde
yetismigler ve Kkisiliklerini kazanmiglardir. Aralarindaki farklilik ise gevre, kiiltir,
iklim... farklihigindan ibarettir. Tekrar edelim ki, bu glin mevcut mezhepler arasinda-
ki ayriliklar, ana govdede degil, ayrintilarla ilgilidir.

Gegmigte oldugu gibi bugiin de, yarin da islam fikhi adina ortaya konulan her
¢aba, her bezli mechtid ayni degerde olacaktir. Bu cabalarin hicbiri vahyi temel refe-
rans olarak gérme esasindan vazgecemeyeceklerdir. Fikih adina her kim konusursa
konugsun, zar(irat-1 diniyyesi olmayan bir fikhi yap1 ikamesine imkan bulamayacak-
tir. Miisliimanlar, hep kibleye dénecekler, temel ibadetlerini belirli sartlar iginde hep
ifa edecekler, belirli ve sinirli sayida haramlara riayet edecek, muamelelerinde belirli
ilkeler, sartlar gecerli olacak, belirli fiillerin iglenmesi sug sayilacak ve bunlarin ceza-
landirilmasi yoluna gidilecektir. Kurumlar sekil degistirse de, fonksiyonlari bir sekilde
hep siirdiirtilecektir.

Burada Satibi’nin bir séziinii hatirlayalim. Séyle diyor: “Adetlerin degigmesi
durumunda hiikiimlerin degismesinden maksat... adetler degistiginde her adet,
hitkmiinii alacagi bagka bir geri asla déner, demektir.”® Bunun anlami sudur: Naslar
kiyamete kadar gecerlidir. Kimse onlarda bir degisiklik beklememelidir. Ancak her
olay, belli bir baglamda belli bir nas ile ilintilidir. Baglam degisince artik o olayin, o
nasla ilgisi kalmaz, bu kez bagka bir nas ile iligkilendirilir ve bu hep bdyle devam
eder gider. Bunu da fikih yapar. Donukluk da yoktur. Hayatla birlikte, hayata dinden
bir cevap olusturulacak sekilde fikhi faaliyet ayn1 zamanda bir siire¢ olarak hep de-
vam eder gider. Genel geger, kapall bir sistem anlayisi iginde bir fikihtan bahsedile-
meyecegi gibi, deniz anasi gibi omurgasi olmayan, belli bir cergevesi bulunmayan,
sabiteleri gézardi edilen, ulagsmay1 hedefledigi bir amagtan yoksun kilinan bir fikih da
olmaz. Islam fikhi séz konusu oldugunda rey, goriis... Kigisel goriig, kanaat degildir.
Bu tabirler, bu miiktesabata yani fikih donanimina sahip bir fakihin durdugu yerden
goriinen budur anlamindadir, dolayisiyla da belli bir énemi, degeri vardir. insanlarin,
o0 gbriis sahiplerinin arkasina diigserek dini hayatlarini yagayabilme imkanlari bulun-
maktadir. Hal béyle olunca imam Safii’'nin, imam Eb{ Hanife'nin “Estahsinii = Gii-
zel buluyorum” sézinii duyunca, gereksiz bir tepkiyle “/nnema’l-istihsénu telezziiziin
= Istihsan, heveslere uyarak konugmaktir ve dinle oynamaktir” seklindeki maksadi

© bk. Satibi, el-Muvifakat, Istanbul 1990, 11, 285-286.
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agan sozi, hicbir zaman yerini bulmamig bir séz olarak kalacaktir.” Clinkii imam Ebu
Hanife'yi bilenler, onun nasil -yukaridaki Hz.Omer 6rneginde oldugu gibi- “rey=
gOriis” ortaya koydugunu cok iyi bilirler. O gorislerin izini strenler, mutlaka bir
yerde onlarin delillerini de bulurlar.

iste bizim, “Fikih, mislimanlarin ortaya koymus oldugu hukuktur” séziinden
kastettigimiz, yada anladigimiz bu olmaktadir. Ogrenci iken “Arapga degil mi uydur
uydur séyle” derdik. icine girince dyle olmadigini, dilin nasil giiclii bir felsefesi, sabi-
teleri, canli bir mekanizmasi, isleyisi, akisi oldugunu gordiik. Canliiginin bir geregi
olarak bazi kelimelerin zaman iginde nasil 6ldiigiinii, nasil anlam degismelerine ma-
ruz kaldigini bir takim tecriibelerle 6grendik. Fikih da Oyle, onun da kendine has bir
dinamizmi, onu hep ayakta tutan bir ruhu var. Insanimizi “iztirarl kulluktan gonullii
kulluga yiiceltme gibi”® ulagtirmay1 amacladigi bir gayesi var. Ve tabii ki adamlari
var. O adamlarn elinde fikih, gercek fikih olacak, gliniimiize cevap olusturacak, yoksa
biz fikih diye vaktiyle islevsel olmus araglari miizelerde seyreder gibi, gegmis donem-
lerin fikhini kendi fikhimiz zannedip, hayat ile fikih arasindaki uyumsuzlugu ya
gormezden gelecek, ya da onunla birlikte dini de timden terk ederek ipini koparmig
danalarin saga sola zipladiklart gibi kendimizi gecici ve yalanci bir ézgiirlik icinde
hissedecegiz. Biri kirk katir, 6btirii kirk satir. Seg, begen al! durumuna disecegiz.

7 bk. Safid, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrat, ty. s. 507.
8 bk. Saubi, el-Muvéfakdt, 1, 51.
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iSLAM'DA VE GUNUMUZ DEVLETLER HUKUKUNDA
SAVAS ESIRLERI

Do¢.Dr.Ahmet OZEL’

The Captures of War in Islam and Modern International Law

A lot of wars have been occurred in the human history. Mostly the civilians and
the captures of war have been so effected because of these wars. The most of
the muslim lawyers have argued that the civilians that is, women, children and
old people will not be killed. They have stated that the food and shelter needs
of captures should be provided by Islamic state. Torture is totally forbidden. If
an enemy soldier has embraced Islam before being captured or ran away to his
own country, he had been considered free. In its historical process, muslim
communities have applied these rules in their international policies. The ruler
of the state had been authorized for determining the legal status of the captures
of wars. In determining this he is obliged to arrive a decision which is more
convenient to private status of captures of war and to public utility. In the Wes-
tern history, the rules of treatment to the captures have been regulated for the
first time, at the Convention of Lahey in 1899 and 1907. Because of the
incapibility of this convention during the first world war, some measures have
been taken in 1929 at Geneva Agreement. And then it has been revised in
1949. However, these rules have never been applied properly.

Milletlerarasi iligkilerin yeryiiziinde birden fazla toplumun varligi ile bagladi-
gin1 ve bu iligkilerin odak noktasini da savaslarin teskil ettigini sdylemek miimkiin-
dur. insanlik tarihi toplumlar arasinda sémiirii, tistinliik ve varlik miicadelesinin yol
agtigl sayisiz savasa sahne olmus, savaslarin ortaya ¢ikardigl en 6nemli problemler-
den birini de taraflarin birbirlerinden aldiklar esirler ve bunlara uyguladiklari mua-
mele teskil etmistir. Tarihin bilinebilen devirlerinden bugiine gelen ¢izgide esirlerin
durumu insanlik dist uygulamalardan insan haysiyetine en uygun muameleye dogru
bir gelisme seyri gdstermistir.

1. islam'dan Onceki Toplumlarda:
Milletlerarasi iligkilerin uzun ge¢misine ragmen bu konuda ulasilan bilgiler ta-

" ISAM, Istanbul.
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rihin bilinebilen ve nisbeten yakin olan dénemleriyle ilgilidir. Eski devirlerde milletle-
rarasi iligkileri diizenleyen hukuki teamiiller ve antlagsmalar mevcut olmadigindan
savaglarda keyfilik hakimdi. Muzaffer taraf muharip sivil, kadin erkek, biiytik kii¢ik
demeden diismanini imha etmeyi mesru gorebiliyor, bu arada esirler de en agir mua-
meleye maruz kaliyordu. Mesela Asurlular diismanin derisini yiiziip ele gecirdikleri
sehrin kapisina asmayi, sehirde bulduklar herkesi éldiirmeyi dini bir gérev telakki
ediyordu. Farshlar da esirleri benzer muamelelere tabi tutuyor, kendilerine hayat
hakki tanimiyorlardi. Kisra I. Hiisrev Yemen'e génderdigi kumandani Vehriz'e, anne-
leri Arap asilli bile olsa siyahi (Habegli) hicbir kimseyi hayatta birakmama talimatini
vermis, Vehriz de bu talimati yerine getirmisti. Farshilar'in esirleri fillere ¢ignetme
adetleri de bilinmektedir.! Eski Yunanlilar ve Romalilar esirlere her tiirli iskenceyi
reva goriiyor, viicutlarint parcaliyor, biiyiik kiigiik, kadin erkek ayirimi yapmadan
hepsini 6ldiriiyorlardi. Ancak zamanla bu toplumlarda esirleri kdlelestirip onlardan
faydalanma yoluna gidilmistir. Esirlere uygulanan kotii muamele her devirde varligi-
nt siirdiirmekle birlikte kéle haline getirme yine de eski uygulamalara nisbetle bir
iyilestirme sayilabilir. Romalilar déneminde kdlelerin sayist hiirlerin {i¢ misline ulag-
mistl. Hatta Paulus Aemilus'un 150.000, Marius'un 140.000 ve Sezar'in 1.000.000
koleyi bir tek seferin sonunda sattirdig1 kaydedilmektedir>. Romalilar'la diger toplum-
lar arasinda uygulanan hukuk esaslarina (fus gentium) gore savas esirlerinin 6ldii-
rillmesi mesru olmakla birlikte satilmasi veya hizmetlerinden faydalanilmasi daha
avantajli gériildiiginden esirler kumandanlarin emriyle acik arttirmaya ¢ikariliyor ve
satin alanin kolesi oluyordu®.

Eski toplumlardan Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi semavi dinleri kabul edenle-
rin bile esirlerle ilgili uygulamalarinda vahset ve insafsizlig1 terketmedikleri, aksine
bunu dinin bir emri gibi telakki ettikleri goriilmektedir. Mesela Talmut'ta yalniz mu-
harip esirler degil kadin ve cocuklarla ele gegirilen hayvanlarin da éldiiriilmesine
hiikmedilmisti‘. Ancak muharref mukaddes kitaplarda bu uygulamalar: onaylayan
ifadelerin ilahi kaynakli olamayacagi muhakkaktir.®

islam'dan 6nce Araplar da esirlere uyguladiklart muamele bakimindan diger
milletlerden farkli degillerdi. Miinzir b. Imruiilkays ve diger bazi Hire hiikiimdarlari-
nin yaptig1 gibi esirler bazan toplu halde yakiliyor, cesitli organlari kesilmek suretiyle
iskenceyle olduriiliiyor, dlduriilmeleri igin diismanlarina satiliyor veya sag birakilip
kole olarak kullaniliyordu. Bazan da fidye karsiliginda veya miibadele yoluyla serbest
birakiliyordu. Esirin kabile ileri gelenlerinden birine siginarak kurtuldugu, bir daha
savagsmamak sartiyla serbest birakildigi da oluyordu. Bu son muamele daha ¢ok kabi-
le reislerine uygulaniyordu. Bazan da reisi fidye ile birakirlardi.c Hiikiimdarlarin kur-

! Abdiisselam b. Hasan el-Edgiri, Hukmii'l-esrd fi'l-Islim, Rabat 1405/1985, s. 36, 38; Abdiillatif Amir,
Ahkdmii'l-esrd ve's-sebdya fi'l-huribi'l-Islamiyye, Kahire 1406/ 1986, s. 91.

2 Ziya Umur, Roma Hukuku, Istanbul 1974, s. 358.

SAge, s.359.

* Al Ali Manstr, es-Seriatiil-Islamiyye ve'l-kdniinii’d-diiveliyyii’l-dmm, Kahire 1390/1971, s. 331; Edgird, s.
44-57; Amir, s.92.

5 Edgin, s. 49.

® Cevad Alj, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable'l-Islam, Beyrut 1968-1972, V, 466-467,572,631-633; Edgir,
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tulus fidyesi 1000, kabilenin énde gelenlerinin 100 deve olur; cengaverlerin fidyesi
200 deveden az olmazdi. Bazan da hakaret maksadiyla ¢ok degersiz bir hayvan fidye
olarak istenirdi. Esir, onu esir alanin miilki idi; dilerse éldiiriir dilerse yagatirdi. Bas-
kasinin bu konuda yetkisi yoktu. 7

2. islam'da.:

Etimoloji ve tanim. Arapca'da "savag tutsagl" karsiliginda kullanilan esir keli-
mesi, "ip vb. seylerle saglamca baglamak" anlamindaki esr (isdre) kokiinden tliremis
bir sifattir. Esir kelimesinin, kék anlamindan hareketle "mahpus" manasinda kulla-
nildig1 da goriilmektedir. Nitekim bir hadiste bu anlamda gectigi gibi® bazi miifessirler
Insén siiresinin 8. ayetinde yer alan “esir” kelimesinin bu méanaya geldigini sdylemis-
lerdir.°

Esir kelimesi Kur'an'da bir yerde tekil (el-insan 76/8), ti¢ yerde ¢ogul olarak (el-
Bakara 2/85; el-Enfal 8/67, 70), bir yerde de fiil kalibiyla (el-Ahzab 33/26) gecmekte-
dir. Esirlerle ilgili hiikmiin agiklandig1 bir ayette de, "Bag: sikica baglayin" ifadesiyle
esir alinmasi hususuna isaret edilmistir (Muhammed 47/4).

Arap dilinde esir kelimesinin, savasta ele gegen ve asil muharip unsur
olan.yetigkin erkekler icin kullanilmasina karsilik kokiinde "gonliinti ¢celmek" anlami
bulunan sepy yalniz kadin ve cocuk tutsaklari ifade eder. Esir kelimesi bazan erkekle-
ri ve kadinlart kapsayacak sekilde kullanildigi halde seby erkekler hakkinda kulla-
nilmaz."® Birgok hadiste yer alan seby kelimesi'* Kur'an'da gegmez. islam hukuk kay-
naklarinda da bu iki kelime anlam farklart muhafaza edilerek kullanilmistir. Osmanl
kaynak ve belgelerinde esir kelimesi savas tutsagi yaninda daha ¢ok kéle anlaminda
kullanilmig olup "esirci, esir tliccarl, esir pazari, esirciler seyhi" gibi tabirler kole alim
satimiyla ilgilidir.

flk Dénemdeki Uygulamalar. islam toplumunda esirin konumu incelenirken
Hz. Peygamber ile Hulefa-yi Rasidin dénemi uygulamalari ayri bir 6nem tasir. Clinkii
sonraki donemlerde bircok konuda oldugu gibi esirlere uygulanacak muameleler ve
tabi tutulacaklari hukuki statiistiniin belirlenmesinde bu dénem o&rnek alinmis,
Kur'an-1 Kerim'in ilgili ayetleri de bu uygulamanin 15181 altinda yorumlanmistir. Bu
sebeple esirlerin hukuki statiilerine gegmeden 6nce ilk déneme ait uygulamalardan
bazi érneklerin verilmesi faydali olacaktir.

Hz. Peygamber devrinde alinan ilk esirler, hicretin 17. ayinda (Receb 2/Ocak
624) Abdullah b. Cahs kumandasindaki seriyyenin Batn-1 Nahle'de kargilagtigl Kureys
kervanindan ele gecirilen iki esirdir. Mekkeliler bu esirleri kurtarmak igin Medine'ye

_)

s.61-73.

7 Ahmed Muhtar Bezre, el-Esr ve's-sicn fi si’ti’l-Arab, Dimagk 1405/1985, 5.34-47 (Araplarda esirlere uygu-
lanan muamele i¢in ayrica bk. s.37-62).

8 Ebti David, "Akziye", 29; Abdiilhay el-Kettani, et-Terdtibu’l-Iddriyye, gev. Ahmet Ozel, Istanbul 1990-
1993, 11, 53-55.

% Cessas, Ahkdmi’l-Kur'an, Istanbul 1335-1338, 111, 471; Ebt Bekir [bnii'l-Arabt, Ahkdmii’l-Kur'an, Beyrut
1392/1972, 1V, 1898.

10 Lisanii'l-Arab, "esr" ve "sby" md leri.

" bk. Wensinck, e/-Mucem, "sby" md.
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fidye gonderdilerse de Hz. Peygamber, sefer sirasinda kafileden ayri diisen iki
misliiman geri gelmedikce onlari birakmayacagini bildirdi. Diisman eline gecmedigi
anlasilan sahabiler bir siire sonra déniince Kureys'in esirleri kirkar ukiyye (4752 gr.)
giimiis kargiliginda serbest birakildi.'?

Miisliimanlarin ¢ok sayida esir elde ettigi ikinci sefer Bedir Gazvesi'dir. 2. yilin
Ramazan ayinda (Mart 624) gerceklesen bu savasta muslimanlar yetmis esir almis-
lardi. Resul-i Ekrem esirlere uygulanacak muamele konusunda ashapla goriismiis,
Hz. Omer ile Sa'd b. Muaz Bedir'in miigriklerle yapilan ilk savas, esirlerin de kiifriin
onde gelen temsilcileri oldugu igin Sldiirtilmeleri suretiyle diismanin tam bir hezimete
ugratilmasinin gerektigi yolunda goriis bildirmis, Hz. Eb( Bekir ise esirlerin
misliimanlarin yakin akrabalar oldugunu belirterek fidye karsiliginda serbest bira-
kilmalarinin daha uygun olacagini sdylemisti. Hz. Peygamber de bu gorlise katilinca
esirler mali durumlarina gére 1000-4000 dirhem (2970-11880 gr.) glimiis arasinda
degisen miktarda fidye alinarak serbest birakilmiglardi.’* Ancak fidyeyi 6deyemeyen
Rebia b. Derrdc'dan ¢ok az bir sey, Hz. Peygamber'in bir silah tiiccart olan yegeni
Nevfel b. Héris'ten de 1000 mizrak alinmisti.' Bu arada Isldm'in azili diigmanlarin-
dan olup mislimanlara ¢ok eziyet eden Nadr b. Haris ile Ukbe b. Ebi Muayt'in 6ldii-
rillmesine hiikmedilmis's, mali imkanlar yeterli olmayan yedi esir de karsiliksiz ser-
best birakilmisti. Bunlardan EbG Azze'den hicbir diismanla is birligi yapmayacagina,
Sayfi b. Eb( Rifda'dan da fidyesini gdnderecegine dair s6z alinmis, ancak Sayfi fidye-
yi gobndermemisti.’* Mali durumu miisait olmayip da okuma yazma bilenlere ise ensar
gocuklarindan on kisiye okuma yazma Ogretmeleri sart kosulmustu.'” Eb(i Siifyan
oglu Amr'a karsilik umre icin Mekke'de bulunan Sa'd b. Nu'man'r alikoymus, durum
Hz. Peygamber'e bildirilince Sa'd karsiliginda Amr serbest birakilmigti.'®

Bedir Gazvesl'nden sonra alinan ikinci biiyiik esir toplulugu Beni Kaynuka'
yahudileridir. 2. yilin Sevval ay1 ortalarinda (Nisan 624) antlasmayir bozan Beni
Kaynuka' yahudileriyle savas yapilmis ve yahudiler kalelerinde on bes glinliik ku-
satmadan sonra teslim olmuslardi. Ancak Isldm éncesinde Hazrec kabilesinin miitte-
fiki olan bu yahudi toplulugu Abdullah b. Ubey b. Seltl'tin 1srarlari tizerine Medine'yi
terketmek iizere serbest birakilmig, onlar da Sam taraflarina géc etmiglerdi.'

Uhud Gazvesi'nde (3/625) miisliimanlar sadece bir esir elde etmiglerdir. EbG
Azze el-Cumahi adindaki bu kisi Bedir'de de esir alinmig, fakat bes kiz ¢ocugunun
kimsesiz kalacagini belirterek affini istemis, miislimanlarin aleyhinde kimseye yar-

12 vakadi, el-Megdzi, ngr. M. Jones, London 1965-1966, 1, 13-17; Ibn Hisam, es-Sire, Kahire 1375/1955, 1,
603-605

15 Miislim, "Cihad", 58; Ibn Hisam, 1, 641-644, 649-660; EbtG Ubeyd, e/-Emval, ngr. M. Halil Herrés, Kahire
1395/1975, s. 150-154.

1% Kettani, 11,269; M. Hamidullah, Hz. Peygamber'in Savaslari, Istanbul 1972, s. 67.

13 vakidi, 1, 106-107,114.

16 {bn Higam, 1, 659-660; Vakudi, I, 110,138-139, 141-142.

7 Eba Ubeyd, 5.153; Stiheyli, er-Ravdii’l-iiniif, Kahire 1387-1390/1967-1970, V,245; Tbn Kayyim, Zadii'l-
medd, Kahire 1369/1950, 11,67, 111,215; Kettani, 1,130.

18 {bn Higam, 1,650-651.

19 fbn Higam, 11,47-50; ibn Kesir, es-Sire, Kahire 1384-1385/1964-1966,111,5-7; Hamidullah, s. 154.;
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dim etmemek sartiyla affedilmisti. Eb(i Azze bu defa da savasa zorla karistirildigini
belirterek tekrar affedilmesini istemigsse de Hz. Peygamber miisliimanin "bir yilan
deliginden iki defa sokulmayacagini" ve, "Muhammed'le iki defa alay ettim" dedirtme-
yecegini belirterek istegini reddetmis ve dldiiriilmesine hiikiim vermisti.?® Savastan
sonra diismani takip eden kesif kolundan esir alinan iki miisliman da miigrikler
tarafindan sehid edilmisti.>!

5. yilin Sevvalinde (Subat - Mart 627) vuku bulan Beni Mustalik (Miireysi)
Gazvesi'nde dliigmandan 200 aile esir alinmig ve kole statiisiine sokulup ganimet
olarak gaziler arasinda paylastirilmistt. Hz. Peygamber'in, kabile reisi Haris b. Ebi
Dirdr'in kizt Clveyriyye ile evlenmesi iizerine ashabin biyiik bir kismi kendi paylari-
na diigen esirleri karsiliksiz serbest birakmis, bir kismi da ganimetten alti pay karsili-
&1 bir fidye ile saliverilmisti.>

Resul-i Ekrem déneminde ele gecirilen énemli bir esir grubu da Beni Kurayza
yahudileridir. Hendek Gazvesi sirasinda Mekke miisrikleri ve onlarin miittefikleriyle
is birligi yapan ve Hz. Peygamberle daha dnce imzaladiklari antlasmayr bozan
Kurayzaogullari, miislimanlarin savagla mesgul olusundan faydalanarak Medine'de
savunmasiz kalan ailelere saldirmak istediler. Restl-i Ekrem harbin ardindan kalele-
rini kusatti. Nihayet Hz. Peygamber'in kendileri hakkinda verecegi hiikme riza goste-
rerek teslim olmak zorunda kaldilar. Kurayzalilar islam 6ncesinde Evs kabilesinin
mittefiki olduklarindan Hz. Peygamber Evsliler'den Sa'd b. Muaz't hakem tayin etti.
Sa'd yetigkin erkeklerin oldiriilmesine, kadinlarla ¢ocuklarin ve mallarin ganimet
olarak paylastirilmasina hitkmetti. ResGlullah bunun ilahi hitkme de uygun oldugu-
nu (bk. el-Ahzab 33/26) belirterek yerine getirilmesini emretti.* Bu hitkmin,
Kurayzalilar'in islam devletiyle yaptiklart antlasmay1 bozmalar ve diigmana yardim
etmeleri sebebiyle verildigi kabul edilmistir.** Bunun yaninda Sa'd b. Muaz'in bu
hiikkmt, Tevratin magliplar karsisinda yahudilere tanimig oldugu haklart (bk.
Tesniye, 20/13-14) mislimanlara tanimak suretiyle verdigini sdyleyenler de vardir.?

Mekke'nin fethi sirasinda (8/630) Hz. Peygamber kaganlarin takip edilmemesi-
ni, hicbir yarali ve esirin éldtriillmemesini emretmisti.?¢ Fetihten sonra da kendisine
ve diger miislimanlara yaptiklari zulim ve eziyetlere ragmen Mekkeliler'in hepsini
affetmisti.>” Ancak daha dénce miisliman olup bagka bir miisliman: &ldiirdiikten
sonra dinden donen Abdullah b. Hatal ile Mekke'de Restl-i Ekrem'e cok eziyet eden
ve hicretleri sirasinda Hz. FAtima ile Ummii Kilstim'e saldirida bulunan Huveyris b.
Nukayz, Beni Mustalik Gazvesi sirasinda miisrik sanilip yanliglikla élduriilen karde-
sinin diyetini almak i¢in misliiman goriinerek Medine'ye gelen ve diyeti aldiktan

20 vakadi, I, 110-111, 309.

2! Hamidullah, s. 92-93.

22 Vakadi, 1, 404-412; Ibn Higam, 11,289-297; Ibn Kesir, 111,297-303.

% vakdi, 11,496-518; Ibn Higam, 11,233-241; Hamidullah, s.112-113, 157-158.
24 Ebti Ubeyd, s. 218, Ibn Kudame, VIII, 459.

25 Hamidullah, s. 158.

26 Ebti Ubeyd, s. 82, 14.

27 {bn Hisam, 11,411-412; Ibn Kesir, 111,570.
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sonra kardesinin katilini de 6ldtriip Mekke'ye kacan Mikyas b. Subabe'yi ismen belir-
terek oldiirilmelerini istemisti. Bunlardan bagka Abdullah b. Hatal'in Hz. Peygamber'i
hicvederek sarki soyleyen iki cariyesinden biri de yakalanarak oldiriilmiistii. Kagan
diger cariye ile daha 6nce vahiy katipligi yaptig1 halde dinden dénen Abdullah b. Sa'd
b. Ebli Serh ve Mekke'de Hz. Peygamber'e eziyet eden Ummii Sare adli cariye ise eman
dilemeleri tizerine affedilmiglerdi.?

Mekke'nin fethinden hemen sonra Huneyn Gazvesi'nde de .cok sayida esir
almmigti. Ancak savagin ardindan Hevazin kabilesinden bir elgi heyeti gelerek isla-
miyet'i benimsediklerini ifade etmis ve esirlerin kendilerine bagislanmasini istemis-
lerdi. Fakat esirler ganimet olarak gaziler arasinda paylastirilmis ve onlarin tasarrufu
altina girmisti. Hz. Peygamber kendisiyle Abdiilmuttalibogullari'na ait esirleri serbest
biraktigint ilan etmis, bunun tzerine diger mislimanlar da kendi paylarina diisen
esirleri salivermislerdi. Ancak bazi kisiler sahip olduklari esirleri bedelsiz birakmaya-
caklarini soyleyince Resul-i Ekrem, elde edilecek ilk ganimetten her esire karsi alti
pay vermeyi taahhiit ederek onlart da ikna etti. Bu sekilde 6000 kadin ve ¢ocuk karsi-
liksiz serbest birakilmis, ayrica 24.000 deve, 40.000 koyun ve 4000 ukiyye (160.000
dirhem - 475.200 kg.) giimiig iade edilmigti.>

Hicretin 9. (630) yilinda meydana gelen Benl Anber Seriyyesi esnasinda Beni
Temim'in bir kolu olan Beni Anber'den on bir erkek, yirmi bir kadin ve otuz gocuk esir
alinmig, daha sonra Beni Temim heyeti gelip misliiman oldugunu bildirince esirler
kendilerine iade edilmisti.*

Hulefa-yi Rasidin dénemi fetih hareketlerine bakildiginda bunlarin ¢ogunun
baris yoluyla gerceklestigi goriiliir. Bu donemde antlasma yapip misliimanlarla barig
icinde yasamak isteyen milletlerle savas yapilmamis, antlasma sartlarina bagh kal-
diklar1 stirece esir ve kéle muamelesine tabi tutulmayacaklart hususu hiikkme bag-
lanmistir.>' Buna karsilik barisa yanasmayanlara karsi savasilmig, esir alinan muha-
rip erkeklerin bazan o&ldiriildiigii de olmustur. Muharip erkeklerin éldiiriilmesine
genel olarak antlagma sartlarina uyulmamasi veya misliman halka ayni sekilde
davranilmasi hallerinde bagvuruldugu gériilmektedir. Ote yandan bagta Irak olmak
lizere bircok yerde fetihten sonra hic kimseye dokunulmayarak halk zimmi statiisiine
gecirilmig ve topraklari vergi kargihiginda kendilerine birakilmigtir. Hatta Hz. Omer'in
uygulamalarinda goriildiigli gibi bircok defa gaziler arasinda dagitilan veya Medine'-
ye gonderilen esirler bile serbest birakilmig ve topraklart kendilerine iade edilmistir.

islam Hukukuna Gére Esir Alma ve Esirlere Yapilacak Muamele. islam hukuk-
cularinin biiyiik ¢ogunlugu, Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin'in talimat ve uygu-

28 {bn Higam, 11,409-411; Tbn Kesir, 111, 563-567; Ibn Seyyidinnas, Uyinii’l-eser, Beyrut 1402/1982, 11,227-
229.

29 Vakad, 111, 950-954; Ibn Higam, 11, 488-490; Kettan, 1,289-290, 11,311-312.

%0 Ibn Higam, 11, 621-622; Ibn Kesir, IV, 85; Ibn Seyyidinnas, 11,261-262.

31 Ebt YGsuf, Kitdbii’l-Hardc, Kahire 1396, s. 74, 152, Ebt Ubeyd, s. 131-133, 238; Belaziid, Fitdhu'l-
biilddn, ngr. Ridvan M. Ridvan, Beyrut 1398/1978, s. 216.

32 Ebti Ubeyd, s. 239; Belaziird, s. 222-223, 374.

5 Ebti Ubeyd, s. 184, 239; Belaziin, s. 217, 371.
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lamalar dogrultusunda muharip erkekler diginda kalan sivillerin yani kadin, ¢ocuk
ve yaglilarin, sakatlarin, din adamlarinin ve savagla ilgisi bulunmayan diger kimsele-
rin bilfiil savasmadikca 6ldtriilmeyeceklerine hiikmetmiglerdir. Safii mezhebinde bir
goriise goére kadin ve ¢ocuklar diginda kalanlar bilfiil savagmasalar da 6lduriilebilir-
ler.* Bu mezhebe gére bunlarin hepsi esir alinabilir.® Diger mezheplere gore ise esir
alinacak kimseler prensip olarak muharip erkeklerle ganimet gercevesinde diistiniilen
kadin ve ¢ocuklardir. Hanefi alimleri, goriis ve tecriibeleriyle diismana yardim edecek
durumda olmayan veya ¢ocuk yapamayacak ¢aga ulasan yasl erkeklerle yash kadin-
lar, ayrica din adamlari ve inzivaya ¢ekilmis kimselerin esir alinmasinin bir fayda ve
anlami bulunmamakla birlikte karsiliginda esir miibadelesi yapma diisiincesiyle bun-
larin alikonulabilecegini sdylemislerdir. Ancak bu kisiler hicbir sekilde éldiiriilemez.
Malikiler'e goére erkek ve kadin din adamlari gorisleriyle diismana yardim etmemeleri
halinde oldiiriilemeyecegi gibi esir de alinamaz. Herhangi bir sekilde éldiirtildiikleri
takdirde kendi din mensuplarina diyetlerinin 6denmesi gerekir.’” Hanbell mezhebi
alimleri ise muharip erkeklerle kadin ve ¢ocuklar diginda kalan kimselerin esir alin-
masinin caiz olmadig goriisindedir, zira bunlarin éldiirtilmesi haram olup toplanip
ele gecirilmelerinde de bir fayda yoktur.®

Klasik dénem Islam hukukgulari tarafindan, muharip erkekler diginda kalan
diisman fertlerinden kimlerin esir alinacagi hususunda ileri stiriilen bu gériisler kendi
zamanlarindaki milletlerarast érf ve sartlardan etkilenmis olup bu tesbitlerde muka-
bele bilmisil prensibi yaninda diismanin zayif diigliriilmesi, mislimanlarin giiglen-
melerinin temini gibi diisiinceler g6z 6niinde bulundurulmugtur. Muharip erkeklerle
birlikte kadin ve ¢ocuklarin esir alinacagini hemen biitlin mezheplerin kabul etmesi,
diisman nazarinda tasidiklari deger sebebiyle bunlarin énemli bir caydiricilik vesilesi
olusu ve o donemlerin gartlarinda maddi gelir kaynag: teskil etmeleri sebebiyledir.
Ancak bunlara uygulanan hitkiim muharip erkeklerinkinden farkli olup esir kelime-
siyle 6zellikle muharip erkekler kastedilmistir.*

Dilisman askerinin esir alinmasindan sonra onunla ilgili hiikim devlet baska-
nina ait oldugundan bu asker kendisini esir alan kimse tarafindan 6ldirtlemez. Ol-
dirmesi halinde ise glinahkar olmakla birlikte tazmin gerekmez.* Ancak bazi hukuk-
cular ta'zir cezasi verilecegini belirtmiglerdir.*' Esirin kagmaya veya tekrar savagmaya
tesebbiis etmesi durumunda ise éldirtilmesi caizdir. Esirin sahsi mallari da esir alan

** Ton Riisd, Biddyetii'l-miictehid, Kahire ts., 1,327-328; Zeylai, Tebyiniil-hakaik, Bulak 1313, V1,104; Tbn
Niceym, e/;Bahm’rfm‘i/e, Kahire 1311, V,84; Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavram: Dériilisldm-
Dariilharp, Istanbul 1991, 5.81,83.

35 Sirazi, el-Miihezzeb, Kahire 1378/1958, 11,234-237; Remli, Nihdyetii’l-muhtéac, Kahire 1967, VIIL67.

36 Kasani, Beddiu’s-sandi’, Kahire 1328, VII,101-102; Amir, s. 86.

57 Ibn Riigd, 1, 325; Harasi, Serhu Multasari Halil, Bulak 1317, 111, 112-113.

38 fbn Kudame, el-Mugni, Kahire ts., VIII,372,375; Tbn Miiflih, e/-Miibdi’, Beyrut 1401/1981, 111,326,

39 Kasant, VII, 119.

0 Serahs, e/-Mebsit, Kahire 1330, X,49,65; Kaséni, VII,120-121; $irézi, 11,237 Ibn Kudame, VIII,377-378,
390; Ibn Miiflih, I11,324.

1 Sirazd, 11, 237.
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kimseye degil devlete aittir.*

islam hukukgulari, esirlerin beslenme ihtiyacinin esir alan devlet tarafindan
karsilanacagini belirtmiglerdir. Kur'an-1 Kerim'de iyi kullarin &zellikleri sayilirken,
"Onlar kendi canlart cektigi halde yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler" (el-insan
76/8) denilmektedir. Mifessirler bu ayeti yorumlarken kafir olmasina ragmen esire
yemek yedirmede biiyiik sevap bulundugunu belirtirler.** Hz. Peygamber, Bedir esirle-
rini Medine'ye gotiirmek tizere ashaba dagittiktan sonra kendilerine iyi davranilmasi-
ni emretmisti. Ashaptan Mus'ab b. Umeyr'in o sirada esir alinan kardesi Ebi Uzeyr'in
anlattigina gore Resllullah'in bu talimati sebebiyle sahabilerin kendileri hurma ile
yetinip ekmeklerini esirlere vermiglerdi. Ayrica bir defasinda Beni Akil'den alinan bir
esirin, "A¢im, beni doyurun; susuzum, bana su verin" demesi iizerine Hz. Peygamber,
"Bu senin tabii ihtiyacindir" kargiligini vermisti.*® Esirlerin gida ihtiyaglart gibi giyim-
lerinin de esir alan devlet tarafindan kargilanmas: gerekir. Huneyn Gazvesi esirleri
Ci'rane mevkiine getirildiginde Res{l-i Ekrem Biisr b. Stifyan el-Huzal'ye elbise sag-
lamasini emretmis, Blisr de satin almak suretiyle temin ettigi elbiseleri esirlere giy-
dirmisti.*

Hz. Peygamber gerek ganimetin paylasilmasi gerek esirlerin satigi sirasinda
annelerle cocuklarinin birbirinden ayri diigtiriilmesini yasaklamisti.*” EbG EyyGb el-
Ensari, Hz. Peygamber'in, "Kim bir anne ile cocugunu gyirirsa Allah da kiyamet gii-
niinde onunla sevdigini qyirsin"* dedigini nakleder. Bu uygulamaya gére islam hu-
kukculari da anne ile cocugunun birbirinden ayri diisiiriilemeyecegi hususunda gorts
birligine varmiglardir. Baba ile ¢ocugun ayrilip ayrilmayacagi konusunda ihtilaf bu-
lunmakla birlikte ¢ogunluga gore bu da ayni sekilde haramdir. Bu hususta dede ba-
ba, nine de anne hiitkmiinde sayilmigtir. Hanefi ve Hanbeli fakihlerine gére iki erkek
veya kiz kardesi birbirinden ayirmak da haramdir. Hatta bazi Hanbeli alimleri, ¢cocuk-
la hala veya teyze gibi evlenmeleri haram olan yakin akrabanin da birbirinden ayri
dustrilemeyecegini sdylemiglerdir.®

Resll-i Ekrem cesitli talimat, tavsiye ve uygulamalariyla esirlere iyi davranil-
masinl istemis, onlara eziyet ve iskence edilmesini yasaklamis®, kendisinden bilgi
almak igin bile esire baski yapilmasinin uygun olmadigina isaret etmistir.s' islam
hukukcular da a¢ ve susuz birakma vb. bir sekilde esire eziyet yapilmasinin dogru
olmadigini, bunun bir fayda saglamayacagini belirtirler.®> Ayrica Hz. Peygamber insan

*2 fbn Kudame, VIII,390.

3 Cessas, 111, 471; Ebd Bekir [bniil-Arabi, IV, 1898.

*4 fbn Hisam, 1, 645.

5 Ebti Davtid, "Eyman", 21.

46 vakidi, 111, 943.

T Age., 11, 524.

*8 Tirmizi, "Buyu", 52,"Siyer", 17.

49 Tbn Kudame, VII1,422-424; Ibn Mflih, 111,330; Sirazi, 11,240; Nevevi, el-Mecmi’, Beyrut ts., XIX,327,
328-330.

50 vakdi, 11, 514.

51 {bn Higam, 1, 616-617.

52 Kasani, VII, 120.
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haysiyetiyle bagdasmayan, sadece kin ve éfkeyi arttirmaya yarayan, insanin sagken
veya Oldiikten sonra bir uzvunu kesmeyi (miisle) yasaklamig, bazi azili diigsmanlarina
miisle yapilmasini isteyenlere, "Ben ona miisle yapmam, peygamber bile olsam Allah
da beni qyni sekilde cezalandirtr'" cevabinl vermistir.® Yine diismanin 6ldiiriilmesiyle
ilgili olarak sdyle demigtir: "Oldiirme konusunda insanlarin en cekingeni ve sefkatli
davranant inananlardir'.® Savagta Olduriilen bir patrigin basi Medine'ye Hz. Eb{
Bekir'e génderildiginde bunu hos karsilamamig, diismanin da ayni sekilde davrandigi
sOylenince su karsilig1 vermistir: "Farslar'la Bizanslilar't m1 6rnek alacagim?".

Dort Stinni mezhebin hukukgularina gére diisman askeri esir alinmadan 6nce
islamiyet'i kabul ederse hayati yaninda hiirriyetini de garanti etmig olur; artik 6ldu-
rillmesi veya kolelestirilmesi caiz degildir. Esir alindiktan sonra Mislimanligi kabul
etmesi halinde ise éldiiriilmesi haram olmakla birlikte gazilerin ganimetteki paylari
sebebiyle hakkinda kélelik hiikmii sabit olur. Safil mezhebinde bir gériise gore devlet
bagkaninin kélelestirme yaninda karsiliksiz veya fidye ile serbest birakma tercihleri
devam eder. Hanbeli hukukgulari, miisliman olan esirin karsiliksiz veya fidye ile
birakilmasint gazilerin rizasi sartina baglarken bu mezhepten bazi alimler, devlet
bagkaninin gayri muslim esirlerle ilgili olarak gazilerin rizasina gerek goriilmeden
sabit olan tercih hakkinin islamiyet'i kabul eden esirler icin 6ncelikle gegerli olmasi
gerektigi yoniinde goriis belirtmislerdir.®

Esir Kadinlara Tecaviiz Yasagl. Esirlere kotli muamele yapilmasi yasaklandigl
gibi esir alinan kadinlarin kisilik ve iffetleri de belirli bir hukuki diizenleme getirilerek
glivence altina alinmigtir. DOrt Stinni mezhebe gore, kélelik yolu ile hukuki bir statii-
ye kavusturulmadan &nce esir alinan bir kadinla cinsi miinasebette bulunmak ha-
ramdir. Imam Malik ve EbG Sevr'e gére bdyle bir fiile zina icin éngériilen ceza uygu-
lanir. Diger lic mezhebe gore ise esirlerin bir bakima ganimet cergevesinde miitalaa
edilmesinden dogan milk siiphesi sebebiyle, bu kimseden had cezasi diigmekle birlik-
te ta'zir cezasi verilir. Ganimet paylasimi yoluyla kdle statlisiine gecen bir kadinla
cinsi iliski, ancak onun bir adet goriip hamile olmadiginin anlagilmasi ve hamile ise
cocugunu dogurmasi ile miimkiin olur. Mesru sayilmayan iliski sonucunda esir kadi-
nin hamile kalmasi durumunda nesebin hukuken sabit olup olmayacagi hususunda
farkli goriigler ileri stiriilmiistiir.>”

Esir kadinlarla bu sartlar cercevesinde iligkide bulunmanin mesru sayilmasi,
onlarin ganimet yoluyla kole statiisiine gegirilmeleri sebebiyledir. Esirlerin kolelesti-
rilmesi ise Islam'in ortaya koydugu ve arzuladigi bir uygulama olmayip o dénemde
mevcut yaygin bir teamtildii. Esasen Islamiyet'in getirdigi sartlar i¢inde gerceklegecek
bir iliski bugilinkii anlamda bir tecaviiz degil hukuki bir mesnede dayanan, hukuken
korunan ve belirli sonuglar doguran bir tiir kar1 koca iligkisi mahiyetindedir. islam'in

53 Vakud, 1, 107.

54 Ebt Davad, "Cihad", 110.

%5 Beyhaki, IX, 132.

56 Serahst, X, 64; Kasani, VII,121-122; Sirazi, II, 237; Nevevi, XIX,313; Ibn Kudame, VIII,374-375.

57vaﬁ Yusuf, s.224; Serahsi, X, 50-51; Kasani, VII,122-123; Sirazi, II, 241-242; Haragi, 111,118,128,142;
Ibn Kudame, VIII,491-492; Nevevi, XIX 338.
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arzuladig1 bir hedef olarak bugiin kélelik miiessesesi ortadan kalktig1 icin savag esir-
lerinin kéle statiistine gegirilmesi artik s6z konusu degildir. Bu durumda Islami hu-
kiimlere gore esir kadinlarla cinsi iliskide bulunmak da hicbir sekilde mesru sayil-
maz.

islam'da esir kadinlarla cinsi iligkinin hukuki bir cergeveye oturtulmasi ve o
giinkil milletleraras: sartlarda bile tek tarafli ve ¢ok siki sinirlamalar getirilmesine
karsilik Bati'da ancak savas Orf ve hukukuna dair 1907 Lahey IV. Soézlesmesi'ne ek
nizamnamede aile gerefi ve haklarina saygi gosterilecegi belirtilmis (md. 46) ve sa-
vasta sivillerin korunmasiyla ilgili 1949 tarihli Cenevre IV. Sozlesmesi'yle de (md. 27)
kadinlarin tecaviiz, fuhsa zorlama vb. davraniglara karst himayesi milletlerarasi bir
belgede yer almistir.®® Fakat buna ragmen devletler hukukunda hala kuvvetin en
dnemli rolii oynamasi ve mevcut hukuki tedbirlerin gercek bir miieyyideden mahrum
bulunmasi, kadinlarin tecaviizden korunacagini belirten maddeyi ¢ok defa kagit iize-
rinde birakmaktadir. II. Diinya Savast sirasinda sadece Almanya'da 1,9 milyon kadi-
nin Rus askerlerinin tecaviiziine ugradigi, Almanlar'in da Dogu Avrupa iilkelerinde 3
milyon kadina tecaviiz ettikleri ve bunlardan 1,5 milyon ¢ocugun diinyaya geldigi
kaydedilmektedir. Nazilerin Bati Avrupa tlkelerindeki tecaviizleri sonucunda dogan
cocuklarin sayisi ise tlkelere gore 40-100.000 arasinda degismektedir.® Yine II. Dlin-
ya Savasinda Japonlar Kore'de, Amerika Birlesik Devletleri askerleri de Filipinler'de
on binlerce kadina &zel sekilde hazirlanmis mekanlarda tecaviiz etmis ve bunlari
siirekli olarak fuhsa zorlamiglardir.® 1992 yili baglarinda Bosna - Hersek'te baslayan
savag sirasinda Sirplar'in bir savag taktigi ve etnik arindirma vasitasi olarak on-on
bes yaslarindaki cocuklardan ihtiyar kadinlara varincaya kadar tecaviiz ettikleri
miisliiman Bognak kadin sayisinin 40.000' astig1 bilinmektedir.¢!

Esirlere Uygulanacak Hiikiimler. Kur'dan-1 Kerim'de esirler alti ayette zikredil-
mekle birlikte bunlarin yalniz ikisinde kendileriyle ilgili hukuki diizenlemelerden séz
edilmektedir. Hilkiim getiren ilk ayet Bedir Gazvesi sonrasinda nazil olmustur: "Ver-
yiiziinde agwr basincaya -diismani tamamen maglip edinceye- kadar hichir peygambe-
re esirler almast yakismaz. Siz gegici diinya malint arzulyyorsunuz, halbuki Allah -
sizin icin- &hireti istiyor. Allah giicliidiir, hikmet sahibidir. Allah targfindan dnceden
belirlenmis bir hiikiim olmasaqydi aldiginiz_fidyeden dolgyt size mutlaka bir azap do-
kunurdu. Artik elde ettiginiz ganimetten helal ve temiz olarak yeyin ve Allah'tan kor-
kun. Stiphesiz ki Allah bagisiayan ve merhamet edendir" (el-Enfal 8/ 67-69). Hz. Pey-
gamber'in Bedir Gazvesi'nden sonra ashabiyla gériiglip esirlerin fidye karsiliginda
saliverilmesinin kararlastirilmasi tizerine nazil olan bu ayet, miisliimanlarin diisman-
la yaptiklari ilk savasta onlari iyice maglp edip kendilerine tisttinliik saglamak yeri-
ne maddl menfaati 6n planda tutarak esir almalarini hog karsilamamakla birlikte
ganimetin bu tmmet icin helal kilindigini da hiikme baglamistir. ibn Abbas'in belirt-
tigine gore bu savasta esir almanin hos karsilanmamasi misliimanlarin o sirada

%8 Documents on the Laws of War, ed. Adam Roberts — Richard Guelff, Oxford 1989, s. 56, 282.

9 “Rape as Weapon of War”, Austria Today,1/1993, Wien, s. 8-11.

60 Vickers, Women and War, London 1993, s. 21-22.

o1 Roy Gutman, Bosna’da Soykirum Giinliigii, gev. Sakir Altinbas, Istanbul 1994, s. 120-132, 207-232.
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zaylf durumda bulunmalart sebebiyledir. Miislimanlar daha sonra giiclenince esir
alinmast ve esirlerin bedelsiz veya fidye karsiliginda birakilmasini diizenleyen su ayet
nazil olmustur: "Inkdr edenlerle -savasta- karsilastiginiz zaman boyunlarint vurun.
Nihayet onlart iyice yildirip sindirince bagi sikica baglayin (esir alin). Savas sona
erince de artik ya karsiuiksiz veya fidye alarak onlan salverin" (Muhammed 47/4).¢

Gerek bu ayetleri gerekse Hz. Peygamber'in uygulamalarini esas alan mezhep
imamlar esirlerin tabi tutulacagl statli konusunda cesitli goriigler ileri stirmiiglerdir.
Hanefl mezhebine gore devlet bagkani Islam toplumunun menfaatine uygun gérecegi
su U¢ hikiimden birini tercih etme hakkina sahiptir: Muharip erkekleri 6ldiirmek,
kolelestirip gaziler arasinda paylastirmak, gayri miislim vatandag (zimmi) statiisiine
gecirerek karsiliksiz salivermek. Sonuncu madde daha cok fethedilen bir tilkenin
halki icin s6z konusudur. Eb{(i Hanife ile Eb(i YGsuf esirin fidye alinarak serbest bira-
kilmasini caiz gérmezken imam Muhammed muslimanlarin ihtiyaclari bulunmasi
halinde bunu mesru sayar. Esirin esirle miibadelesi de Eb(i Hanife'den gelen kuvvetli
rivayete gore caiz degil, ondan gelen diger bir rivayete ve Eb{l Ylsuf ile Muhammed'e
gore ise caizdir. Ancak EbQ Y{isuf esirlerin ganimet olarak paylasilmasindan sonra
miibadele yapilamayacagini sdylerken imam Muhammed bu durumda da miibadele-
nin caiz oldugunu kabul eder.®* Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore ise devlet
bagkani esirleri 6ldliirme, kole statiisiine gecirme, bedelsiz veya fidye karsiliginda
serbest birakma ve misliman esirlerle miibadele etme konusunda muhayyerdir. Bu
hiikiimlerden 6ldiirme yalniz muharip erkeklerle ilgili olup kadin ve ¢ocuklara, ayrica
savas sirasinda 6ldiirtilmesi caiz gériilmeyen diger sivil insanlara uygulanmaz.*

Hukukcular, devlet baskaninin tercihini kullanirken iginde bulunulan sartlari
ve esirlerin 6zel durumlarint goz oniine alarak tilke i¢in en uygun hitkmii vermekle
miikellef oldugunu belirtirler. Mesela islam toplumu icin zararl olacagi diigiintlenle-
rin 6ldiiriilmesi, zarart dokunmayacagi bilinenlerle zayif ve gili¢siizlerin, mali imkani
bulunmayanlarin karsiliksiz birakilmasi, hizmetinden faydalanilacagi umulanlarin
kolelestirilmesi, ekonomik imkan saglayacaklarin da fidye karsiliginda saliverilmesi
uygun bir ¢6ziim olarak onerilir.s

Bu seceneklerle ilgili ayrintilar soyle 6zetlenebilir:

1. Oldiirme. Dért mezhebe gore devlet bagkani gerekli gordiigii takdirde muha-
rip erkek esirlerin dldiiriilmesi yoéniinde karar verebilir. Buna kargilik sahabeden ibn
Omer, tabiinden Ata b. EbG Rebah, Hasan-1 Basri, Sald b. Ciibeyr, Miicahid ve Mu-
hammed b. Sirin gibi miictehid alimlere ve $ii Ca'feriyye mezhebine gére esirin 61dii-
rilmesi caiz degildir.®® Hatta Hasan b. Muhammed et-Temimi bu konuda ashabin

2 Ebg Ubeyd, s. 170; [bnii'l-Arabi, IT, 879; Kurtubi, e/-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'an, Kahire 1386-1387/1966-
1967, V111, 48.

83 bt Yusuf, s. 211; Serahst, X, 24-25,63,138-140; Kasani, VII,119; Zeylai, 111,249

©4 Siraz 11, 236; Nevevi, XIX, 304; Ibn Kudame, VIII, 372; Ibn Miiflih, III, 325-237; ibn Riigd, Biddyetii'l-
miictehid, 1,325-326; Haragi, 111, 121.

% fbn Riigd el-Ced, el-Mukaddimat, Kahire 1325, 1, 278; Ibn Kudame, VIII, 373.

% Eba Yasuf, s. 212; Ebti Ubeyd, s. 161, 176; Ibn Kudame, VIII, 373; M. Hasan en-Necefi, Cevahirii’l-
keldm, Beyrut ts., XXI, 122-128.
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icmar bulundugunu kaydeder.” Nitekim ibn Omer'e éldiirilmek tizere esir getirildi-
ginde bunu reddetmis ve esirlerin karsiliksiz veya fidye ile saliverilmesini ifade eden
ayeti (Muhammed 47/4) okumustur.® Bu grup icinde yer alan alimlerin delilleri soz
konusu ayetle Hz. Peygamber'in genellikle esirleri bedelsiz veya fidye karsiliginda
serbest birakmast seklindeki uygulamalaridir. Esirlerin gerektigi takdirde éldiirtilebi-
lecegini ileri siiren islam hukukgularinin bir kismina gore ise yukarida zikredilen
ayet, savag halinde kafirlerin boyunlarinin vurulmasini, caydirict ve yildirict uygula-
malarin yapilmasini ve haram aylarin ¢ikmasindan sonra miisriklerin bulunabildigi
her yerde 6ldiiriilmesini emreden diger bazi ayetlerle (el-Enfal 8/12, 57, et-Tevbe 9/ 5,
29) neshedilmistir. Ayrica Bedir Gazvesinden sonra nazil olan ayet de (el-Enfal 8/67)
esirlerin 6ldiirtilmeyip fidye karsiliginda serbest birakilmasinin isabetli olmadigini
bildirmistir. Bu gruba bagli bircok alime gbére Muhammed slresinin 4. ayeti
neshedilmemekle birlikte ondan maksat esirlere uygulanacak muameleyi iki sikla
sinirlamak ve éldiirmeyi haram kilmak degildir. Enfal sliresinin 67. ayeti yaninda bu
ayette diismant iyice sindirmedikce esir almanin yasak kilinigi, daha sonra esirlerin
karsiliksiz veya fidye ile saliverilmesi emrinin viicib degil ibaha ifade ettigini ve do-
layisiyla hukuki bir muhayyerligin sézkonusu oldugunu gosterir. Esirin 6ldiirtilmesi
konusunda esas tegkil eden delil ise Hz. Peygamber'in uygulamalaridir. Nitekim Bedir
ve Uhud savaslari ile Mekke'nin fethinden sonra bazi esirler, Beni Kurayza olayinda
ise esirlerin hemen hemen tamami éldiriImustiir.

Esirin gerektiginde dldiirtilebilecegini ileri siiren alimlerin Muhammed siire-
sindeki ayeti neshettigini sdyledikleri ayetlerin hepsi mevcut bir savas sirasinda takip
edilmesi gereken davranig sekliyle ilgili olup hi¢biri dogrudan esirlerle alakal degil-
dir. Ayrica alimlerin ¢ogunluguna goére bu ayet neshedilmemistir. Hanefi fakihlerin-
den Cessés, Ibn Abbas'in daha 6nce kaydedilen gériigii dogrultusunda, diigman iyice
sindirilmedikge esir almanin yasaklanmasinin miisliimanlarin zayif durumda olduk-
lart sartlarla ilgili bulundugunu, giiglii ve Ustiin olduklart takdirde diismanin 6ldii-
rillmeyip hayatta birakilmasinin caiz gérildigiinii ve dolayisiyla nesihten s6z edile-
meyecegini diisiinmenin de mimkiin oldugunu belirtir.” Esirlerin 6ldiiriilebilecegi
konusunda Hz. Peygamber déneminden gosterilen delil de isabetli degildir. Zira bu
drneklerin hepsinde esirler sadece savagtiklari ve esir alindiklari icin degil savas 6n-
cesinde veya esaret halinde iken isledikleri suglar ve 6zel durumlart sebebiyle éliimle
cezalandiriimiglardir. Ayrica Bedir Gazvesinden sonra nazil olan ayette yer alan ki-
namanin asil hedefi, diisman iyice sindirilmeden esir alinip fidye karsiliginda salive-
rilmesidir. Sonug olarak Islam'da esirlerle ilgili temel hiikmun karsiliksiz veya fidye
ile serbest birakmaktan ibaret oldugunu, fukahanin buna dldiirme tercihini de ekler-
ken i¢inde bulunduklari milletlerarasi sartlardan etkilendiklerini, diismanin
misliimanlara karst uyguladigi bu hiitkmii mukabele bilmisil esasina gére muhafaza
etmek zorunda kaldiklarini séylemek mimkiindiir.

7 Ibn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 1, 325.

%8 bt Ubeyd, s. 176-177.

%9 Ebt Bekir Ibnii'l-Arabi, IV, 1701-1702; Ibn Kesir, Tefsiri'l-Kur'dn, 11, 173.
70 Ahkam'-Kur'an, 111, 391.
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Esirlerin 6ldiirilmesinin yasaklanmasi yoniinde Bati'da yapilan diizenlemele-
rin bir asirdan az bir maziye sahip bulundugu, daha onceleri ise keyfiligin hakim
oldugu gbéz ontine alindiginda miisliman hukukgularin esirlerin éldiirtilebilecegini
mesru gérmeleri ve bdylece mukabele bilmisil yolunu agik tutmalari yadirganamaz.
Bugilin devletler hukukunca da benimsenen esirlerin déldiiriilmeyecegi kurali ayetin
hiikmiine uygun oldugu gibi, esirlerin éldiirtilebilecegini ileri siiren ¢ogunlugun gorii-
siine gore de devlet bagskaninin milletleraras: taahhiit ve antlagsmalarla bu tercihinden
vazgecmesi ve esirlerin 6ldtriilmesini yasaklamast miimkiindiir.

2. Serbest Birakma. Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore devlet bagkani
uygun buldugu takdirde esirleri hicbir karsilik almadan veya fidye ile serbest biraka-
bilir. U¢ mezhebin bu konudaki delilleri, "Savas sona erince artik ya karsiliksiz veya

Sidye karstiginda salverin" (Muhammed 47/4) mealindeki ayetle Hz. Peygamber'in
uygulamalaridir. Kur'an'in genel anlamda af ve ihsani tegvik etmesinin yaninda bu
ayette once kargiliksiz birakmanin anilmas: da dikkat ¢ekicidir. Hanefiler'e gore ise
esirin dariilharbe déonmek tzere Kkarsiliksiz veya fidye ile serbest birakilmasi caiz
degildir. Zira bu durumda esir tekrar muslimanlara kargi savasabilir. Ancak islam
devletinin tebaasi olarak zimmi statiisiine gegirilmek sartiyla karsiliksiz serbest bira-
kilabilir. Muhammed siiresinin 4. ayeti misriklerin bulunduklar yerde éldiiriilmele-
rini emreden ayetle (et-Tevbe 9/ 5), Hz. Peygamber'in Bedir'de esirleri fidye ile sali-
verme hikmii ise hemen sonra inen ayetle (el-Enfal 8/67) neshedilmistir. Ancak i-
mam Muhammed misliimanlarin ihtiyacinin bulunmasi, séz konusu esirin goriisiin-
den faydalanilmayacak biri yahut nesil birakamayacak kadar yash olmasi halinde
fidye ile saliverilebilecegini belirtir.

Esirlerin garth olarak saliverilmesi de mimkiindir. Hz. Peygamber, Bedir Gaz-
vesi'nde esir alinan sair Ebi Azze el-Cumahi'yi muslimanlara karsi savasmamak
sartiyla serbest birakmig, Yemame'liler'in reisi Stimame b. Usal de Mekke musrikleri-
ne yiyecek gondermemesi sartiyla saliverilmigti.”

3. Miibadele. Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleriyle Eb(i Yasuf ve imam Mu-
hammed'e gére diisman esirleri miisliiman esirlerle miibadele yoluyla serbest biraki-
labilir. Eb(i Hanife ise bunu caiz gérmez. Miigriklerin 6ldiiriilmesini emreden ayetleri
delil olarak ileri stren EbG Hanife'ye gére bundan vazgegmek, ancak esirin Islam't
tantylp benimsemesine vesile olabilecek bir yolla miimkiindiir. Bu da zimmi statiist-
ne gecirmek veya kolelestirmekle gergeklesebilir. Ayrica miibadele yoluyla diismana
yardim edilmis olur. Diger hukukgular ise esirin bir karsilikla saliverilebilecegine dair
ayetle Hz. Peygamber'in ¢esitli uygulamalarini delil kabul etmektedirler. Bu yolla
diisman elindeki miisliman kurtarilarak eziyet gérmesi, inanct konusunda baskiya
ve zulme maruz kalmasi da 6nlenmis olur.

4. Kdlelestirme. Kur'an-1 Kerim'de insanlarin kélelestirilmesine dair tek bir ayet
bulunmamasina karsilik kolelerin azat edilmesi cesitli vesilelerle tesvik edilmis, dev-
let gelirlerinden bir kisminin kéle azadina ayrilmasi hiikme baglanmig, yemine ria-
yetsizlik ve oldiirme gibi bazi suglardan dolayr da kole azadi mecburi tutulmustur.
Misliman hukukgularin kolelestirmeyi esirlerle ilgili bir diizenleme olarak kabul

" Serahst. X, 24-25.
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etmeleri bunun o devirlerde milletlerarast bir teamiil olmast sebebiyledir. Bununla
birlikte islam, konuyla ilgilenen bir¢ok Batili arastirmacinin itiraf ettigi gibi kélelere
yapilan muameleyi son derece insani bir hale getirmis, mislimanlar kdlelerini Bati
diinyasindaki gibi agir muamelelere tabi tutmamig, onlart kendi ailelerinin bir ferdi
gibi gormiiglerdir.” Islamiyet gerektiginde mukabele bilmisil kuralindan hareketle
esirleri kole statiisiine gecirdigi halde onlara kétii muamele yapilmasini yasaklamis-
tir. Nitekim musliman rehinelerin 6ldtriilmesi halinde mukabele yoluyla gayri
mislim rehineler 6lduriilemez.” Esasen Hz. Peygamber o dénemin Orfiine gére bu
statliyli son derece sinirli olarak yalniz kadin ve ¢ocuklara uygularken higbir yetiskin
erkegi kolelestirmemistir. Daha sonra fetihlerin artmas:t sonucunda erkeklerin de
kolelestirilmesi yoluna gidilmigtir.”* Islim hukukgular da kendi zamanlarindaki mil-
letlerarasi orfe uygun olarak bu uygulamay1 mesru kabul etmiglerdir.

Sonug olarak esirlerle ilgili islami hiikmiin kargiliksiz olarak veya fidye ile ser-
best birakmaktan ibaret oldugunu, esir miibadelesinin de bu sik i¢inde miitalaa edile-
cegini sdylemek mimkiindiir. Esirlerin 6ldtriilmesi veya kéle statiisiine gegirilmeleri
konusunda Islam hukukcularinin devlet bagkanina tanidigi tercih hakki ise o giinku
milletlerarast 6rf ve sartlarin etkisiyle varilmig bir hiikiimdiir. Ayrica Hanefl mezhe-
binde hakim olan esirlerin serbest birakilamayacagi seklindeki goriis de bu cercevede
miitalaa edilmelidir.

Kag¢maya veya silah kullanmaya tesebbiis eden esirin Sldiiriilmesi mesru go-
rilmekle birlikte yakalanmadan kendi ordusuna veya tlkesine ulasmasi halinde
esareti son bulur ve miislimanlara ikinci defa esir diismesi durumunda bu kagigin-
dan dolay1 cezalandirilmaz. Hz. Peygamber doneminde vuku buldugu tesbit edilen iki
kacis olayinin higbirinde esire ceza uygulanmamistir.” Esir kagmadan Once veya
kactig1 sirada herhangi bir sug islemisse bu sugundan dolayi cezalandirilir. Buglinkii
devletler hukukundaki uygulamalar da ayni mahiyettedir.

Asi Esirleri. islam devletinde mesru ydnetime kargi siyasi maksatla silahli is-
yan (bagy) hareketine katilanlarla yapilan savasin hiitkiimleri gayri miislimlerle yapi-
lan savagtan farkli oldugu gibi esirlerine uygulanacak hiikiimlerde de farklilik vardir.
Hanefl mezhebine gore asilerden esir alinanlar, birakildiklari takdirde katilabilecekle-
ri askeri bir glicleri mevcutsa devlet bagkaninin tercihine bagli olarak 6ldriilmelerine
veya hapsedilmelerine hiikmedilebilir. Mevcut askeri giigleri olmamakla birlikte 61dii-
rillmeyip affedildiklerinde tekrar gili¢ olugsturmalarindan endige edilirse hapsedilirler.
Bunlarin kadin ve cocuklart hicbir sekilde esir alinamaz.” Safiller'e ve Hanbeliler'e
gore ise asi esirler dlduriilemez, oldiirtilmeleri halinde diyetleri ddenir. itaat ettikleri
takdirde serbest birakilirlar. itaat etmezlerse savas sonuna kadar hapsedilir, sonra

& Murray Gordon, L'Esclavage dans le monde arabe VII-XXe siecle, ing.’den cev. Colette Vlerick, Paris 198 s.
20-21, 24-25; Ehud R. Toledano, Osmanls Kole Ticareti 1840-1890, gev. Y. Hakan Erdem, Istanbul 1994,
s. 3-6.

" fon Abidin, Reddii'l-muhtr, Kahire 1386/1966, IV, 265.

" Ebt Ubeyd, s. 177-178; Ibn Riigd, Biddyetii'I-miictehid, 1, 326.

"5 Vakadi, 1, 105,107, 117; Beyhaki, IX, 89; Serahsi, X,93.

7 Ebt Yusuf, s. 232; Serahsi, X,126; Kasani, VII,141.
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tekrar savagsmamak sartiyla saliverilirler. Kadin ve ¢ocuklari da savas sona erince
serbest birakilir. Hanbeli mezhebindeki bir goriigse gére kadin ve ¢ocuklar hapsedil-
mez.”” Bu mezheplerin asi esirlerle ilgili hiiklimleri Hz. Peygamber'in kacan asilerin
takip edilmeyecegi, yarali ve esirlerinin dldiriilmeyecegi, mallarinin ganimet olarak
alinmayacagina dair sozleriyle’ Hz. Alinin Cemel Vak'asi'nda verdigi ayni hususlari
ihtiva eden talimatina dayanmaktadir.

Maliki mezhebinde asi esirlere kendi goriiglerinin propagandasint yapmayan
bid'at ehlinin hiikiimleri uygulanir; kendilerine tdvbe teklif edilir, kabul ederlerse
serbest birakilirlar, aksi halde éldiirtiliirler. Bir goriise gére ise asi tdvbe etmese bile
oldirilmez, te'dib edilir. Kadinlar hicbir gekilde &ldiiriilemez. Bazi Maliki alimleri
erkek esirin de olduriilemeyecegini sdylerken bazilari isyanin megsru bir sebebe da-
yanmamasl halinde o6ldiiriilebileceklerini belirtir.” Bu goriiglerden anlagildigina gore
asi esirlerin statiisii esaretten ¢ok savasmalarint énlemek igin bir tiir géz altinda
bulundurmadan ibaret olup savasin bitmesiyle esaret de sona erer. Misliman devlet-
lerin birbirleriyle yaptiklart savaslarda ele gecirilen esirlere de bu hiikiimler uygula-
nir.

Miisliiman Esirler. Diisman karsisinda caresiz kalan bir askerin sonuna kadar
savasmasl mi yoksa teslim olmasi m1 gerektigi hususu, bugilinkii devletler hukukun-
da ele alinmamasina karsilik miisliman hukukgular tarafindan tartigiimistir. Bu
konudaki ortak goriis esareti kabul etmenin kural olarak caiz olmadigl yoniindedir.
Miisliman asker sonuna kadar savasip azimeti tercih etmekle hem sevap kazanmig
hem de diismanin tahakkiim, eziyet ve manevi baskisindan kurtulmus olur. Hayatin
imkanlar nisbetinde korunmasi vacip oldugundan kagma vb. vesilelerle kurtulma
yollart aranmalidir, caresiz kalindigi takdirde teslim olmak caiz goriilmistiir. Nitekim
Hz. Peygamber, sayica kendilerinden cok listiin bulunan diismanla karsilasan bir
sahabi grubundan teslim olmayip savasan ve sehid olanlarin yaninda teslim olmay1
kabul eden Hubeyb b. Adl el-Ensari ve Zeyd b. Desine'nin bu davraniglarini da yadir-
gamamigtir.®® Bazi fakihler, esareti kabul etmenin mesru sayilmasi igin teslim olun-
madigl takdirde hemen dldiriilecegine kanaat getirilmesi, kadinin da teslim oldugu
takdirde namusuna dokunulmayacagindan emin bulunmasi gibi sartlar ileri siirmiis-
lerdir.®!

Diisman elindeki miisliiman esir serbest birakilir ve kendine eman taninirsa
diismanin canina ve malina zarar vermesi haramdir; islam hukukgular: bu konuda
gorls birligi icindedirler. Bu durumda miimkiinse dartlislama doner; buna engel
olunursa eman gegersiz sayllacagindan diismanla savasabilir. &

imkéan oldugu takdirde diisman elindeki miisliiman bir esiri fidye ile kurtar-

77 Strazd, 11,219-220; Nevevi, XIX,204; Remli, VII,407; ibn Kudame, VIII,115.

"8 Hakim, el-Miistedrek, Haydarabad 1334-1342, II, 155; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, Haydarabad 1344,
VIII, 182.

™ ibn Riisd, Bidayetii'I-miictehid, 11, 419; Amir, s.121.

80 Buhari, "Cihad", 170; Eb David, "Cihad", 105.

81 fbn Kudame, VIII, 483, 485; Haragi, 11, 121; el-Mevsiatii'l-fikhiyye, IV, 214.

82 Sirazi, 11, 244; Nevevi, XIX, 437-448; Ibn Kudame, VII1,482-483; Haragi, 111,116.
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mak vaciptir. Hz. Peygamber, "Esiri kurtanin, a¢i doyurun ve hastayr ziyaret edin"
buyurmug®, Hz. Omer de, "Kafirlerin elindeki bir muslimani kurtarmayi Arap yari-
madasina sahip olmaya tercih ederim" demistir.** Odenecek fidye beytiilmalden karsi-
lanir, yetmemesi halinde miislimanlarin mallarindan alinabilir. Fidye ile kurtarma
hususunda zimmi esirler de miisliiman esirler gibidir. Ancak inang¢ konusunda baski-
ya maruz kalmalari s6z konusu oldugundan miisliiman esirlere 6ncelik taninir.s

Diisman elindeki miisliiman esirin hukuki ve mali tasarruflarina gelince, esirin
hayatta oldugu biliniyorsa mirasgl olur ve payt kendisi igin saklanir. Hayatta olup
olmadig1 bilinmiyorsa mefkiida (gaib) uygulanan hiikiimler gegerli olur. Bu durumda
kazanilmig haklar bakimindan sag kabul edilir, mali mirascilarina dagitilmaz ve
hanimi bagkasi ile evlenemez; fakat kazanilacak haklar bakimindan 6li telakki edil-
diginden kimseye mirasct olamaz. Ancak geri dénme ihtimalinden dolay1 kendisine
diigen pay déntigiine veya 6liimiine hitkmedilmesine kadar bekletilir.®

Safii, Hanbell ve Malikiler'den olusan ulemanin ¢cogunluguna gore esaret sira-
sinda had ve kisas gerektiren bir sug islendiginde esir gerekli cezaya carptirilir. Bu
konuda tlke ayriliginin bir etkisi yoktur. Hanefiler'e gére ise dariilharpte islenen
suclar cezay1 gerektirmediginden miisliman esirin suc tegkil eden bir fiili iglemesi
haram olmakla birlikte islam tilkesine dondugiinde kendisine cezai htukiimler uygu-
lanmaz.

3. Giiniimiiz Devletler Hukukunda:

islam'da milletlerarast iligkiler cergevesinde gerek megru savas, bunun mahiyet
ve sinirlari, gerekse savas esirlerinin durumu ana hatlariyla Kur'an-1 Kerim'de ele
alimmig, yine islam devletler hukuku Kur'an, Stinnet, Hulefa-yi Rasidin'in uygulama-
lart ve miictehid imamlarin ictihadlariyla daha baglangigta tesekkiil etmisken Bati'da
bu anlamda devletler hukuku on asirlik bir gecikmeyle ortaya cikabilmigtir. Bunun
gibi esirlerin durumu da Bati diinyasinda ancak XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren
milletlerarasi bazi diizenlemelere konu olabilmistir.

1856 Paris Deklarasyonu'nda ve daha sonraki cesitli sézlesmelerde savas ku-
rallariyla ilgili diizenlemelere gidilirken savag esirlerine uygulanacak muamele, 1874
Briiksel Deklarasyonu'nda on iki madde halinde ele alinmig, ancak bu deklarasyon
onaylanmamig ve yiirtirliige konmamistir. 1899 Lahey Konferansi'nda II. sézlesme ve
1907 Lahey Konferansi'nda IV. sézlesmede esirlere uygulanacak muamele on yedi
madde halinde diizenlenerek ilk 6nemli adim atilmig oldu.*” I. Diinya Savasi sirasinda
bu diizenlemenin yetersiz kalmasi tizerine 1929 Cenevre Sozlesmesi ile tamamlayici
bazi tedbirler alinmis, II. Diinya Savasi'nda bu sdzlesmenin bir¢cok alanda gézden
gecirilmesi zaruretinin ortaya ¢ikmasi tizerine de 12 Agustos 1949 Cenevre Sézlegme-
si ile bu konudaki en kapsamli diizenleme gerceklestirilmistir. 1949 Cenevre sdzles-

85 Buhari, "Cihad", 171.

8 Eba Yasuf, 5. 212.

8 Eba Yusuf, s. 212; Ebti Ubeyd, s. 168-169; Kasani, VI1,120; Ibn Kudame, VIII,445; Haragi, 11, 152-154.
88 ol-Mevsiatii'I-fikhiyye, IV, 219-221.

87 Documents on the Lavs of War, s. 48-52.
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melerinin {iglinciisii savas esirleriyle ilgili olup 143 maddeden meydana gelmekte-
dir.®* Daha sonra askeri ¢atisma ve savaglarin mahiyetinde goriilen gelismeler tizerine
1974 yilinda Cenevre'de diizenlenen ve 1977'yve kadar dort oturum yapan diplomatik
konferans sonunda iki ek protokol imzalanmistir. Birinci protokoldeki 43-47. madde-
ler esirlerin durumuyla ilgilidir.®

Milletlerarasi iligkilerde hukuk yerine gercekte hala kuvvet dengelerinin hakim
olmasi, buyiik Umitler baglanan 1949 Cenevre Sézlesmesi'nin de gercek anlamda
uygulanmasini engellemis, daha sonra vuku bulan bir¢ok savasta insan haklari yine
cignenmistir. Ozellikle zayif devletlerin askerlerine yonelik en ciddi ihlaller gizli tu-
tulmus, gbzden kagirilamayanlar ise birtakim sonugsuz kinamalarla gegistirilmigtir.
israil ile gesitli Arap iilkeleri arasinda 1956, 1967, 1973 yillarinda meydana gelen
savaglarda, 1965 ve 1971 Hindistan - Pakistan savaslarinda, Eritre'de, Filipinler'de ve
nihayet Bosna - Hersek'te miisliiman esirlere uygulanan insanlik dist muamelelerle
Cenevre Sdézlesmesi ihlal edildigi halde Birlesmis Milletler Tegkilati kayda deger birsey
yapamamigtir. Son olarak Amerika Birlesik Devletleri Afganistan’a yaptigi saldiri
sirasinda Mezar-1 Serif'te binlerce esiri konteynerlerde ag, susuz ve havasiz birakarak,
birgogunu kursuna dizerek 6ldiirmiis, Kitba'daki Guantanamo askeri iissiine gotiir-
diiklerine de diinyanin gozii 6niinde insanlik dist muamelelerde bulunmustur. Simdi-
lerde Irak’a Birlesmig Milletler kararlarina aykiri olarak yaptigi saldirt sirasinda kendi
askerleri beyaz bayrak kaldiran Irak askerlerini 6ldtirdiigiinde sesini ¢ikarmamis, Irak
yetkilileri Amerikan esirlerininin gériinttlerini televizyonda gosterince, bunun Cenev-
re Sozlesmesi'ni ihlali oldugunu ileri stirmustiir!

Buna kargilik islam devletler hukukunda i¢ hukuk gibi maddi mieyyide ya-
ninda manevi mieyyidenin de bulunmasi, diger bir ifadeyle ister yonetici ister asker
olsun her misliimanin ahirette hesaba cekilecegi inancini tagimasi yaninda, Kur'an-1
Kerim'in diigmana duyulan kin ve nefretin onlara karsi haksiz davraniglara
sevketmemesi yolundaki israrli talimatlart (el Maide 5/2, 8), miisliimanlarin tarih
boyunca esirlere miimkiin olan en insanl muameleyi yapmalarinin temel dayanagini
olusturmustur. Bununla birlikte islam tarihinde zaman zaman gériilen hukuk ihlalle-
rinin 6zel sebepleri olabilecegi gibi mensuplarinin hicbir sekilde mazur ve mesru gos-
terilemeyecek bu davraniglarinin islam'a maledilemeyecegi de aciktir.

Esirler igin son derece insani hiikiimler getirmekle birlikte tarafsiz bir gekilde
uygulanabilmesi Birlesmis Milletler'in ve diger milletlerarast kuruluglarin daha ciddi
ve etkili tedbirler almasina bagli olan 1949 Cenevre Sozlesmesi esas itibariyle su
hususlart hitkme baglamigtir:

Esirler kendilerini yakalayan sahis veya askeri birlige degil onlarin mensup
oldugu devlete aittir ve kendilerine yapilacak muameleden bu devlet sorumlu tutulur
(md. 12). Esirin 6liimiine sebep olacak veya sagligini ciddi sekilde tehlikeye sokacak
davraniglar yasaktir (md. 13). Kadinlara 6zellikle saygi gdsterilecek ve erkeklere sag-
lanan iyi muameleden onlar da faydalanacaktir (md. 14). Hangi tiirden olursa olsun
kendilerinden bilgi almak igin esirler bedeni veya manevi baski ve iskenceye tabi

88 A.ge., 5.215-270.
89 Age., s. 387-446.
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tutulamaz (md. 17). Savas esirleri, tabi olduklari devletin yasalarinin miisaade ettigi
dlgiide bir geref s6zli veya taahhiit karsiliginda kismen veya tamamen serbest biraki-
labilir (md. 21). Esirler uygun mekanlarda muhafaza edilir, yiyecek ve giyecek ihti-
yaclart kargilanir (md. 22, 23, 26, 27). Her kampta gerekli donanima sahip bir revir
bulundurulur ve esirlerin tedavisi igin gerekli olan masraf esir alan devlet tarafindan
karsilanir (md. 30). Savas esirlerine yardimct olmak iizere esir alan devlet tarafindan
alikonulan tip personeli ve din adamlari esir sayillamaz; bunlarin yiiriitecegi hizmet-
lerle ilgili olarak kendilerine her tiirlii kolaylik saglanir (md. 33). Esirler dini ayin ve
ibadetlerini serbestce yapabilirler (md. 34). Esir, esir alan devletin yiirtrliikteki ka-
nun, talimat ve yonetmeliklerine tabidir; bu devletin kendi silahli kuvvetlerine men-
sup biri tarafindan islendiginde sug¢ sayilmayan bir fiilden dolay: cezalandirilamaz
(md. 82). Esir prensip olarak yalniz askerl mahkemelerde yargilanabilir; bagimsizlik
ve tarafsizlik garantilerini tagimayan, saniga savunma hak ve vasitalarini saglama-
yan bir mahkeme tarafindan yargilanamaz (md. 84). Savas esiri, bagli oldugu devlet
veya miuttefik bir devletin silahli kuvvetlerine katilmasi, esir alan devlet veya miitte-
fikinin kontroli altindaki topraktan ¢ikmasi, bagli oldugu devlet veya miittefiki bir
devletin bayragini tasiyan bir gemiye ulasmasi halinde kanuni olarak kagmay1 ba-
sarmis sayilir ve tekrar ele gegirilmesi halinde bundan dolay: cezalandirilmaz (md.
91). Savas halinin son bulmasindan sonra esirler geciktirilmeden saliverilip hazirla-
nacak bir plan cercevesinde tilkelerine iade edilir; daha énce kendilerinden alinarak
muhafaza edilen para ve degerli egyalart geri verilir (md. 118-119). Savasin ¢ikmasi
lizerine her iki taraf da eline gecen esirlerle ilgili olarak resmi bir enformasyon biirosu
kurar ve onlara dair her tiirlti bilgiyi buraya ulastirir; bu biiro da s6z konusu bilgileri
hami devletlere veya Merkezl Savas Esirleri Enformasyon Ajansi vasitasiyla ilgili
devletlere bildirir (md. 122). Esir alan devlet kendi gilivenligi icin veya makul bagka
bir sebeple alacagi tedbirlere uyma sartiyla dini tegkilat, yardim dernekleri vb. kuru-
luglarin esirleri ziyaret etmeleri ve yardim malzemelerini dagitmalar icin gerekli ko-
layliklart saglar; milletlerarasi Kizilhag Komitesi'nin bu konudaki ézel durumuna her
zaman saygl gosterilir (md. 125). Bu sdzlesmeyi imzalayan devletler, 130. maddede
sayilan kasten dldiirme, gayri insanl muamele ve eziyet, viicut ve sagliga yonelik
siddetli elem ve ciddi zarar doguracak kasith fiiller, savas esirini diisman devletin
giigleri icinde hizmet vermeye zorlama veya bu sézlesmede belirtilen mesru ve adil
yargilama haklarindan kasten mahrum birakma gibi ciddi ihlallerden herhangi birini
isleyen veya bunu emreden kimselere uygulanacak etkili cezai miieyyideler icin zaruri
her tiirlii kanuni diizenlemeyi yapmay1 taahhiit eder ve bu ihlallerde bulunanlari
kendi mahkemelerine sevketmek zorunlulugunu duyar (md. 129).

Cenevre Sozlesmesi'nde yer alan hiikiimler incelendiginde esirlerle ilgili biitiin
temel insani haklarin esasen islam devletler hukukunda garanti altina alindig,
misliiman hukukgular tarafindan ele alinmayan, birgogunu buglinkii sart ve imkan-
larin ortaya cikardigl bazi ayrintilart ise milletlerarasi taahhtit ve antlasmalar cerge-
vesinde kabul etmenin Isldm esaslarina uygun diigtigu goraliir.



islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sayi: 1, 2003, 5.123-139

FREEDOM OF RELIGION AND CONSCIENCE FROM THE
PERSPECTIVE OF ISLAMIC LAW

Prof.Dr.Saffet KOSE”

U-A')-A-N\ M\QMUC&J\ aﬁ)ﬁ

Liasy od <l ) Ly cdplus) ey )5 ol Aol jpanall 5 all 4y yay Adleiall JSLEAD
Gsial alladl Ll Al A8 S8 Aaball Jeall 8 Ae sfie JSUie Cawd ualall
Lol Ly (9 sale ) ¥ (3 siad Ly )5l aalea 5 (18 ale ) Basiall Dl syl
LGkl (8 IS aa g elld aa S5

ale Al Lo Joul Allae 5 cpall &pa dlae (B S0 JAD L ela ) o
& Godadl pda e Al Alalall Dy el 5 maludie JSE Gpalusall il alus
JEd) 138 5 Jlaall 138 8 525a gall @AY Ja eaclud Ldluy! Cilaciagll
YIS L aay

islam Hukuku Acisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti

Din ve vicdan hirriyeti ile ilgili problemler insanlk tarihi kadar eskidir. Giini-
mizde de cesitli tlkelere gore farkh 6lcilerde problem olmaya devam etmek-
tedir. Bu giin BM insan Haklari Evrensel Beyannamesi (md.18) ve Avrupa insan
Haklari S6zlesmesi (md. 9) 6nemli diizenlemeler getirmektedir. Ancak yine de
uygulamada aksakliklar mevcuttur.

Kur’an-1 Kerim’in inang 6zgurligu alaninda getirmis oldugu degerler dizisi, bu-
na bagh olarak Hz. Peygamberin diger inang sahiplerine gosterdigi hirriyetci
tavir ve bu iki kaynaga bagli olarak Islam toplumlarinda olusmus zengin tarihi
tecriibe bu alandaki tartismalara katki saglayacak niteliktedir. Bu makale bu
cercevede bir degerlendirmede bulunmaktadir.

* Former vice-dean of the Faculty of Theology at Baku State University, Ph.D. in Islamic Law and Princi-
ples of Islamic Jurisprudence from Marmara University (Istanbul), Professor at Selcuk University,
Faculty of Theology (Konya, Turkey). I thank my friend Recep Sentiirk from ISAM, Istanbul, for his
comments and contribution. saffetkose@selcuk.edu.tr
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Religion is a natural and thus indispensable feeling in human beings which has
made it a part of the actual social reality across history in all societies. Humans carry
a feeling of connectedness with and need to the All-Mighty who is above them due to
the reasons that wary from person to person. Scholars of history demonstrated in
their works that at no time in the history of mankind there was a society without a relig-
ion'.

Before the arrival of modernity, throughout the history of mankind, people con-
ceived everything from the interpretive framework of their religion which was shared
by the majority of the member of the society. Yet the divisions and contradictions
inside of this religion, for instance the disagreements between its various schools, has
occasionally posed problems for the societies. Today we can see that important measures
are being taken to overcome these type of problems that was caused by intolerance to-
wards people who carry different ideas and believes.

We can see that a major problem of freedom of conscience and religion in history
of the Western culture appeared in connection with Christianity. The dominant Ro-
man religion at the time showed intolerance against the newly emerging Christianity
because of its dogmatic monopoly. Three centuries after its initial rise, Christianity gained
acceptance and appreciation by Rome. From its side, Christianity, nevertheless, favored
neither schismatic and heretic groups originated from within itself, nor did it sympathize
with other religions. According to the Gospel of Mathew, Jesus was full of love and
mercy towards people. As against words of Jesus, who said "love your enemies, bless
those, who curse you" (Mat. 5/54), Christianity divided world into two parts: the part,
which belonged to God and the part, which belonged to Satan. All of those, who did
not convert to the Christianity were ascribed to Satan and were fought against. A doc-
trine of salvation through Christianity alone (extra eccelesiam nulla salus), the faith in
the eternal punishment of those who deny the teachings of the Church, and the most
terrible punishment of God being for theological faults - all these promoted Christians to
use force against anyone who is different from them. Christians tried to cleanse the earth
from those who were considered guilty by them for their religious faults even if these
people had possessed good qualities. Christian religion, at the outset, had strongly
needed the tolerance of the Roman Empire, yet, ironically, when Christianity became
powerful, it used its authority and power to limit religious freedoms of other sects and
religions?.

Freedom of religion and conscience® occupies a key place among the universal val-
ues of modernity. It also figures prominently at the center of a number of philosophi-
cal, political and legal polemics. Freedom of religion and conscience, due to its strong

!'See for instance: Giinay Ttumer-Abdurrahman Kugtik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, p.27, vol.1.
2 ®mer Faruk Harman, “Din”, Trkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, vol., 9, p.322.

5 A freedom of conscience is a wide notion, which includes in itself freedom of religion, political,
economical or philosophical credo or reasoning. As for the freedom of religion, it is a specific form of
freedom of conscience (Ali Fuad Basgil, "Din Hiirriyeti", A. Samim Gonensay'a Armagan, Istanbul, 1955,
p- 237). A reason for using these two notions together is their vagueness.
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connection with personality of humans, is considered among the natural rights of
him. It is a higher and a significant need of every man and rightfully holds an impor-
tant place among values covered by the concept of human rights. There is an exten-
sive literature written on the subject. In this paper, I will try to approach the subject
from perspective of Islamic law, using a number of internationally published works and
excerpts from the Constitution of Turkey regarding various elements of freedom of relig-
ion and conscience. I believe that this paper will contribute to the existing research in the
field by introducing the perspective of Islamic law on the issue of human rights which
is not known very well in the Muslim and non-Muslim world today.

I. Notion and Elements of Freedom of Religion and Conscience

Defining the notion of freedom of religion and conscience and analyzing its
elements requires a survey of what the classical sources say on this subject. For the
first time, the freedom of religion and conscience in the modern understanding of the
term was mentioned in the Virginia Declaration of Rights*:

"As the duty to our Creator we have religion or belief and how to profess them
shall be determined not by compulsion or force, but rather by reason and belief we
have. That is why all men shall be free to profess, and by argument to maintain, their
opinions in matters of religion. "

Later, in the French Declaration of Human and Citizen Rights of the 26 August
1789 in the articles 10 and 11, the freedom of conscience and expression was also
mentioned. Finally, in the Universal Declaration of Human Rights of 10 December 1948,
in the article 18, it is said that:

"Everyone has the right to freedom of thought, conscience and religion; this right
includes freedom to change his religion or belief, and freedom, either alone or in
community with others and in public or private, to manifest his religion or belief in
teaching, practice, worship and observance. "

The same idea can be found in the European Convention on the Protection of
Human Rights and Basic Freedoms, which was signed on 4 November 1950 in Rome.
The article 9 of the Convention says:

1. Everyone has the right to freedom of thought, conscience and religion; this
right includes freedom to change his religion or belief, and freedom, either alone or in
community with others and in public or private, to manifest his religion or belief, in
worship, teaching, practice and observance.

2. Freedom to manifest one's religion or beliefs shall be subject only to such
limitations as are prescribed by law and are necessary in a democratic society in the
interests of public safety, for the protection of public order, health or morals, or the
protection of the rights and freedoms of others.

According to these principles which are accepted in the leading democratic
countries of the world, freedom of religion and conscience includes the following four
basic elements:

1. freedom of people to choose religion of their own (iman);

* Seref Unal, Avrupa Insan Haklart Sozlesmesi, Ankara, 1995, p. 206.
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2. freedom of people to observe rites of their religion without any inter-
vention from outside (‘amal);

3. freedom of people to study and to teach their religion;

4. freedom of people to organize social units (Jama‘ah).
Below I will analyze these elements:

A. Freedom to Choose a Religion (iman)

The most basic principal of the freedom of religion is that a man by his own
free will believes in the holiness chosen by him, accepts religion of his choice, which
he wants to profess®. Right to faith is an expression of the deep spiritual need and
personal conscience. Faith is a deep spiritual state of a man who believes in his
heart and is strongly connected to the Being he worships. The notion of “faith”
differs very much from the notion of “belief”. It is impossible to break man's
connections with the holy by the external pressures because it will be disrespectful
and dishonest in relation to the man's freedom and will. That is why freedom of peo-
ple to choose their religion found its reflection in the field of human rights and, in
particularly, in the international treaties. In the Article 34 of the Turkish Constitution
of 1982 we read:

"Everyone has a right to freedom of conscience, religion an thought... Nobody
can be compelled to profess, to take part in any form of religious rites and ceremonies
as well as to spread his religion and beliefs; nobody can be judged and blamed for his
religion and beliefs".

Thus, as seen above, freedom of every citizen in the discussed field is clearly
defined in the document.

B. Freedom to Observe Religious Rites (‘Amal)

Religion is not only a matter of conscience in the relations between a man
and a Holy Being he believes in. Religion demands from its followers to observe and
to fulfill its values and rules. These rules demand from a believer to act responsibility
and put restrictions. Even if these restrictions in some circumstances are light in the
material sense, from the moral point of view they are extremely heavy. And this is
one of the important characteristics that distinguishes faith from

any belief.

When talking about religion one has two associative images: a worshipper (a
man) and a worshipped (God)° . That is why if there is a prohibition regarding ob-
servation of the religious rites there is no freedom of religion. For this reason, the
above cited international documents as well as the article 24 of the Turkish Constitu-
tion "(... confession of religion, religious rites and ceremonies are free...)" recognize
this right.

C. Freedom to Study, to Teach and to Spread Beliefs

5 Seref Unal, Avrupa Insan Haklar: Sozlegmesi, Ankara 1995, p.207; Davud Dursun, "Din ve Vicdan Hiirriye-
tinin Siyasal Sistem Acisindan Anlami ve Uygulanmasi", Doguda ve Batida Insan Haklari, Ankara, 1996, p.
96.

® Thomas Paine, [nsan Haklar: (trans. M. Osman Dostel), Istanbul, 1998, p-84



Freedom of Religion and Conscience the Perspective of Islamic Law 127

It is natural that freedom of religion considers necessity of the right to study,
to teach and to spread beliefs in two aspects; Firstly, any religion has its own re-
quirements from its adherents, who can fulfill them only by studying and teaching
these requirements. Secondly, protection of the existence, development and growth
of a given religion. Resistance against observation of the religious rites is nothing
but an attempt to destroy a religion. Moreover, article 18 of the Universal Decla-
ration of Human Rights of 1948 and article 9 of the European Convention on
Protection of Basic Human Rights and Freedoms of 1950 included studying,
teaching and spreading religions and beliefs as elements of freedom of religion
and conscience.The same principle is mentioned in the article 24 of the Turkish
Constitution of 1982:

"Religious and moral education and learning must be carried out under super-
vision and control of the state. The religious culture and moral education holds im-
portant place among basic subjects of schools. Besides, the religious education and
learning of children depends on will of their legal representatives. "

Spreading beliefs and basic principles of religions, teaching them to others
are the most important holy duties for believers of any religion. The reason for this is
that in the view of a religious person, his religion represents the truth, which
must be known to other people. That is why we see religious missioners of various
religions traveling around the world.”

D. Freedom to Organize Social Associations (Jama'ah)

The fact that a man is a social being gives him the possibility to feel that he be-
longs to a definite social group. The unity of a group of people who are gathered for the
sake of a common goal must be allowed. In this regard, unification and participation
of religious people in group activity, interconnected by the common goal, believing in
one religion and sharing similar beliefs is a right, and a part of freedom of religion
and conscience. In the article 20/1 of the Universal Declaration of Human Rights of UN
it is said that everyone has the right to freedom of peaceful assembly and association
without being compelled to belong to them. The same principles are reflected in the
article 11 of The European Convention on Protection of Human Rights.

Il. Freedom of Religion and Conscience According to Islamic Law

By studying freedom of religion and conscience from the point of view of Is-
lamic law, we will base our opinion on the principles mentioned in Qur'an and Sun-
nah of the Prophet Muhammad (the Prophet Muhammad's sayings and deeds). We will
refer also to interrelations between Muslims and non-Muslims in Islamic societies
throughout the history.

A. Theoretical Principles

Studying questions connected with freedom of religion and conscience as well
as other questions related to Islam, one must refer firstly to the main source of Is-
lamic law - the Qur'an. Yet at the time of its revelation, Qur'an came to denote the origi-

7 See: Ali Fuad Baggil, op. cit., p. 234.
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nal message which contained answers to many questions. In this regard Qur’an de-
fines the purpose of man's creation as "service to God"® and emphasizes the idea about
people not being punished by God until the messengers are sent down with a message (to
give an advance notice)®. Consequently, it is possible to assume that many prophets
were sent to the earth with the purpose of forwarding to people God's orders. Thus,
I[slamic religion is considered to be the last message in the chain of the above-
mentioned messages, and the Prophet Muhammad (s.a.w.) is the last Messenger sent to
the earth™.

The Holy Qur'an mentions the word "religion" a number of times'!, but in all of
these cases it means "Islam"'2. In this regard, the Qur'an, using notions of "Islam" and
"religion" almost interdependently, states that all the religions brought by the previous
prophets were nothing else but "Islam"*®. Some verses of Qur’an state that all religions
in the past were sent to confirm each other's message'* . In some sayings of the
Prophet Muhammad (s.a.w.) it can be noticed that all the prophets were descendants of
one father"®. Other verses of the Qur'an, however, point to the differences between
religions concerning the questions of worship due to the evolution of societies during
the history'®, and yet outline the similarities of their common principles'’. The similari-
ties between religions were noted even by the Prophet Muhammad (s.a.w.) in his letters
calling to Islam, which were addressed to the leading world rulers of his time. For ex-
ample, the Prophet Muhammad (s.a.w.) in his letter to the bishop of Ellas mentioned'®
that he (the Prophet) was a true Messenger of God, that he believed in the only one
God, in His Messengers, in His books, and that s the son of Mary (Jesus Christ) was a
word' of the God and His Messenger?®. Moreover, in the letter to Byzantine Emperor Hera-
clius (d.20/641)*' the Prophet Muhammad (s.a.w.) cited the following verse from the
Qur’an:

"Say, 'O people of the Book! Come to a word equal to us and you- that we
worship none but ALLAH, and that we associate no partner with HIM, and that some
of us take not others for Lords beside ALLAH. But if they turn away, then say Bear

8 Zariyat (51), 56.

% Isr&’ (17), 15; Faur (35), 24.

19 Ahzab (33), 40.

"' M. Fuad Abdulbaqi, al-Mu'jam al-Mufahras, Qahira 108/1988, pp. 340-342.

12 Al “Imran (3), 19.

'3 Shira (42), 13; see also: Baqarah (2), 97, 131-132; Al-i ‘Imran (3), 48, 50, 84-85; Nisa' (4), 47, 125;
Maidah (5), 3,46,48; Hajj (22), 78; Fatir (35), 31; Saff (61), 6.

14 Baqarah (2), 41, 89, 91, 101; Al-i ‘Imrén (3), 3, 50; Maidah (5), 46, 48; An’am (6), 92; Yanus (10), 37;
Fatir (35), 31; Ahqaf (46), 30; Saff (61), 6.

15 Bukhari, "Anbiya’, 48; Muslim, "Faz4il", 145.

1° Hajj (22), 67.

7 Giinay Tiimer, "Din", Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, IX, 313.

18 Muhammad Hamidullah, islam Peygamberi (transl. Salih Tug), Istanbul, 1993, I, 340.

19 Al “Imran (3), 45.

20 Al ‘Imran (3), 49.

2! Abti Ubayd, al-Amval (ed. M. Khalil Harras), Beirut 1406/1986, p.28.
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witness that we have submitted to God.?

From the following letter which the Prophet Muhammad sent to a Christian re-
ligious authority we can see the same approach:

"Know, that ‘Is4 Ibn Maryam is a spirit and a word of the God, sent to the
pure Maryam. As for me, I believe in the God, in what was sent to Ibrdhim, Ismail,
Ishaq, Ya‘qlb and to us. Not seeing any difference between these Prophets, I believe
in what was sent to Musa, is4 and other Prophets. We submitted ourselves to that
God..."?

When the Qur'an mentions a notion of "the true religion" it means that all the
previous religions were corrupted and this new religion (Islam) is superior to other relig-
ions and is based on the sound principles.?* That is why Islam, being the last religion,
contains all fundamental values of the previous religions. Moreover, Qur'an informs us
about Islam being the world religion, which was sent to all the humanity.*® Among
the principles of Islam, the Qur'dn also mentions the so-called the Last Day*, will
mark the end of this world. From the Qur’an we read: "Surely the true religion with
ALLAH is Islam. "7

"This day have I perfected your religion for you and completed MY favour upon
you and have chosen for you Islam as religion. "*®

"And whoso seeks a religion other than Islam, it shall not be accepted of him,
and in the Hereafter he shall be among the losers. "*°

Despite this, Qur'an stresses the necessity of non-compulsion in religion: "And
if thy Lord had enforced HIS Will, surely, all who are in the earth would have
believed together. Wilt thou, then, force men to become believers? "*

"There is no compulsion in religion. Surely the right has become distinct from
error; so whosoever refuses to be led by those who transgress and believes in ALLAH,
has surely grasped a strong handle, which knows no breaking. And ALLAH is All-
Hearing. All-Knowing. "

The event, which preceded revelation of the above mentioned verse (sabab al-
nuzal) could explain its meaning. During the time of "j@hiljyya" women, being afraid
that their children could not survive, used to give their new-born babies to people of
the scriptures (Christians and Jews) to be brought up and educated in their (Chris-
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tians' and Jews") religions. The aforementioned verse was sent to condemn the prac-
tice of upbringing children at the hands of the people of the book™. It is interesting to
note that after Islam came, some of newly converted Muslims demanded from their
children to revert from "the corrupted religion" they were raised with to "the true relig-
ion", that is Islam.

It must be pointed out here that the Qur'an emphasizes the importance of the
right to choose religion, which is evident from the Qur’anic context. From the point of
view of Islamic legal methodology affix of the negation "/¢" in the phrase "ld ikrah"
(see note 32), preceding the indefinite noun, signifies generality®. That is why this
verse points to the importance of the right of choice and ignores any compulsion in
religion, be it of material, legal, psychological or other nature.

Following the meaning of this verse, a man has a will and a responsibility®*.
When there is a compulsion, it is impossible to speak about the will or the
responsibility, because everything man does under the compulsion is not done by his
own choice. According to the Qur'an it is even permissible to become an apostate in
deeds when someone is subjected to do so, the main task being to preserve the faith
in the heart®.

To believe or not to believe is a matter of a person's inner world*®. This world
(soul) is the person's freedom from the moment of his birth and nothing can change
it’”. The freedom allows this person to define his behavior according to the will of his
conscience and soul. This is the moment when the person can be called responsible
for his choice. The Holy Qur’an emphasizes the importance of purity (ikAlds), sincer-
ity®® and God-fearing (tagwda). The quality of God-fearing results from love and re-
spect®®. Good manners and deeds (#2sdn) are also among the qualities of the believer
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(mu'min)*® All of these cannot be obtained by compulsion, because it is a quality of the
soul. The main feature of the atmosphere of compulsion and pressure is increasing
numbers of hypocrites and self-contained people. In Islam such people are called
mundfigs (hypocrites) because they, while declaring their faith publicly, hide their disbe-
lief. Qur'an states that hypocrites will inhabit the lowest parts of the Hell because of
their danger to society*'. In this case we can assume that if a man is not honest in his
beliefs, his faith is useless, because he will not carry out values of his religion in practice
and these values will not be important for him in his life.

The order of the Qur'an about non-compulsion in religion is connected with psy-
chological constitution of a man. Be it for any reason, but the connection of a man
with the Being he worships, his unification with Him and placing Him to his heart is
more likely to be called a condition of the soul rather of a faith*2. That is why the faith
is the highest grade of morals**, which is mentioned in the Qur'an, and there is no sense
other than faith that can reach a degree of greatness in the sight of God**. For a believer
God is the highest authority. That is why the believer, putting

his trust in God, links himself with Him. Consequently, a faith is a constant
and a non-changeable "intellectual concrete conviction", "submission and confor-
mity", "hope and love"*. This perception helps to work out a power of morals, which gives
to an individual an opportunity to withstand against various difficulties*. Imposing on a
man of an alien religion by force, or activities meant to break him away from his
religion will lead the man to hypocrisy only or will not result in anything. In other
words, a physical pressure to the metaphysical world will be impossible.

From another side, faith means renunciation by a believer of his personal free-
dom, of his controlling himself and agreement to put his trust in God's will. This
causes at a man a feeling of duty and responsibility at the same time. In this case a
believing man will put aside his needs, will begin to control his inclinations and will
try to establish contact with God and to unify by all his personality with Him*" . This
knowledge regards the outer pressure unacceptable and produces a resistance against it.

The Qur’'an stresses the point that there was no compulsion in religion even
from the side of the Prophet Muhammad*® (s.a.w.). Rather, the Qur’an describes such
qualities of the Prophet Muhammad's as advising*®, bringing the blessed message
(bashir)*® and admonishing (nazir)®'. Moreover, Qur'an informs us that the Prophet
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Muhammad's mission was consisted of preaching (irshdd), propagation (¢tabligh) (bring-
ing the God's message to the people) and religious call (da 'wa). As for the people, they will
be rewarded according to their choice. But even in this question the Qur’an disap-
proves compulsion®. This kind of call to religion was common to all the prophets® .
Because the values brought by the Qur'an in comparison with other values are like
the one who can see vs. blind®, the one who can hear vs. deaf®® , dark vs. light*, live vs.
dead"™, truth vs. error / lie®®, etc. Moreover, these values are compared with the light in the
dark®. A man is granted with ability of cognition in order to see all of this®® . The mis-
sion of the Prophet Muhammad (s.a.w.) was to call people to this kind of truth. The
Qur'an describes the methods of the calling process as follows:

"(0, Muhammad!) Call unto the way of thy Lord with wisdom and goodly exhorta-
tion and argue with them in a way that is best. Surely, thy Lord knows best who has
strayed from HIS way; and HE also knows those who are rightly guided."®"

That is why a call to religion must be carried out in the following way: to a scien-
tist, who has reached a certain degree in searching proofs - "seeking the truth
through science and knowledge" with the help of "proof, discovering the truth and
removing doubts", by "authentic and powerful word of wisdom"®?; to a stubborn de-
bater - by a nice peaceful method"®. The Qur'an reminds us about the dialogue between
Misa (a. s.) and Pharaoh. Pharaoh tried to be a great man, pretending as a deity and by
doing so he passed all the limits®*. Afraid of loosing his throne, Pharaoh ordered kill-
ing of the all new born baby-boys - the fact that showed his cruelty®. Pharaoh pre-
tended to be a god®. Notwithstanding this, God ordered Musa to go to Pharaoh, to
forward to him His message and to speak with Pharaoh in a good manner®’. The Holy
Qur’an emphasizes the same qualities at the Prophet Muhammad (s.a.w.):

“And it is by the great mercy of ALLAH that thou art kind towards them, and if
_)
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thou hadst been rough and hard-hearted, they would surely have dispersed from
around thee” *®

By giving this example, the Qur'an stresses the importance of a peaceful way of
call to Islam. A person, who saw clear signs of the Qur'an and whose heart under-
stood the call to Islam is responsible from this same moment to decide whether to be-
lieve or not to believe. According to his decision he will be judged in the Hereafter®.
The Holy Qur’an ordered the Prophet Muhammad to treat those, who had not accepted
the call (da'wa) to Islam in the following way:

"But if they turn away, say, ALLAH is sufficient for me. There is no god but HE.
In HIM do I put my trust, and HE is the Lord of the Mighty Throne. ""°

The Qur'an leaves those who does not accept God's message alone with their
faith. Moreover, the Qur'an calls their faith - a religion. Qur’an instructed the
Prophet Muhammad to say the following when talking to unbelievers:

"You have your religion, I have mine. "*

"And those, who seeks other religion besides Islam, it will not be accepted
from him. "™

It is quite natural that the Qur'dn demands from a Muslim not to say bad
words about those who worship others besides Allah:

"Do not revile the idols which they invoke besides God, least in their ignorance
they revile God with rancour "

According to the Qur’an everything mentioned above is important in the case
of free and responsible person's accepting a religion. Despite that the main aim of all
religions is to build principles of monotheism, The Qur'an marks a faith of non-Muslims
as a "religion" and calls to leave alone those, who does not accept the call to Islam.
Consequently, it is incorrect to say that the Qur'an views other religions as indulgent
ones, because respecting a recognized right is not more than a duty. Every right
must be respected by others within the predefined boundaries. Citing Rivero, the guar-
antee of a right lies in the defense of this right's possessors against those who violate it.""*

A person professing a religion has no right to violate the right of others by forc-
ing them to accept his own faith. That is why the indulgence can exist only between God
and his servant. Thomas Paine (d. 1809) wrote that clemency is not inverse of non-
clemency, it is its falsification. They both are violation - on the one hand there is a
refusal of freedom of conscience, while on the other hand there is a right to argue”.

The word "religion" in the Qur'an carries two meanings: "divinity" and "worship".
A servant has to carry out orders of his religion while the Creator has the right to
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wait. That is why religion ascribes to God, who is the Creator and the subject of worship,
the following qualities: ruling, making all creatures submit to His will, judging, reward-
ing and punishing. Among the typical qualities of a worshipper, the following can be
mentioned: worshiping, recognizing his powerlessness in comparison with his Creator,
submitting himself to God and serving the will of God. Finally, religion is a law, an
order and a way, which regulates relations between Creator and a worshiper”. That is
why religious belief requires carrying out religious orders in life and observing them in
practice.

The most important places where religious rites and ceremonies performed are
called places of worship (synagogues, churches, mosques). Consequently, every relig-
ion has its own private place of worship. Archeological excavations of the ancient places
of worship preserved till our time are strong arguments for strengthening the point.
That is why existence of various forms of worship places and provision of their safety
are the necessary conditions of freedom of conscience. For example, the Qur'an calls
us to build and to preserve mosques.”” One of the prominent modern Muslim thinkers,
Fazlurrahman (d. 1988), commenting on the following verse from Qur'an:

"If it were not for GOD's supporting of some people against others, monasteries,
churches, synagogues, and mosques - where the name of GOD is commemorated fre-
quently - would have been destroyed. "

Wrote that this verse ordered to preserve and to safe Christian and Jewish
places of worship, attempts on which could be a legitimate reason to wage_jihdd for
the sake of defending these places™. We cannot notice accidents of disrespect to places
of worship belonging to non-Muslims by Muslims.

The Qur'an underlines the importance of obtaining knowledge by Muslims
through the help of education and learning. For example, the following Qur’anic
verses call the leaders of society with the following words: "Oh, you who believe, preserve
your souls and your family from the fire.®° Order your family to withstand a prayer and
be patient in it"'. The Qur'an® and the traditions of the Prophet Muhammad® emphasize
kindness and prevention of evil as the main criteria in society, demanding from every
person to follow the Islamic rule of "al-Amr Bil Ma’rqf Wa al-Nahy an al Munkar" accord-
ing to his limits. This can be seen in the following Qur’anic verse and the prophetic tradi-
tion:

“And let there always be among you a body of men who should invite to goodness,
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and enjoin virtue and forbid evil. And it is they who shall prosper.”?*

"If anyone of you will see evil let him change this evil with his hands: if he will
not have enough power, then let him change it with his tongue and if he will not have
power even for this, let him change it with his heart (du ‘a"). But this is the lowest grade of
the faith "*°

Ma'rgf is everything accepted by human reason and religion; Munkar is every-
thing refused and ignored by religion.®

The Qur'an emphasizes the superiority of Islam above the rest of relig-
ions®” and points to its mission in exposing the lies in religion.®® The Qur'an de-
scribes itself as the light, which lightened the darkness,® having nothing comparable
to it,?® powerful without doubts in it,°" not allowing the external invasion of lie insi-
de of it.”* The Qur'dn declares all other values powerless before the Qur’anic ones.
The Qur’an also says that man is given ability to cognition.”® Qur'an calls mankind
not to be prejudiced and stubborn because only in this case the man can see the
truth.®® In this connection, the Qur'an challenges unbelievers through debates, which
are called by the Qur'an "the greater Jihad".°® By this, the Qur'dn means that
adherents of one religion can spread their views to others. The main idea behind this
is that to spread ideas of any religion and to share these ideas with others - are
among the holiest duties for a believer. The Qur’anic verses mentioned above inform
us that non-Muslims, living in Muslim societies, posses these rights. However, there
is only one indispensable restriction in possessing these rights when spreading one's
religious ideas that is - abstaining from using force. The debate can be won only by a
stronger idea. In the environment of freedom, weak ideas cannot survive, while
strong and healthy ones spread and grow. Coming back to the aforementioned verses,
we can note that the Qur'dn challenges non-Muslims to find®® ideas in the Qur'an
contradicting the Qur’an itself. The main point of this challenge is to introduce the
values of Islam to all the people.

During the history, Muslim scholars carried disputes on various subjects.
Sometimes these disputes were devoted to negative sayings about Islam from the side
of non-Muslims. Sometimes Muslim scholars debated on their personal credo and
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credo of other respected scholars. Very often these disputes were carried out publicly
or in the palace in the presence of the statesmen. Since then it became a tradition in
Muslim societies to have public disputes. One of the modern Muslim thinkers - al-
Mawdadi (d. 1979) wrote the following in the project of Pakistani Constitution:

"Non-Muslims inhabiting the Muslim state should have a right to carry out agi-
tation of their religion, to tell about positive sides of their religion, to criticize Islam
without transgressing limits of a fairy competition (without slander and offences), to
talk about reasons made them to accept their religion, etc.®”

It is also natural when adherents of a particular religion create social associa-
tions (jama'ah). The Qur'an states the following:

"For each of you WE prescribed a clear spiritual Law and a manifest way in
secular matters. And if ALLAH had enforced HIS will HE would have made you all
one people. "

"And WE have made you tribes and sub-tribes that you may know one an-
other."*

Moreover, the Prophet Muhammad (s.a.w.) in the treaty signed with the people of
Madina (the Madina Act) openly acknowledged the existence in Medina of the local
groups (jama'ah).'®

Freedom of religion and conscience among non-Muslims (Jews, Christians and
pagans) living in Muslim societies was guaranteed by the Qur'an. Muslim lawyers,
expressing their thoughts on freedoms of these people in Muslim societies, used the
principle of "leaving people alone with their religion".!°* To guarantee the above-
mentioned freedoms there must be signed a pact known as "the treaty of dhimmah".
According to the signed pact, a Muslim state is obliged to defend freedom of religions
and conscience of non-Muslims, to guarantee to them security of live, property and
honor of all the family. From their side non-Muslims have to pay a tax called
“iizya".'** In this regard there is no difference between people of Dhimmah (ah/ al-
Dhimmah) and Muslims. Even the Prophet Muhammad himself, addressing the army
commanders said that non-Muslims, paying a tax of jizya, had the same rights as
Muslims did. As their Muslim counterparts, non-Muslims should have carried a re-
sponsibility and this information had to reach them.!®® Scholars of Hanafi madhhab,
agreeing with this, wrote that relatives of the dhimmi killed by a Muslim had a right to
revenge.'%*
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It is reported that Ali b. Abi Talib (d. 40/661) said: "They (non-Muslims) accepted
the treaty of "Dhimmah" to make their property and blood equal with ours."'® The
following statement of al-Qarafi (d. 684/1285) is very significant because it reflects
Muslim scholars’ attitude towards this problem: "Treaty of dhimmah imposes on us
certain obligations. They (non-Muslims) are our citizens. According to this treaty all of
them are under the protection of Allah, His Prophet and Islamic religion. If somebody, by
offending them (the dhimrmis), will harm them and will assault their honor and dignity,
or somehow will promote this kind of attitude, he will violate the guarantee (eman)
given (to ahl al-dhimmah) by Allah, the Prophet and Islamic religion".'%

A treaty of dhimmah is not only the treaty, which protects ahl al-dhimmah
from all kinds of assault and attacks. It also provides them sustenance in the case of
necessity. Khalid b. Walld (d. 21/642) in a treaty signed with the people of Hira, prom-
ised a payment of necessary amount of welfare-money to those, who had been

unable to pay tax.'°” Caliph Umar b. al-Khattab (d.23/644), seeing once a beg-
ging Jew, said: "When he was young we had taken tax from him. Now, when he is
old, how can we allow him to beg?" Later, Umar ordered payment of a pension to the
Jew from the state treasure fund.'*®

The following categories of persons are exempted from paying the jizya tax:
monks, those who devoted themselves to the worship of God, religious activists,
needy people and women. Persons, claiming that they are unable to pay the jizya tax,
have to swear by Allah or as it is prescribed in their religion. They will be exempted from
paying the tax until their ability to pay the tax will become evident.

It is reported that the Prophet Muhammad (s.a.w.) said: "If somebody will harass
a dhimmi, or if he will burden him with a burden, which the drimmi will not be able
to get on with, I will complain to Allah against this person in the Day of Judg-
ment."'% If a state is not able to guarantee the rights of the dhimmis according to the
treaty, the jizya tax will be automatically nullified.''® For example, Khalid b. Walid
has put this as a condition in the treaty with people of Hira cited above. Moreover,
according to the treaty with Hims population signed by Ab(i Ubayda b. Jarrah (d.
18/639), he returned the tax of jizya collected earlier, when he had learned that would not
be able to defend this people from Byzantine army."'*!

In conclusion to this chapter we would like to note that in exchange to the tax,
known as the jizya collected from non-Muslims living in Muslim territories, a Muslim

105 K asani, ibid., vol., 7, p. 111; see also: vol,, 6, p. 281.
196 Qarafi, ibid., vol,, 3, p. 29.

197 Abt Yasuf, ibid., pp. 155-156.

198 Aba Yasuf, ibid., p. 136.

199 Abt Yasuf, ibid., p. 135.

119 Abt Yasuf, ibid., p. 132. For more information on these subjects see: Ibn Qayyim al-Jawziyya, Alkdm
ahl al-Dhimme (ed. Salahaddin al-Munejjid), Dimashk, 1381/1961; Abdulkerim Zaidan, Ahkdm al-
Dhimmiyyin ve al-muste'menin, Beirut, 1402/1982; Mehmet Erkal, "Cizye" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, vol., 8 p. 42-45; Ahmet Ozel,"Gayr-i Miislim", op.cit., Istanbul, 1996, vol.,
13, p. 418-427.

1 Abg Yasuf, ibid., p- 150; Erkal, "Cizye", p. 42-43.
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state takes responsibility to guarantee their freedom of religion and conscience, to
defend their places of worship, to prevent their blood to be shed, to protect their lives
and property, to defend them from any kind of external force. All of the responsibilities
mentioned above reflect the essence of the "dhimmi" treaty.''>

Non-Muslims possess legal and judicial autonomy in the spheres of family law,
personal law, debt responsibilities, inheritance law and other spheres of law, where
personal rights stands in the first place. They can execute justice in the public courts
according to their legislation. This opportunity is provided to non-Muslims in con-
formity with freedom of religion and conscience. This can be explained by the fact that it
is taken for granted by Muslims that nobody has the right to intervene to the legal
system of non-Muslims, even if this legal system is considered to be invalid from the
Islamic law point of view.

Umar b. Abdil-Aziz (d. 101/719) showed interest in the question about whether
the Islamic state should intervene in the matters of ah/ al-Dhimmah such as non-legal
marriages, drinking alcohol, eating swine - everything prohibited in the view of Is-
lamic law. For the answer, he applied to Hasan al-Basri (d. 110/728) to learn the practice
of the Rightly-Guided Caliphs (al-Khulafa’ al-Rashidtn) in these matters. Hasan al-Basri
gave the following answer: "They (non-Muslims) are paying us the jizya tax to live ac-
cording to their religion and you must submit yourself (to this order of things) and do
not introduce any new law."''® By answering in such a manner, Hasan al-Basri meant
non-intervention to their religious life. Even scholars of Hanafi madhhab considered
alcohol and pork as the property of ahl al-dhimmah. According to their view, every
Muslim is responsible for the damage of this property.''*

It should be also emphasized here that jizya was not a tax which was directly
imposed by Islam. From the first ages onwards there had been always a tax levied
from the defeated by the victorious. Islam has accepted this tax as a symbol of
submission to the state by giving it humanly aspects. An amount of jizya per year
was approximately equal to ten days income of one year. In the Islamic societies the
non-muslims who were exempted of the military services because of the fact that they
were paying jizya to the state didn’t participate in the wars and that's why they
proceed with their commercial activities without any negative effects out of these
deadly wars. In addition, they became so rich that they could even give credite to the
state. So jizya wasn't a being brought low but a grace and mercy for them.

The term / word of sdghirdn mentioned in the jizya verse (Tauba 9/29) can be

also interpreted as an acknowledgment of submission to the sovereignty of Islamic
state.

As for interrelations among non-Muslims in their private life, it is also very sensi-

112 see: Abll Yaisuf, ibid., pp. 148-149.
113 Sarahsi, ibid., vol., 5, p- 39.

11 garahsi, ibid., vol., 5, p- 38, 39, 43; Kasani, ibid., vol,, 2, p. 311, 312, 313; vol.,6 p. 113. Representatives
of other madhhabs, in particular Shéfii, considered drinking alcohol a matter of social order and
consequently non-Muslims had to obey restrictions in this sphere also.
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tive field of research. Even if a Muslim husband does not obey the laws of the relig-
ion of his non-Muslim wife, he does not have right to pressure her to go against her
religion. Moreover, he cannot demand from his wife to take a bath because of loosing
her ablution (ghusl), menstruation or after the post-natal period passed.'’® A detailed
commentary on this kind of questions from the side of Muslim scholars is connected
with their understanding of religion. Religion is a faith, a worship and morals. Relig-
ion is a comprehensive system, in which the law regulates all aspects of life.'"®

Conclusion

Religion is an eternal reality, which has been in existence since the early days of
humanity. Researchers in the sphere of history of religions showed that during the
history there never was a society without religion. History documents facts demonstrat-
ing us that supporters of the religious freedom prevailed in any society. The Qur'an and
the Sunnah of the Prophet Muhammad put an end to the compulsion in choosing a relig-
ion. The basic principles of freedom of conscience and religion, which just recently spread
in the modern world through the declarations devoted to human rights issues, were in
fact introduced by Islam about fourteen centuries ago.

115 K ssani, ibid., vol,, 2, p. 311; Ahmet Ozel, "Gayr-i Miislim", Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 1996, vol., 13, p. 425.

116 Sarahsi, ibid.. vol., 5, p. 38-39, 40-41; vol., 6, p. 88; vol.,11, p. 102; Kasani, ibid., vol,, 2, p. 11; Ahmet
Ozel, Islam Hukukunda Milletlerarast Miinasebetler ve Ulke Kavrami, Istanbul, 1982, p. 198; “Gayr-i
Muslim”, vol., 13, p. 422-423; Fahreddin Atar, Islam Adliye Teskilati, Ankara, 1999, p. 226; M. Akif Ay-
din, "Din", Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, vol., 9, p. 327.
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ISLAM AND HUMAN RIGHTS AT THE AGE OF
GLOBALISATION

Dr. Mustafa YAYLA™

Globallesme Caginda islam ve insan Haklari

Diinya zorunlu bir ekonomik ve buna baglantili olarak da kiiltiirel globallesme
stirecine yonlendirilmistir. Bu slirecte yapilacak en olumlu is insan haklarini da
insanligin hayrina globallestirmektir. O halde misliimanlara disen gorev ulus-
lararasi kabul goren insani hak ve degerleri kendi konteksinde yogurarak insan
haklarinin globallesmesine katkida bulunmaktir. Diinya niifusunun neredeyse
dortte birini kucakladigi islam gerek tarih gerek kiiltirel gerekse siyasal olarak
bunu yapabilecek potansiyele sahiptir. islam diinyasinin ihtiyac artik uluslara-
rasi insan haklari standartlariyla islami degerler arasindaki barismay saglamak-
tir. Bunu saglamanin yolu da ne islami degerleri feda etmek ne de batili insan
haklari degerlerine uzak durmaktir. insanligin tek bir aile oldugu tezinden yola
cikan Islamin gayesi bu aile fertlerinin insan hak ve hiirriyetlerinin korunabile-
cegi adaletli bir toplum diizeni olusturmaktir. O halde insan haklarinin da bu
anlamda globallestirilme zorunlulugu vardir. islam kendi 6z kaynaklarindan
beslenen bir insan haklari gorisiyle globallesme stirecinde artik gecikmekte
olan yerini almalidir.

1. Acknowledgment

I would like to thank a few people — Michael Blades, Plater College!, Dr. K
Mofid and the organisation?, which really turned Plater College into a global village,
which became a meeting place for well-known speakers for the last few days.

2. Introduction

In my talk I shall try to discuss how we can invoke the Islamic view of human
rights in a worldwide effort in order to overcome the social damage being caused by
the globalisation process.

" Bu yaz1 27 Temmuz-3 Agustos 2002 tarihleri arasinda Oxford Plater College’de duzenlenen “An Inter-
faith Perspective on Globalisation” adli uluslararsi konferansta sunulmustur.

" Islam Hukukgusu, Ingiltere e-mail:yaym@yahoo.com

! Visit at: http://www.plater.ac.uk

% Visit at: http://commongood.info
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After all, knowing the stance of Islam in respect to human rights is significant
due to Islam’s worldwide popularity as a living religious tradition. Muslims constitute
nearly one quarter of the total population of the earth! In addition to this it is a
unique Abrahamic religion with strong values against secularism.

In my talk I will also try to clarify the Islamic view of human rights, so as to
contribute to the promotion of global co-existence and global dialogue, in a culture of
peace not in a culture of clash of civilisations, which is self-contradictory.
Civilisations communicate with each other they do not clash. If they prefer to clash
with each other then they are not fit to be called civilisations.

A. Muslims and Human Rights

I. False Solution

a) Western authors and their Muslim disciples have been stressing that
Muslims should separate Religion from daily life with secularisation process, that is
in my view to dilute the essence of Islam and would make Muslims powerless to use
their humanitarian values to prevent the social damage of economic globalisation
which feeds only secularist values.

b) The call for secularism in the Islamic world has had the reverse effect
among Muslims and did not find supporters in the mainstream of Muslim societies,
except a few authors mostly supported by the secularists of the Muslim world and by
their Western contemporaries.

Il. Seeds of Human Rights in Islam

a) Western culture and politics have had an unfortunate effect on the way that
Muslim authors have written about human rights. Many Muslim scholars and
politicians have approached human rights from a standpoint, which is a reaction to
the political and economic double standards of Western politics. These standards led
even the majority of ordinary Muslims to understand and believe that western
conceptions of human rights is very likely to undermine the essence of Islam,
destroying the values which are the foundation of the Muslim community. They also
thought that accepting the values of Western human rights would have a bad effect
on Muslim belief and behaviour. The governing elite of the Islamic world also
understood them as possible threats undermining their authority.

b) According to Muslim scholars Islam with its unique spiritual character has
sufficed to solve the problems of Muslims, and could also offer solutions for the
problems of the world. Islam was the mainstay of the Muslims and has led them to
establish a great civilisation, which enlightened medieval Europe. Hence Muslims
should refer back to the pure Islam, which was applied and exemplified in the life of
the Prophet Muhammad and his companions. The Quran and the Sunnah (the
sayings and practices of the Prophet) together form the foundation of Islam and it is
on this foundation that Islam stands.

¢) It is not surprising to see that Muslims have also viewed the human rights
as something Euro-Centric, which imposes only Western culture on others. Alongside
with the globalisation process a hope has arisen that the international human rights
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conceptions will join the globalisation process and thus the globalisation process of
human rights will be able to strip off its so-called Euro-Centric appearance.

d) However over the five decades since Universal Declaration of Human Rights
the Islamic world has been discussing human rights and trying to find their
references from its traditions. Over the years these discussions on one hand and the
oppressive secularist or traditionalist elite regimes have made the Islamic soil ready
to grow the seeds of human rights alongside with the globalisation process.

e) Despite diversities of Muslims about human rights conceptions I will show
that Islam has great potential to make a very valuable contribution in dialogue with
other religions, social movements and philosophies together. I think the Islamic world
has already begun to realise the significance of international standards of human
rights, which have been earlier thought to be the products of Western philosophy for
only the Western world.

f) An example of this is when a group of The Turkish female students applied
to the European Court of Human Rights for the violation of their religious freedom to
attend both secondary schools and universities wearing their headscarves which are
forbidden by the then Turkish government. However Turkey is now in the process of
joining the European Union membership. Another good example is that human rights
organisations of Muslims in the European Union and the USA are also promising
signs that the majority of Muslims are ready to come to terms with international
human rights standards within the context of Islamic values.

B. Islamic Approaches to Human Rights

Introduction

The majority of Muslims has always approached human rights with caution
because they felt that it would impose Western secularist values on Muslim societies.
Their approaches to human rights have come under two categories:

I. Traditional Approach:

a. Rejectionists: They view that human rights can be supported only by Wes-
tern cultures. Their claim is that human rights have no value at all for Muslims and
others beyond the Western sphere. Hence they see “the Universal Declaration of
Human Rights” as 'collection of... nothing but a collection of corrupt rules... to
destroy” Islamic values.

b. Revisionists: They believe that human rights have been understood and
justified within Islamic culture all along and Islam has already granted to mankind
an ideal code of human rights fourteen centuries before the Universal Declaration of
Human Rights. They do not deny universal standards of human rights but insist on
the origins of those rights within Islam. Moderate practising Muslims share the idea
however the secularists and the Westernised authors of the Islamic world do not.

Il. Liberal Approach:

a) Assimilationists: They are the secularists and modernists of the Islamic
world. However they discuss the possibility of common grounds of the current
international human rights standards within Islamic culture. Once this is established
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human rights will have moral legitimacy among Muslims and they will not be so
easily portrayed as foreign impositions. In order to do so however they argue the
need for reformation in Islam by narrowing Islam to the private (individual) area and
removing Islam completely from the public field.

C. Three Foundational Principles

[ have tried to clarify the general profile of Muslim approach to international
human rights and how the majority of Muslims understand human rights. Therefore,
[ shall offer the basic philosophy of Islam on human rights so as to contribute to
global dialogue and global co-existence. This idea is based on my personal as well as
academic experience. Therefore I shall suggest three foundational principles, which
Islam has offered in the context of human rights:

1. One God: Towards A Constructive Dialogue

2. One Humanity: Brotherhood and Sisterhood as Children of Adam and
Eve

3. Establishing a Just Society for All

1. One God: Towards A Constructive Dialogue: God has not created us to clash
with each other but to help one another, and to come to common terms, which is the
core essence of God Almighty who asks the Prophet Muhammad pbui to say that
“...0 People of the Scripture. Come to an agreement between us and you: that we shall
worship none but Allah, and that we shall ascribe no partners unto Him, and that
none of us shall take others._for lords beside Allah..." (Aal-"Imran: 64).

Accordingly Islam tolerates the difference in religious beliefs as a result of
God’s wisdom because "...if thy Lord had willed, He verily would have made
mankind one nation, yet they cease not differing. Save him on whom thy Lord hath
mercy; and for that He did create them...” (Hood: 118-119).

Islam holds the human soul in high esteem and asks the Muslims to respect
the dignity of mankind because Allah created them to be different with a mind,
freedom and will. When the Prophet Muhammad pbuh stood up for the funeral that
passed by the people told him: "...it is a funeral of a Jew!" So, the Prophet said: "Is he
not a soul?"

Attacking and Kkilling innocent human beings are considered as a grave sin.
The Quran says that "Whosoever kills a human being for other than manslaughter or
corruption in the earth, it shall be as if he had killed all mankind, and whosoever
saves the life of one, it shall be as if he had saved the life of all mankind" (Al-
Ma'idah: 32).

Also following the Prophet's tradition, his Companions have ordered their
armies never to touch women, children or the elderly and never to use force against
recluse monks, farmers or merchants by saying that "Do not start the_fight, do not
mangle [the enemies' corpses], do not uproot trees, do not demolish houses, do not
slay sheep or cows save for eating".

2. One Humanity: Brotherhood as Children of Adam and Eve: Islam describes
the whole humanity as one family. That is why the Prophet Muhammad, pbuh has
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put it clearly in front of the gathering congregation at the Farewell Pilgrimage saying:
"Oh People, Your Lord is One and your father is one. All of you are traced back to
Adam, and Adam was created_from dust. No privilege of a certain person over the
other save by righteous deeds."

[ believe that considering humanity as a family will help us to find solidarity
with each other.

This one humanity has complete right to freedom of religion as Islamic
teaching does not force the human being into becoming rightly guided, therefore
“...there should be no compulsion in religion. Surely, right has become distinct from
wrong; so whosoever refuses to be led by those who transgress, and believes in Allah,
has surely grasped a strong handle, which does not break. Allah is All-Hearing, All-
Knowing”. (Suratu’l-Bagarah, 2:256)

3. Establishing A Just Society for all: Muslims believe that Allah's justice is for
everyone, both Muslims and others. Allah Almighty says: " O ye who believe! Be
Steadfast witnesses_for Allah in equity, and let not hatred of any people seduce you
that ye deal not justly. Deal justly, that is nearer to your duty. Observe your duty to
Allah. Lo! Allah is Informed of what ye do" (Al-Ma"idah: 8).

Islam encourages all of us to come together to advocate just causes and stand
by those citizens in the world who are weak and who have had their rights taken
away. Islam is against oppression therefore it is a duty for Muslims to stand by those
oppressed from any nation, colour or religion.

Muslims are always encouraged to stand right behind truth, justice, good and
freedom. When it comes to facing injustice, a Muslim is required to face it
courageously. Accordingly Islam support and encourage the spirit of tolerance,
kindness and mercy when dealing with people from other religions not the spirit of
fanaticism, cruelty and violence. Speaking to his Prophet Muhammad pbuf, God
Almighty says: "We sent thee not save as a mercy for all peoples" (Al-Anbiyaa': 107)

In this just society human rights should be central to the defence of human life
and freedom. However, overemphasis of individual rights and personal freedom
should not lead to the neglect of the public interest.

It seems to me that the best way to root out the destructive effects of
globalisation is to establish justice for all and work on unresolved issues, the first of
which is to stop bloodshed and to prevent poverty everywhere in the world. The
absence of justice, freedom and democracy in many countries are primary reasons
behind violations of human rights.

D. Towards globalisation for human rights

In the globalisation framework of Islam and human rights it is important to
think of the Muslim world beyond their ruling elite. They are either secularists or
traditionalists — neither of whom intends to establish international human rights
standards for the benefit of their people. We need to go beyond those elite of the
Muslim countries and involve civil society/middle class (ordinary people such as
scholars, writers, activists, academics, and journalists) if we would like to establish a
global human rights movement to overcome the destructive effects of globalisation on
values.
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Most Muslim people have a critical attitude towards the Western secular values
but a positive approach to the people like themselves, that is promising; and Muslim
women are also as willing to participate in such movement in order to promote the
global dialogue and global co-existence. If we can shift the globalisation process
towards universal human rights and public interest/common good instead of
capitalism, this will open up massive new possibilities for positive change and
fruitful synthesis.

Therefore an independent analysis of Islamic view of human rights is crucial to
reunite the human family, the children of Adam and Eve. Invoking Islamic
understanding of human rights will neither lead to the clash of the civilisations nor
the end of history. Accordingly the Islamic view of human rights is about global
dialogue and global coexistence, not about creating conflict or clash among
civilisations. It is also about reintroduction of non-secular values into globalising
human rights for the common good. Its aim is to globalise us in the unity of one God,
one humanity, and a just global society. This is the essence that is likely to lead us
towards a more harmonious and enriching experience of living together.

[ would like to leave you with the great thought of Sufi Yunus Emre (d.1320)
who lived in an age of hostilities, rifts, and destruction of 14™ century Muslim World.

With the mountains and rocks

[ call you out, my God;

With Jesus in the sky

Moses on Mount Sinat,

Raising his sceptre high,

[ call you out, my God.

For those who truly love God and his ways
All the people of the world are brothers.

The man who doesn't see the nations of the world as one
Is a rebel even if the pious claim he is holy

146



islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sayi: 1, 2003, 5.147-165

KARSILASTIRMALI HUKUK TARIHINDE METODOLOJIK
FORMALIZMIN ASILMASINDA iKi YONTEM:
iSTIHSAN VE EQUITY

Dr. Muharrem KILIC

“Summum jus summa injura”
“Hakkaniyetin etkisi altinda bulunmayan
kanunun sertligi adaletsizliktir.”

The Two Methods of Tackling Methodological Formalism in the Comparative
Legal History: Istihsan and Equity

The legal systems differ from each other concerning their material and formal
sources. However, they all share a universal and objective principles of justice,
equity and common good. This article attempts to demonstrate this very
concept, within the context of Islamic law and common law. Although they
have different sources, equity in the common law and istihsan in the Islamic
law serve as a universal principle to tackle the methodological formalism of
both legal systems. Both notions of istihsan and equity encompass the idea of
justice, common good, utility and etc. Moreover, both of these methods drived
from the notion of natural law.

l. Giris

Hukuk tarihinde tarihsel olusumlari, kaynaklari ve metodolojileri agisindan
kendilerine 6zgii niteliklere sahip olan islam ve ingiliz hukuk sisteminin birbirlerin-
den ayrigan yonlerinin varliginin dogalligi kadar, biinyelerinde olusturduklart hukuk-
kuramsal ve kurumsal yapilari arasinda benzerliklerin varligl da dogaldir. Karsilas-
tirmali hukuk tarihi calismalarina zemin olusturan bu benzerliklerin arkapalaninda

" Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Aragtirma Gérevlisi.
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yatan gergekliginde, hukuk kavraminin anlam ve iceriginin btitlin toplumlar icin
temelde 6zdes bir kavramsal ¢ergeveye karsilik gelisinde gizli oldugunu sdyleyebiliriz.
Hukuk ister piir sekiiler, ister dinsel nitelikli olsun, toplumsal yasami diizenlemeyi
amaclayan sosyal diizen kurallarinin en énemlisidir. Bu nedenle, toplumsal yasam
bi¢imi ile karakterize edilen insanin salt beseri bir gereksinimi olarak tarihin her
evresinde var olagelen hukuk sistemleri insanlarin ortak kiiltiirel birikimlerini yansi-
tir. Bu kiiltiirel birikimlerin karsilastirmalt bir ¢alismaya konu edilmesi hi¢ kuskusuz,
her bir hukuk sisteminin kuramsal ve kurumsal anlamda gelisimine katkida bulunur.

Bu ¢alismanin temel amaci, iki ayr1 hukuk sisteminin olusum ve gelisim evre-
sinde pozitif hukukun toplumsal gereksinimleri karsilama noktasindaki yetersizlikle-
rini giderme fonksiyonunu haiz iki metodik enstrimanin analizini karsilagtirmali bir
bigimde ele almaktir. Kendi 6zgil tarihsel siireglerinde varlik kazanan bu iki metodik
arag artstiremli bir calismanin konusu edilmistir. Zira, bu iki hukuk sisteminin kendi
8zglin olusum ve gelisim tarihlerinde boy veren bu kavramlarin iki ayri tarihsel kesit-
te izini siirmek mimkiindiir. Karsilagtirmanin temel tutamak noktalarini ise, her iki
hukuk sistemi arasinda tarihsel olusum ve gelisimleri agisindan varolan bir takim
paralellikler olugturmaktadir.

Nitekim mahkeme kararlari ile geligen ingiliz hukukunun olusum ve geligim
evrelerinde yargiglarin yargisal faaliyetleri bagat bir role sahip olmustur. Benzer bi-
cimde, islam hukukunda da pozitif hukukun gelisim ve sosyal degisime kosut olarak
doniisiimiinde fetva ve yargisal kararlarin éncii konumda bulunduklarini ifade edebi-
liriz. Bu noktada, islam hukukunun fiili gereksinimler ve yargisal uygulamalardan
degil, dini ve ahlaki diisincenin bir gerekliligi olarak ortaya cikmis bulunan pir teo-
rik ve spekiilatif bir hukuk olup, islam hukukunu Roma hukuku gibi hukuk bilginle-
rinin hukuku olarak géren® klasik oryantalistik bakig bir yanilsamadan ibarettir.
Fetvayi Islam hukuk doktrinlerinin geligim ve degisiminin bag aktérii olarak deger-
lendirmek ve islam hukukunu hukuk bilginlerinin hukuku degil, mié/tlerin hukuku
olarak nitelendirmek? ve bu noktada islam hukuku ile ingiliz hukuku arasinda bir
benzesimin varligindan séz etmek tarihsel gerceklige daha uygun olsa gerektir. Zira
ictihadi hukuk ya da yargic hukuku olarak nitelendirilen ingiliz hukukunun geligim
siireci ile, ilk dénemde fetva, yargt kararlart ve farazi hukuk formunda varlik kaza-
nan pozitif hukukun (furi) olusumundan sonra hukuk teorisi ve metodolojisine (fi-
kih usulil) gecisin yasandigi islam hukuku arasinda bir benzerlik kendisini gdster-
mektedir.

Daha 6zelde metodolojik diizlemde ise, her iki hukuk sisteminin genel hukuk
teorileri ve uygulamalarinda equity ile istihsan arasinda boyle karsilastirmali bir
calismay1 anlamli kilacak élgiide bir benzerligin oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim bu
benzerlik, Iislam hukuku alaninda séz sahibi olan yazarlarin ¢aligmalarinda ifadesini
bulmustur. Ornegin, Tyan istihsan yorumunun equity temelinde bir akil yiiriitme
bicimi oldugunu 6ne strer. islam hukuku alaninda yeni yasal diizenlemelerin yapil-

1. Schacht, An Introduction to Islamic Law, s. 209.

2 Hallag, Wael B., “From Fatwas to Furu: Growth and Change in Islamic Substative Law”, Islamic Law and
Society, 1 (February 1994) s. 65.
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masinda veya zaruret, gerekisinim, yarar ve kolaylik gibi pratik sosyal degerlendirme-
ler temelinde, var olan hukuk kurallarinin yorumunu daraltan ya da genisleten bir
yoéntem olarak nitelendirir. Ona gére, islam hukukunda zamanla kati ve literal bir
yorumlama ydntemi olarak varlik kazanan kiyas karsisinda, istihsanin hukukun
ruhu, gayesi ve temel sosyal amaci dogrultusunda yorumlanmasinin yontemi olarak
geligmistir.® Kargilastirmaya konu olan benzerligin temel yapitagini her iki metodik
enstrimanin teorik arkaplanini olugturan dogal hukuksal perspektifin 6ngérdiugii
adalet ve hakkaniyet idesine dayali hukuk tasarimi olugturur. Bu baglamda ingiliz
hukukunda equity®, hukukun sosyal degisimler kargisinda devinimini saglayacak
olan ve hakkaniyet ilkeleri dogrultusunda hukukun yorumlanmasi amacina hizmet
eden salt metodik bir ara¢ degildir. Bunun diginda equity, Ingiliz hukuk tarihinde
hukuksal formalizmi temsil eden common law® mahkemelerinin karsisinda, uygula-
mada adalet ve hakkaniyet ilkelerini hukuk yorumunda egemen kilmay: amaclayan
yargisal bir mercii de (equity mahkemeleri) deyimler. islam hukuk tarihinde ise, salt
istihsan uygulamalar ile yetkilendirilmis ayr1 bir yargisal merciin varligindan s6z
edemeyiz.® Istihsan ve benzeri metodolojik kavramlarin (istislah gibi) genel hukuk

3 Bkz., Makdisi, John, “Legal Logic and Equity in Islamic Law”, The American Journal of Comparative Law, c.
33 (1985), s. 68; Tyan’nin yaklagiminin tersine Makdisi, Islam hukukunda Batili hukuk gelenegindeki-
ne benzer bir equity kavraminin olmadigini éne strer. Ona gore, pozitif hukuktan ayri ve onun 6tesinde
vicdani ilkeler biitiinti olarak varlik kazanan ve mesruiyetini dogal hak ve adalet inancindan alan
equity’nin, hukukun temel kaynaklarinin vahiy temeline dayandigi Islam hukuku ile gelistigini iddia
eder. Makdisi, John, “agm.”; s. 67.

Ingiliz hukuk sistemindeki Equity hukukunu, ‘hakkaniyet hukuku’ kavrami ile kargilayabiliriz. Kuvvet-
ler ayriminin bulunmadigr hukuk sistemlerinde siyasal erkin bagi olan htkiimdar ya da kral ya da onun
temsilcisi olan kisi pozitif hukukun kati kurallarint equity/hakkaniyet adina esnetme ya da yumusat-
ma yoluna gitmistir. Roma hukukunda bu gérevi pretérler yaparken, Ingiliz hukukunda da krallik di-
vani (lord chanceller) yapmustir. Ancak bugiinkii anlamiyla hakkaniyet kavrami, en st bir ahlaki d-
stnceyi deyimleyen adalet kavramindan farkli olarak, somut olaymn 6zellikleri gergevesinde adaletin
gergeklesitirilmesi bagvurulan bir kavramdir. Dolayisiyla hakkaniyet kavramini ‘somut olay adaleti’ ya
da ‘bireysel adaletin gerceklestirilmesi’ olarak da nitelendirebiliriz. Bkz., Esener, Turhan, Hukuk Baglan-
gict Dersleri, s. 35-38. Oktem, Niyazi, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi, s. 58.

Common law; (Ingiliz ortak hukuku/ortak hukuk sistemi) yasama organi tarafindan vaz’ edilen hukuk-
tan ayri olarak, mesruiyetini eski 6rf ve adetlerden ya da bu 6rf ve adetleri benimseyen ve uygulayan
mahkemelerin yargisal kararlar ya da hiikiimlerinden alan hukukun adidir. Bkz., Black, H. Campbell,
Black’s Law Dictionary, s. 144.

Islam hukukunda equity’nin mezalim mahkemeleri ve 6zel mahkemeler biciminde varlik kazandigini
one stren Khadduri, bu mahkemelerin, prosediirel adaletin gelistirilmesi ve Islam hukukunda uygula-
nabilir bir kuralin bulunmadig1 sorunlara cevap veren bir pozitif hukuk blitint sunmasi amaciyla di-
zenlendigini ifade eder. Ona gore, prosediirel adaletin gelistirilmesini amaglayan Roma’da praetor ve
Ingiliz equity’sinde sansélye mahkemesine (chancery) benzer bigimde, Islam hukuk tarihinde normal
mahkemenin yargilama yetkisine girmeyen prosedurel adalete ve hukuk davasina iligkin sorunlart ¢6z-
mek i¢in mezalim mahkemeleri varlik kazanmistir. Olagan mahkemelerin yetki alan1 diginda kalan da-
valara bakilan mezalim mahkemelerini bu dar anlaminda equity mahkemelerine benzetmektedir. An-
cak mezalim mahkemeleri Ingiliz equity mahkemeleri arasinda béyle bir benzerligin kurulmasi pek isa-
betli gériinmiiyor (Khadduri, Macit, The Islamic Conception of Justice, s. 156-157). Zira Islam tarihinde
devletin yargi sistemi igerisinde mezalim mahkemeleri daha gok idari davalara bakan bir idari yarg: ku-
rumu olarak var olagelmistir (Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz., Atar, Fahrettin, Islam Adliye Teskilat,
s. 167-174; Akytiz, Vecdi, Islam Hukuku’nda Yiiksek Yarg: ve Denetim: Divan-1 Mezélim, Istanbul 1995).
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teorisi ve yargisal uygulamalar icerisinde igsellestirildigini ifade edebiliriz. Roma
hukukunda dogal hukuk ya da hakkaniyet ilkelerinin varolan hukuk -pozitif hukuk-
icerisinde 6ziimsenmesi yoniiyle de Islam hukuku ile Roma hukuku arasinda bir
benzerligin varligindan soz edebiliriz.

Calismamizda hukukta metodolojik formalizmin asilmasinda equity mahkeme-
lerinin genel hukuk teorisi ve uygulamasina yansiyan metodik Kkatkilari ile,
istihsanin islam hukuk teorisi ve uygulamasindaki katkilari analiz edilmeye caligila-
caktir. Benzer metodik ve pratik amaglara hizmet eden bu iki kavram, her iki hukuk
sistemi icin temelde 6zdes bir iglevsellige sahip olagelmislerdir. Son olarak, bu ¢alig-
mada piir teorik bir cerceve ¢izmekle yetinmenin bu kavramlara iligkin kusatict ve
realist bir panaroma sunmasinin imkansizligl nedeniyle, uygulamada bu ydntemsel
araglarin érneklerini sunmaya ¢alisacagiz. Bu cercevede, Ingiliz hukukundan Kkati
formalist yorum anlayist ile catisan Anglo-sakson gelenekte yirminci ylzyil equity
hukukgulart olarak nitelendirebilecegimiz enstriimantalistlerin yorumsama tutumla-
rin1 Orneklendirecegiz. Diger yanda ise, onbirinci ylizyll Hanefi hukuk bilginlerinden
olan Serahsi'nin (6l. 483/1090) doktrinde zikrettigi istihsan uygulamalarini bir 6r-
neklem olarak alacagiz.

Il. Equity Law (Hakkaniyet Hukuku)

Sosyal ve kiiltlirel yasamda aktif ve aktiiel bir konuma sahip olan hukukun
fonksiyonel ve teleolojik karakterini yansitir bigcimde, “adalete yénelmis bir toplumsal
yasam diizeni” olarak tanimlanmasi miimkiindiir. Bu tanimlama geregince hukuk
kavrami, diizen, adalet ve sosyal gereksinimleri karsilama olmak iizere ti¢ temel
fonksiyonu icerir.” Buna bagl olarak da, hukuk normlarinin ti¢ temel niteligi bulu-
nur: bicim/norm, sosyal olgu ve deger yargisi. Sosyal yasami diizenleme amaci giiden
hukuk, sosyal yasamla ilgili olmak ve gereksinimlere yanit vermek durumundadir.
Bu yiizden hukuk normunun olugumunu sosyal yagam ve gereksinimleri belirler.® Bu
tic temel niteligi agisindan ele alinmasi zorunlu olan hukuk, bir sosyal olay olmanin
yani sira hem bir norm ve hem de deger kimligini tasiyict bir kavramdir. Bu yoniiyle
hukuk sosyolojik, normatif ve felsefi olmak tizere her {i¢ agidan da ele alinmak du-
rumundadir.® Bir deger kimligi tagimasi nedeniyle hukukun felsefi acidan ele alini-
sinda, hukukun normatif/bigimsel yéniiniin arkaplaninda var olan ve pozitif huku-
kun bir anlamda megrulagtirim aract olan hakkaniyet, adalet ve nisfet ilkeleri acisin-
dan hukuk sistemleri esittir. Nitekim, “nerede toplum varsa orada hukuk vardir” (Ubi
societas ibi jus) 6zdeyisi geregince hukuk ile birlikteligi kacinilmaz olan toplumsal
yasami diizenleme altina alan sosyal diizen normlarinin en 6nemlisi olan hukukun
amaglarini, sosyal gereksinimlerin karsilanmasi, esitlik, kamu diizeni, adalet ve ben-
zeri nitelikler olusturur.'®

7 Bkz., Cagil, O. Miinir, Hukuka ve Hukuk {lmine Giris, s. 23; Aral, Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uze-
rine, s. 13.

8 Giiriz, Adnan, Hukuk Baslangici, s. 28-29.

% Aral, Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s. 142.

19 Giiriz, Adnan, a.ge.,s. 19.
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flkesel olarak, ‘biitiin hukuk bir olug icerisinde bulunur; bugtiniin hukuku,
ge¢migin hukukundan gelecegin hukukuna bir gegigi’ temsil eder.'” Hukukun doga-
sinda ickin olan bu devingen siirecin bilincinde olarak hukuk sistemlerinin, biitiin-
ltklu bir analizi icin kendi 6zgll tarihsel gelisim sertivenleri 1s18inda ele alinmalari-
nin gerekliligi ortadadir. Ancak, 6zellikle ingiliz hukukunun bu perspektifle ele alina-
rak tarihsel orijininin analiz edilmesi zorunludur. Zira, bazi hukuk sistemleri digerle-
rine gore, sosyal ve ekonomik degisimlere ragmen kendi gegmisine ve hukuk diisiin-
cesinin geleneksel formlarina daha siki baglidir. Bunlarin basinda da, kara Avrupasi
hukuk sistemlerinin tersine, Roma hukukundan oldukga az etkilenen ingiliz hukuk
sistemi gelmektedir.'? O yiizden bu ¢aligmamizda ingiliz hukukuna iligkin sunacagi-
miz tarihsel panaromanin yeterli dl¢lide genis tutulmasina ézen gosterecegiz.

1. Kavramsal Cerceve

Latince aequitas veya aequuas sozcuklerinden tiireyen equity"® terimi ti¢ farkli
anlamda kullanilmaktadir. Bunlardan ilki, ahlak (morality), dogal adalet (natural
justice), diirtstlitk (honesty) ve dogruluk (uprightness) kavramlari ile karsilanan
terimsel anlamidir. ikinci olarak ise, hukukun belirlenmis kurallarini esneten ‘dogal
adalet ilkesi’ anlaminda kullanilir. Hukukun yetersiz, kati ya da teknik oldugu du-
rumlarda adalet (justice), hakkaniyet (equity) ve kamu vicdani ile hukuk desteklene-
cektir. Ucglincti anlamiyla equity, belirli kurallar bitiintint ifade eder. Bu anlamiyla
equity, common law'un ve yasama hukuku'nun (statute law) kurallarina paralel bir
sistemi deyimler. Ingiliz hukukunda equity konu edildigi zaman, terimin 6ncelikle bu
teknik ve dar anlamiyla kullanildigini séyleyebiliriz.'*

Kokenini Yunan diisiincesinde buldugumuz hakkaniyet (epieikeia/aequitas)
kavrami'®, Roma hukukunda formalist pozitif hukukun yaninda, degigen toplumsal
iliskilerin dogurdugu yeniliklerin karsilanmasi amaciyla daha serbest bir hukukun
gelisimine olanak saglamistir. Kati, sert ve oldukca teknik olan Roma medeni huku-
ku (fus civile), Roma toplumunun gereksinimlerine cevap verememesi ya da yetersiz
kalmasi nedeniyle, hakkaniyet (aequitas) ilkesi once yabancilar hukukunda (fus
gentium) varlik bulmustur. Daha sonra hakkaniyet (aequitas) ilkesinin Roma hukuk
sistemi icerisinde 6ziimsendigi goriilmektedir.'® Aslinda common law ve equity ayiri-
mi1 yalnizca ingiliz hukuk sistemine 6zgii bir ayirim olmayip, tim geligsen toplumlarin
hukuk sistemlerinde goriinen bir ayirim olmustur. Benzer ayirimin yukarida da belirt-
tigimiz lzere, Roma hukuk sisteminde de dnemli bir yere sahip oldugunu gérmekte-

Y Aral, Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s. 145.

12 Bz Zweigert, K.- Kétz, H., Introduction to Comparative Law, s. 188. Cottrrell, Roger, The Politics of
Jurisprudence, s. 22.

15 Salmond, John, Salmond’s Jurisprudence, s. 202.

14 Bk 2. Rahim Bakhsh, Principles Maxims and Leading Cases in Equity, s. 1; Martin Elizabeth A., A Concise
Dictionary of Law, s. 151.

15 Aristo, adalet (justice) ve hakkaniyet (equity) kavramlarmnin her ikisinin de erdemli olmak anlamlarina
gelmekle birlikte, hakkaniyetin (equity) daha tstiin oldugunu ifade eder. Bkz. Aristotle, Etikcs (trans.
J.A.K. Thomson), s. 199.

16 Giiriz, Adnan, a.ge.,s.204.
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yiz."”

Ancak, Roma-Cermen hukukunun temel karakteristigini olusturan kamu hu-
kuku ve 6zel hukuk aymrmminin ingiliz hukukunda yer almadigini gértiyoruz. Kara
Avrupast hukukundan farkli olarak kendine 6zgl bir sistematik ve hukuk anlayigini
temsil eden Ingiliz hukukunda, common law ve equity ayiriminin yapildigini ve bu
temel ayirimin ingiliz hukukunun tarihsel olusum ve geligsiminde belirleyici bir role
sahip oldugunu gdérmekteyiz. Uygulamada kamu-6zel ayirimina karsilik gelen bu
ayirimin varligini stirdiirdiigiint ifade edebiliriz.'®

2. Tarihsel Arkaplan

Tarihsel siirecte Ingiltere’de equity’'nin geligimi ontiglincii yiizyillin sonunda
I'in Edward’in hiitkimranligl dénemine kadar geri gotiirtilebilir. O dénemde Kral
mahkemesi (the King's Bench), hukuk mahkemesi (the Common Bench) ve Hazine
mahkemesinden (Exchequer) olusan ti¢ biiylik yargi organinca formiile edilip gelistiri-
len ve iilkenin genel orfiine (common custom) dayanan hukuk common law olmus-
tur.'® Altinc yiizyilda ingiltere’de gezici yargiglar tarafindan gelistirilmis ve gelenek
hukukuna dayanmis olan common law sisteminde hukukun yaraticisi yargiglar ol-
mustur. Ingiltere onsekizinci ytuzyildan sonra baglayan kanunlagtirma girigimlerinin
diginda kalmig ve ingiliz hukuku ‘6rnek olay hukuku’ niteligini korumustur. Toplum-
sal geligim ve degisimin etkisi ile ingiliz hukuku, ondokuzuncu yiizyildan giiniimiize
degin yasama hukuku (statute law) olarak adlandirilan ve yasama organinca gikari-
lan yasalarla common law'un eksikliklerini tamamlamigtir.?°

ingiliz hukuk sisteminde kékenini eski 6rf ve adetlerden ve bu orf ve adetlere
iligkin yargisal ictihadlardan alan hukuk kurallarinin bttiinii*' olarak tanimlanabile-
cek olan common law,?* eski common law mahkemelerince iilkenin genel &rfiine
(common custom) dayanarak formiile edilmig, gelistirilmis, uygulanmis ve orjinalinde
yazili olmayan hukuktur. Bu hukuk adalet, hakkaniyet ve nisfet ilkelerini uygulayan
sansdlye mahkemesi (court of chancery) tarafindan uygulanan kurallar biitiintinii
ifade eden equity hukukundan ayridir.?® Ingiliz tarihinin gecmis yiizyillarinda kék
salmig olan common law gelenegi, hukukun evrimsel gelisiminde yargiclarin merkezi
statlisiinii ortaya koyan ve mahkeme kararlariyla olusan hukuk doktrininde ickin

7 Rarrar, John H.- Dugdale, Anthony M., Introduction to Legal Method, s. 34.

18 David, René, Cagdas Biiyiik Hukuk Sistemleri (gev. Argun Koételi), s. 313.

19 Salmond, John, a.ge.,s.204.

20 Gozubtyuk, Seref, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlar, s. 13-14.

21 Ovacik, Mustafa, Ingilizce-Tiirkce Hulkuk Sozliigii, s. 75.

22 “Normanlarin istilasindan (1066) sonra ilk ti¢ yiizyil boyunca kraliyet mahkemeleri (royal courts)
tarafindan gelistirilen kurallara dayanan ve yerel orflerin (local customs) tersine bittin {ilkede uygula-
nan Ingiliz hukukunun bir blimi” olan common law iki anlamda kullanilmaktadir. Ilki, medeni hu-
kuka (civil law) kars1 Anglo-amerikan hukukunu deyimler. Ikincisi ise, Equity’nin kargit: bir anlamda
kullanilir. Bkz., Martin, Elizabeth A, a.g.e., 5. 77. Zweigert, K.- Kotz, H., a.g.e., s. 195. Cotterrel, Roger,
a.g.e., s. 22. Dolayisiyla common law’un tarihini Normanlarin Ingiltere’yi istila tarihi olan 1066ya ka-
dar geri gotiirebiliriz. Bkz., Parry, Clive, Ingiliz Hukuk Sistemi (gev. Vakur Versan), s. 18.

23 Rahim Bakhsh, a.ge.,s.d.
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olan bir hukuktur.?*

Kat1 bir hukuk sistemi niteligini haiz olan common law ile haklarini elde ede-
meyip, krala bagvuran dava taraflarinin dilekgeleri krallik divanina (Lord Chancellor)
gonderilmekteydi. Bu tiir uyusmazliklarda Lord Chancellor (oniigiincii yiizyildan
onaltinci ylzyila kadar bir din adami bu gérevi yiiriitiirken daha sonra bu gérev mes-
lekten hukukgulara verilmeye baglanmistir) adaletin geregini kendi vicdani kanaatine
gore yerine getirmeye calistyordu. Onyedinci ve onsekizinci yiizyillarda common
law'u tamamlayan ayri bir hukuk halini alan equity hukuku, ondokuzuncu ytizyilin
basinda bu yéndeki gelisimini tamamlamigtir. 1875'de adli reform yasasi (Judicature
Act) ile, her iki hukuk davalarina bakan mahkemeler birlestirilmistir. ingiliz huku-
kunda kara Avrupast hukukundakinin tersine, pozitif hukukun uygulanmasi ile
equity uygulamasi arasinda kesin bir ayrilik s6z konusudur. Sosyal sartlardaki degi-
sime kosut olarak pozitif hukukta degisimi 6ngdren ve realize eden kara Avrupast
hukukunda nesafet ilkesi, pozitif hukuk ile biitinlesmistir.?

Equity hukuku, kati olan common law'un usul hukuku ve maddi hukuk an-
lamindaki yetersizliklerini telafi etme ve onu tamamlama amaciyla var olagelmistir.
Adalet, hakkaniyet ve ahlak kurallarinin gerektirdigi dogrultuda hukukun sosyal
degisimler karsisinda daha esnek bir karakterde olmasi saglanmistir. Kita Avrupasi
hukukunda ise, hukukun bizzat kendi ilkeleri cer¢evesinde sosyal degisime cevap
verme yetkinligini ortaya koymaya calistigini gérmekteyiz.2® Buna kargilik, common
law'un bir serhi gibi onun bogluklarini doldurma ve onu tamamlama bigiminde bir
fonksiyon icra etmis olan equity'nin ise,*” tarihsel stirecte ti¢ uygulama alaninin var-
ligindan séz edebiliriz. Bunlar, common law’daki katt usul'iin (inflexible procedure)
esnetilmesi, yetersiz olan hakkin temini yollarinin (inadequacy of remedy) genisletil-
mesi ve usull eksiklik (defective procedure) nedeniyle belirli olaylarda common
law’da yasal bir ¢arenin (relief) bulunmamast durumunda careler sunulmasi seklinde
siralanabilir.?®

Equity’nin common law/hukuk ile bir celigki igerisinde olmayip, hukukun ye-
tersizliklerini telafi etmeyi ve toplumun ortaya ¢ikan gereksinimlerine uyum sagla-
mayi amacladigini gérmekteyiz.?° Tamamlayict hukuk (suplemantary law) niteliginde
olan equity'nin uygulandigi sansélye mahkemesi tli¢ sekilde common law mahkeme-
lerine yardimci olmustur. Bunlar,

a. yeni haklar yaratmak,

b. yeni yasal careler (remedies) olusturmak -sézlesmenin aynen ifasi gibi-,

c. yeni bir usul olugturmak, -davalinin kanit sunmaya zorlanmasi gibi.*

Tarihsel siireci igerisinde equity'nin, common law’a egemen olan hukuksal

** Cotterrel, Roger, a.g.e., s. 21.

%5 Giiriz, Adnan, a.g.e., s. 204-205.

26 David,René, a.ge.,s. 314.

27 Curzan, L.B., English Legal History, s. 97.
28 Rahim Bakhsh, a.ge.,s. 4.

29 Rahim Bakhsh, a.ge.,s.d.

30 Bkz., Rahim Bakhsh, age.,s. 4, 8.
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formalizmden uzak bir bigimde, adalet ve hakkaniyet gibi dogal hukuksal iist-
normlar duzleminde bir hukuk kurallart biitiini olusturdugunu gdérmekteyiz. Adli
reform yasasiyla (Judicature Act) ile 1873-1875 yillarinda gerceklesen diizenlemelerle
yargilama usuliindeki dualist yapiya son verilmistir. Bu yetki birlesimi ile common
law ve equity kurallarinin uygulanmasinin tek bir yargi organindan talep edilebilece-
gi kabul edilmigtir. Ancak bu reform, Ingiliz hukukuna 6zgii olan equity ve common
law ayirimini tiimden ortadan kaldirmig degildir. Bu temel ayirim varligini stirdur-
mekle birlikte, etkinligini zaman icerisinde kaybetmigtir.*! Bu yasa ile (Judicature Act)
gerceklestirilen degisimin amact aslinda bu iki hukuk sistemini birlestirmek degil, iki
ayrl yargl sistemini ortadan kaldirmakti. Bu amacla Adalet Yitksek Mahkemesi (High
Court of Justice) ve onun Uizerinde bir temyiz mahkemesinden (Court of Appeal) olu-
san yargi sistemi benimsenmistir.*

Baslangigta equity mahkemesinde yargicin yargilamada esas alacagi ilkeler
bulunmadig icin, yargic kendi sagduyusu ile hiikiim veriyordu. Ancak zaman igeri-
sinde uygulama ile birlikte, equity hukukunu sekillendiren ilkeler/maksimler ortaya
¢tkmigtir. Davanin adalet ve hakkaniyete uygun bir hiikiimle sonuglandiriimasi nok-
tasinda common law’a kural ve usul agisindan destek olan sansélye mahkemesi yar-
gisal yetkisini belirli genel ilkelere dayanarak kullanmigtir. Equity maksimleri olarak
adlandirilan bu ilkelerden® bazilari sunlardir:

a. Equity hukuku izler -Equity follows the law/Aequitas Sequitur Legem-:
Equity hukukunun uygulayicisi olan hitkimdar sansdlyesi common law kurallarina
karsi hukuk kurallart koyma amacini tagimiyordu. Ancak hakkin kéttye kullanimini
onlemek, iyi niyet ve hakkaniyet ilkeleri gibi kavramlari hukuk uygulamasinda dev-
reye sokarak, common law'un sertliklerini gidermeyi amacliyordu. Equity mahkeme-
leri vicdani kanaatinin ve ahlaki kurallarin gerektirdigi diizeltme ve tamamlamalari
gerceklestirmek amaciyla kraliyet yetkileri tizerine oturan 6zel yarglt mercisi olmug-
tur.>

b. Telafisi olmayan kusur yoktur-No wrong without a remedy/Ubi jus ibi
remedium-: Bu maksim tiim equity hukuk biliminin kaynagini olusturur. Equity’nin
yargilama yetkisini tanimlayan ve diizenleyen hukuk doktrinleri ve kurallarinin bii-
tiintindeki gelisiminde kendisini gosterir. Bu maksime gore, bir hak mahrumiyeti ya
da gasp1 s6z konusu oldugu zaman buna hukuki bir care (remedy) sunulur. Haklar
ve careler eszamanl olarak var olurlar. Ornegin, common law’a gére elindeki senedi
(a sealed instrument) kaybolan bir alacakl (creditor) ona iliskin bir dava acamaz.
Equity’e gore ise, alacakliya dava acabilmesi igin yasal bir care (relief) sunulmustur.®®

c. Equity acts in personam: Yargilama siirecinde sansdlye davayi, davaliya
emir ve yasaklamalar yoneltmek suretiyle baglardi. Davaliya yonelen bu emir ve ya-
saklar ahlak kurallar1 ve objektif vicdani ilkelere uygun davraniglara yonlendirici bir

31 Bkz., Salmond, John, a.g.e.,s. 72-73. Rahim Bakhsh, a.g.e., s. 8-9; David, René, a.g.e., s. 318-319.
52 Salmond, John, a.ge.,s. 208-209.

35 Rahim Bakhsh, a.ge.,s. 10-12.

3 Bkz., Zweigert, K.; Kotz, H., a.g.e., s. 197; Rene David, a.g.e., s. 314.

35 Rahim Bakhsh, age.,s. 11.
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nitelik arz etmekteydi. Davalinin bu emirlere karst hareket etmesi durumunda hapis
ya da mallarinin miisaderesi gibi bir takim yaptirimlar s6z konusu olurdu.>

d. Equity talep eden kisi kendi iizerine diisen yiikiimliligl yerine getirmelidir-
He who seeks Equity must do Equity: Bu, yargilama stirecinde mahkemenin verecegi
kararlarin vicdani ve iyi niyet ilkelerine bagli olarak ortaya ¢ikmasini éngéren bir
maksimdir. Equity mahkemesi davaliya karst olan yiikiimliligiint yerine getirmedigi
takdirde davaciya yasal bir care (relief) sunmaz.*”

e. Esitlik equity'dir -Equality is equity-: Oldukga genis bir uygulama alani olan
ve bir ¢ok equity/hakkaniyet doktrinin de kaynagini olusturan esitlik ve tarafsizligi
deyimler. Buna gére equity, miimkiin oldugunca hak ve yiikimlilikler konusunda
ilgililerin esitlenmesi ilkesini éngoriir. Ancak bu maksimde ongoériilen esitlik literal
bir esitlik degil, orantisal bir egitliktir. Ornegin, common law’a gore bir kiymetli ev-
rakla alacakli olan ya da bir borg iligkisi kuran kisinin (a bond creditor) bdyle olma-
yan bir alacakliya (a simple contract creditors) onceligi s6z konusudur. Equity’ye gore
ise, biitiin alacaklilar esit hakka sahiptirler.®

Equity hukukunun uygulama ile olusan tarihsel-hukuksal birikiminin 6zsel
ifadelendirilisi olan bu ilkeler zamanla common law bilinyesinde 6ziimsenmistir. An-
cak mahkeme kararlarina dayali tipik bir ictihad hukuku (case law) olan ingiliz hu-
kukunda yargiclarin ortaya koymus olduklari kurallarin (judge-made law) baglayici
bir nitelik arz etmesi (rule of precedent)® nedeniyle, hukuksal yorumlamada forma-
list egilimin agirlig1 kendisini hissettirmistir.

Anglo-sakson hukuk geleneginde common law ile equity arasindaki bu gerili-
min glinlimiize taginarak glincelligini koruyan kadim bir sorun oldugunu ifade edebi-
liriz. Nitekim hukukun yorumlanmasi ve uygulanmasi baglaminda common law
geleneginde yirminci ylizyill baslarinda kendini gosteren metodolojik formalizm,
enstriimantalistlerin agir elestirilerine maruz kalmigtir. Hukukun yorumlayicisi ve
uygulayicisi olan yargiclarin formalist hukuksal ydnteme bagvurmalarini elestiri
konusu yapan yargi¢ Holmes, ‘hukuk yasaminin mantik degil, tecriibe oldugunu’
ifade etmistir.*® Bu baglamda, formalist egilimli common law hakimlerinin ve bunla-
rin karsinda elestirel bir tutum sergileyen enstrimantalist hukukgularin bir dava
konusuna iligskin olarak metodolojik yaklasimlarini ipotetik bir ka¢ drnekle 6rneklen-
direlim:

Davalinin hamilelik dénemindeki ihmali nedeniyle 6mir boyu sakat kalan bir
gocugun/davacinin tazminat talebine iligkin dava, davact ¢ocugun yetkili temsilcisi
tarafindan ikame edilmistir. Olayda hukuki miikellefiyetlere sahip olmayan davaci-
nin, zarara ugradigl sirada bdyle bir hakki kullanma yetki ve imkani s6z konusu
degildir. Hukuki mtkellefiyetler ile haklar arasinda karsiliklilik ilkesi egemen oldu-

36 Rene David, a.ge.,s. 316.

37 Rahim Bakhsh, age.,s. 16.

%8 Rahim Bakhsh, a.ge.,s.20.

%9 David, René, a.ge.,s. 346.

0 Yériikoglu, Omer, Yirminci Yiizyilm ilk Yarisinda Amerika Birlesik Devletlerinde Hakim Olan Hukuk Teori-
sf, s. 131.
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gundan Kkisi, sahsiyeti olmadig1 bir déneme ait zarardan dolay1 hak talep edemez.
Zira zararin meydana geldigi anda davalinin ihlal ettigi hukuki haklar s6z konusu
degildir.

Bunun karsisinda hukuku bir formal sistem olarak gérmeyen enstriimantalist
hukuk teorisyenlerinin bakis acisinin getirdigi yorumlama bigimi ise gdyle ifadelendi-
rilir:

“Eger henliz dogmamig ¢ocugun hukuki miikellefiyetleri yoksa, hukuki haklari
olabilir. Ve biz hakimler yararli hedefler igin bu kavramlarda degisiklik yapabiliriz.
Eger yukaridaki cogunluk kanaati hak-miikellefiyet iligkisinde bir kargiliklilik ve
simetri Uzerinde 1srar ederse, o halde ¢ocugun da, sahip oldugu hak nisbi bir haktir.
Cogunluk kanaatinin dayandigi, bu davayr kazanmak icin bagvurulan bir mantik
seklidir ve mantigin kotiiye kullanilmasidir. Gergekten bu kati konseptiializm ve en
kotii halinde, mekanik bir genel hukuk teorisidir. Asil hakiki mesele hareket noktala-
rinin secilmesindedir. Mantik bunu emretmez. Mahkeme yeni tip bir haksiz fiil iddia-
sinin kabul edilmesi icin maddi muhteva ile ilgili diigincelerle bilgi edinmelidir. ih-
mal yiiziinden, husule gelmis bu zarar karsisinda, zararin giderilememesi icin bir
sebep gbremiyoruz.”*!

Yine, oldukca genellestirilmis hukuk beyanlarina itibar eden formalist hakim-
lerin yaklasimlarini ortaya koyan olmus bir olaya dayali bagka bir ipotetik ornek
aktaralim:

“Burada davaci, bir hayvanini dikkatsizce, hatta ihmalle, yolun kenarina bag-
lamigtir. Davali otomobilini kullanirken sert bir viraji hizli dénmiis ve bagli oldugu
icin yoldan uzaklagsamayan hayvani oldirmistir. Mahkeme, hayvanin kaybindan
dolay1 davaciya, davalinin bir tazminat 6demesini reddetmistir. Bu kararin dayanagi,
(BY'ye karsi (T) davasinin emsal kararidir. O kararda da miistereken kusurlu oldugu
icin davali, bu arada gene kusurlu olan davaciya bir tazminat vermemektedir. Orada
davaci gece hizli araba kullanarak, anayoldan agagi inmekte iken ve davali tarafin-
dan tikanan yol kenarina ¢arpmigtir. Mahkeme bu emsali, aynen kendi kararina or-
nek kabul etmistir.”

Bu olayda formalist yargi¢larin 6nceki mahkemenin yaptig1 genellemenin oto-
ritesine dayanarak hitkiim verdiklerini gérmekteyiz. Buna kars: enstriimantalistlerin
benimseyecekleri soyle bir muhalefet serhi ortaya ¢ikar:

“Mahkeme ¢ogunlugunun dustlincesi, 6nceki mahkemenin emsal goriisii ‘miis-
terek kusuru tam bir engel’ olarak kabul ettigine gére, ona uymak gerektigi merke-
zindedir. Bu yanlistir. Emsaldeki miisterek kusurla ilgili, sézde kural fazla geneldir.
Emsal olayindaki hedefler fazla siirati menetmek, baskasina ika edilen zarari gider-
mektir. Oysa elimizdeki olaya, emsaldeki ‘miisterek kusur’ diye bir kavrami uygula-
mak hem yanlistir, hem de emsaldeki hedefler elimizdeki olayin vakialarina uyma-
maktadir; aslinda yararl kilinacak hedefleri de bozmaktadir. Elimizdeki olayda fazla
siirat yapan davalidir. Yoksa emsalde stirati sinirlanacak olan davacidir. Sonra bura-
da giderilecek olan zarar, emsaldekine nazaran daha fazladir. Buradaki davaci,

41 Yoriikoglu, Omer, a.g.e., s. 132-133.
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ordaki davaciya nazaran daha ¢ok kusurludur. Bdylece emsal olan (B)'ye karst (T)
davasi, vakialari bakimindan tamamen farkli nitelikte oldugundan ¢ogunluk kararina
katilmamak gerekir.”

Formalist yonteme karsi enstriilmantalistler hukukun yorumlanmasinda ‘kamu
yarari diizenlemesi’ diisiincesine éncelik vermislerdir. Hukukun sosyal degisime pa-
ralel olarak degisiminin gerekliligini vurgulamiglardir. Uygulamaya esas olan emsal
kararin bir kesinlik ifade etmedigini ve common law’'da gercek bir hukuksal objektivi-
tenin olmadigini 6ne siirmiiglerdir. ‘Kural siipheciligi’ olarak adlandirilan bu tutum
emsal kararlarda daima agik bir belirsizligin oldugunu ortaya koyar.** Hukukun yo-
rumlanmasinda enstriimantalistler, formalist tutumun 6ngérdiigl lafzi yorumu eles-
tiri konusu yapmiglar ve bunun yerine gai yorum yéntemini tercih etmiglerdir.*®

I1. Istihsan**

islam hukukunun ilk yizyilinda, hukukun temel iglevlerinden biri olan top-
lumsal yasamin gereksinimlerini karsilama amact dogrultusunda hukuk bilginlerinin
gabalari, toplumsal iligkileri diizenleyen pozitif hukuku olugturmugtur. Hukuksal
alana iliskin ¢cogunlukla tiimel veya tikel normlar iceren iki temel kaynagin —Kur'an
ve stinnet- re'y ve ictihad yontemleri ile yorumlanmasi ya da diizenlemeye konu ol-
mayan bogluklarin doldurulmasi ¢abasi ile pozitif hukukun olusumu gergeklesmistir.
Ancak zaman igerisinde pozitif hukuk alanindaki bu serbest diigliniis bigiminin, hu-
kuk metodolojisi alanindaki gelisim ile birlikte kiyas yontemi dolayimindan gecerek
formalize ediligine tanik olmaktayiz. Hukukun temel niteliklerinden birinin diizen
olusu, hukukta bigimin/formalizmin gerekliligini ortaya koymaktadir.** Ancak klasik
hukuk metodolojisinde formiile edilen bu lafiz-anlam iligkisine dayali titiz ve ince bir
yorumlama ydntemi, anlamin metodolojik formalizme kurban edilmesini énleyecek
bicimde dogal hukuksal zeminde yorumlanan ve sekillenen bir hukuk anlayisina
engel teskil etmemistir. Bunun en 6nemli kanitini da, kiyas yonteminin katiliklarini
dizeltmek amaciyla istihsan ve istislah gibi akil yiiriitme yontemlerine bagvurarak
hakkaniyet ve ‘ortak iyi’ kavramlarina pozitif hukukun yorumlanmasinda yer veril-
mesinde gérmekteyiz.*® Bu yOniyle istihsan, olan ve olmasi gereken hukuk ayirimi
temelinde sekillenen ve bu ikisi arasinda bir koprii kurmay1 amaclayan dogal hukuk-

2 Yériikoglu, Omer, a.ge., s. 134-136.

3 Yériikoglu, Omer, a.ge., s. 152.

** Burada konunun teknik ayrintisina girmeksizin daha cok kavramin iglevselligi tizerinde odaklanarak
istihsanin metodolojik formalizmin agilmast baglaminda equity ile 6zdes olan ve dogal hukuksal du-
stncenin bir yansimasi olarak varlik kazanan temel karakteristigi tizerined durmaya calisacagiz.
Istihsan’in hukuk metodolojisinde ve doktrin icindeki gelisimi konusundaki teknik anlatimi konusunda
bkz., Bardakoglu, Ali, “Istiksan”, DIA, XXI11, 339-347.

45 Bkz. Aral, Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s. 16-19.

6 Chehata, Chafik, “Hukuk Mantig ve Islam Hukuku” (cev. I. Kafi Dénmez), s. 88. Chehata, Islam
hukukunda kiyas yonteminin doguracag: kat1 ve formalist yorum anlayisinin asilmasi amaciyla hukuk
bilginlerinin istihsan ve 1stislaha bagvurduklarini kabul etmekle birlikte, dogal hukuksal diigincenin
olmadigint 6ne stirmektedir. Chehata, Chafik, “agm.”, s. 87. Aslinda, yerlesik kuralin ya da kiyas yén-
teminin pozitif hukuk alaninda yarattig: katiligin ve formalizmin agimasinin metodik bir araci olan
istihsanin teorik zeminini dogal hukuk anlayisinin olusturdugunu gérmekteyiz.
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sal anlayigin metodolojik diizlemdeki tezahtirii olmugtur.*” Zira, hukuku degerler
sisteminin bir parcast olarak goéren dogal hukuk doktrini olanla, olmasi gere-
ken/deger arasinda bir képrii kurma iglevini iistlenir. Deger ile hukuk arasinda bir
birlesme ve kesigsmeyi ifade eder. Dogal hukuk bir takim degerlerin normatif bir bi-
¢imde ifadelendirilmesi ve mutlak ve soyut olan degerlerin normatif bir dile déntistii-
riilmesi cabasidir.*®

1. Kavramsal Cerceve

Arap dilinde istihsan sdzciigii, “bir seyi iyi ve giizel bulmak” anlaminda kulla-
nilir.* islam hukuk tarihinde ilk kez kimin tarafindan kullanildigi tartismali olmakla
birlikte istihsan, Eb(i Hanife'nin sahsinda Hanefi hukuk ekolii ile 6zdeglestirilmekte-
dir.>® Genel anlamiyla islam hukuku kaynaklarindan hiikim c¢ikarma yéntemlerinden
birini ifade eden istihsan kavraminin tanimlanmasi, islevlerinin belirlenmesi konu-
sunda metodolojik diizeyde ciddi tartismalarin yapildig1 gértilmektedir. Burada yapi-
lan teknik tartismalara girmeksizin istihsani, daha ¢ok kavramin iglevselligini gozler
Oniine serici bir genel tanimlamanin verilmesi ile yetinecegiz. Bu dogrultuda istihsan,
hukuk bilgininin bir hukuksal sorunu ¢6zerken icma, zaruret, 6rf ve maslahat gibi bir
takim daha 6zel ve giiclii hukuksal delillere dayanarak genel ve yerlesik kuraldan
ayrilip hukukun genel amaclarina uygun baska bir hiikiim vermesi olarak tanimla-
nabilir.”!

ingilizce’de juristic equity ya da preference olarak Karsilayabilecegimiz®
istihsan Hanefl hukuk bilginleri ile 6zdeslesen bir yorumlama araci olarak bu ekoliin
onde gelen isimlerinden olan Ebii'l-Hasan el-Kerhi'ye (61. 340/951) yapilan atifla
terminolojide, “daha giiclii ve ustiin bir gerekge/delil nedeniyle bir konuda, benzerle-
rinin htikmiinden vazgecip bagka bir hiikkme dénmek” olarak tanimlanmistir.>® Yine
bu hukuk ekoliiniin 6nde gelen isimlerinden biri olan Cessas (6l. 370/981) ise
istihsani, “kendisine nisbetle &nceligi bulunan bir delil nedeniyle kiyasin
terkedilmesi” biciminde tanimlamigtir.>*

istihsan, kamu yarari, hakkaniyet veya adaletin gerceklesmesi amaciyla kati
kiyas uygulamasindan ya da yerlegik kuraldan ytz ¢evirmektir.>® Bu baglamda kiyas
terimi, hukuk metodolojisinde bir akil ylrtitme bicimini deyimleyen ‘kiyas’>® anla-

47 By konuda aynintili bilgi icin bkz., Bardakoglu, Ali, “Tabii Hukuk Diiiincesi Agisindan Islam Hukulkgula-
rinn Istihsan ve Istislah Goriigii”, EUIFD, sy. 3 (1986), s. 111-138.

8 Keyman, Selahattin, “Tabii Hukuk Doktrininin Epistemolojik Tahlili”, AUHFD, c. 47, sy. 1-4 (1998), s. 32-
33.

49 fbn Manzar, Lisdnii'l-Arab, “h-s-n” md., X111, 114, 117.

50 By konudaki tartigmalar igin bkz., Hasan, Ahmad, The Early Development of Islamic Jurisprudence, s. 145-
146.

51 Bardakoglu, Ali, “Istihsan”, DIA, XXIII, 339.

52 Abdur Rahim, Muhammadan Jurisprudence, s. 164.

5% Abdiilaziz el-Buhar, Kesfii'l-esrdr, IV, 3; Gazzali, el-Mustasfd, 1, 283.

54 Cessas, el-Fusil, IV, 234.

5% Hasan, Ahmad, a.ge.,s. 145.

56 fslam hukuk metodolojisinde kiyas, daha ¢ok bilinen terimsel anlaminda kullaniir. Bu da, bir “teki-
lin/fer'in”, htkmiin illetindeki birlik nedeniyle “tiimelin/asl'in” hiikmtne dahil edilmesidir. Bir diger

_)
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minda degil, Islam hukukunun formel yaniny/temel normlarini temsil eden ve hukuk
terminolojisinde kapsam yontiyle genel nitelikli ser'l nas/genel norm anlaminda kul-
lanilir. Terminolojide bir diger kullanimi ise, islam hukukunda veya bazi hukuk ekol-
lerinde kabul edilen ve yerlesik genel kural anlamindadir.®”

2. istihsan’in Teorik Temelleri ve Uygulama Ornekleri

Normatif ve etik bir bilim olan hukuk alaninda iki dogrulugun saglanmasi ge-
rekir. Bunlar, mantiki dogruluk ve etik dogruluk ya da adalete uygunluktur.®® Bir
ayirima gitmeksizin hukuk sistemlerinde bu iki temel dogruluk bigiminin gercekles-
mesi, daha ¢ok sosyal degisimlerle birlikte dogan toplumsal gereksinimlerin zorlama-
lar1 ile ortaya ¢ikmustir. Yalnizca mantiksal dogrulugun esas alinmasinin yaratacagi
toplumsal sikintilarin asilmasi baglaminda her hukuk sistemi kendi i¢ dinamikleriyle
metodik refleksler gelistirmistir. Metodolojik diizlemde mantiksal formalizmin dogu-
racagl kati, metin-merkezci ya da literalist yorumbilimsel yaklasimin sakincalart yine
hukuk sistemlerinin kendi metodik enstriimanlari ile agilmigtir. Nitekim ingiliz hu-
kukunda equity 6rneginde oldugu gibi, Islam hukukunda da istihsanin bu amaci
gerceklestirme foksiyonu ile ortaya ¢iktigini ifade edebiliriz.

Hukuk sistemlerinin stireklilik, degismezlik ve diizen kaygisi ile sosyal degi-
simler karsisinda normatif bir refleks sergilemelerine kargin, degisimin kaginilmaz
meydan okuyusu karsisinda hukuk teorilerinde degisim metodolojisi kadim bir prob-
lematik olarak varligini strdtiregelmistir. Farkli hukuk sistemlerinde sosyal degisimin
bu kaginilmaz meydan okuyuslarina karst farkli yontemlerin formiile edildigini gor-
mekteyiz. Yukarida da ifade edildigi tizere, metodolojik formalizmin veya katiligin
Roma hukukunda_jus civile kargisinda esnek olan_jus honorarium ile, ingiliz huku-
kunda (common law) ise, equity hukuku yolu ile giderilme yoluna gidilmistir.>® Ben-
zer bigimde Islam hukuk teorisinde de, sosyal degisimin gereklerine cevap verebilme-
nin yontemsel araci olarak niteleyebilecegimiz birden ¢ok metodik unsurun varligin-
dan s0z edebiliriz. Bunlarin basinda da teorik cercevesini ve uygulamasini,
OncelikleHanefl hukuk ekoltinde gérmiis oldugumuz istihsan gelmektedir. “Bu metod
sayesinde bir yandan doktrinde i¢ tutarliligin kontrol edildigi, bir yandan da yerlesik
hukuk kurallari ile realite, adalet diisiincesi ve hukuk idesi arasinda kdprii kuruldu-
gu goriiltr.”®°

Son dénemde islam hukuk tarihi alaninda yapilan ¢aligmalar, pozitif hukuk ile
sosyo-ekonomik, politik ve diger gerceklikler arasinda ¢ok yakin bir bagin oldugunu
ortaya koymustur. Bunun yaninda pozitif hukuk ile hukuk teorisi arasinda da siki bir
iliskinin varlig1 da inkar edilemez. Serahsi hukuk teorisi tizerine kaleme aldig1 eseri-
ni, pozitif hukuk sistemini iizerine inga ettigi metodolojinin agiklamasi olarak niteler.
Serahsi'nin_fikih usalii, onun pozitif hukuk ve hukuk uygulamasina verdigi 6nemi

_)

anlamu ise, kapsami yoniiyle genel nitelikli ser'i nass anlamidir. Bkz. §a’ban, Zekiyytddin, Islam Hulul
IIminin Esaslars (cev. 1. K&fi Dénmez), s. 159-160.

57 Bkz., Selebi, Ta'lil’iil-ahkdm, s. 337.

58 Bkz., Aral, Vecdi, Hukulk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s. 13-15.

59 Masud, M. Halid, Islam Hukuk Teorisi (cev. Muharrem Kilig), s. 32.

60 Bardakoglu, “Istilisan”, s. 346.
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gOsterir. Eserin fur(i konularina iligkin referanslari onun pozitif hitkiimler ile hukuk
metodolojisi ve hukuki yorumlama teorisi arasindaki iligkinin varligini ortaya koyar.
Benzer bigimde, digerHanefl hukuk bilginleri de kendi dénemlerinin hukuki uygula-
malarina bliytuk bir 6nem vermiglerdir. Dolayisiyla, usa/-ii fikhin gergek varlik nedeni
ve temel amaci pozitif hukuk olmustur.®' Pozitif hukuk ile hukuk teorisi arasindaki
bu siki iliski hukuk uygulamasinin hakkaniyet ve nasafet ilkeleri dogrultusunda
gerceklesmesinin metodik araci olarak istihsan ortaya ¢ikmistir. Nitekim, Roma ve
ingiliz hukuk sistemlerinde oldugu gibi islam hukukunda da, yargisal adaletin daha
st diizeyde gerceklestirilmesi suretiyle yargisal siirecte bir reforma gereksinim du-
yuldugu durumlarda bazi equity formlar ortaya ¢ikmugtir. Gergekte butiin hukuk
sistemlerinde ickin bulunan standart adaletin (justice) biitlin durumlara uygulanabi-
lirliginin imkansizligl nedeniyle, Aristo yasal adaletin diizelticisi olarak equity’e ge-
reksinim oldugunu belirtir.®

Hukukun adaletli olabilmesi i¢in, adalet diiglincesinin ya da dogal hukuk ilke-
lerinin gereklerini yerine getiriyor olmasi gerekir.®® Bu gereklilik dogrultusunda, bagta
islam hukuku olmak iizere tim hukuk sistemlerinin yasal diizenlemelerine -pozitif
hukuka- yon verecek ya da gerceve cizecek bir Uist-normlar veya tiimel ilkelerin varlig
s0z konusudur. Bir anlamda tiim hukuk sistemlerinin evrensel ortak paylasim alani-
n1 deyimleyen bu dogal hukuksal zemin her bir hukuk sistemi i¢inde var olagelmistir.
Adalet, hakkaniyet ve esitlik gibi tiimel ilkelerin belirledigi kavramsal g¢ercevenin
pozitif hukuk ve hukuk metodolojisi alaninda yonlendirici bir isleve sahip oldugunu
gérmekteyiz. Nitekim, Islam hukuku 6zelinde ‘adalet’ ve ‘hakkaniyet' ilkelerinin
hukukun birincil kaynaginda® formiile edildigine tanik olmaktayiz.

Hanefl hukuk bilginlerinin istihsani, ‘gizli kiyas istihsant’ ve ‘istisna yoluyla
istihsan’ olmak tizere iki ana bélime ayirdiklari gérilmektedir.®® Calismamiza érnek-
lem olarak belirledigimiz Serahsi'ye gore istihsan, “iizerinde iyice duisiinmeden he-
men hatira geliveren agik kiyasa aykirt olan delildir. Olayin hiikmii ve bunun genel
kurallardan benzerleri iizerinde iyice diisiiniildiikten sonra, bu aykiri olan delilin
daha kuvvetli oldugu anlagilir ve bu delil ile amel etmek gerekir”.®® ‘Istisna yoluyla
istihsan’ baghgt altinda hukuk bilginlerinin istihsan uygulamalarinin dayanaklari
agisindan yaptiklart alt siniflamaya gére, hukuk metodolojisinde bes gesit istihsan
uygulamasi gériilmektedir. Bunlar nass, icma, zaruret, érf ve maslahat sebebiyle
yapilan istihsan tiirleridir. Bir hukuksal sorunun genel bir hiikmiin ya da kuralin
kapsamina sokularak ya da ona kiyas edilerek hukukun genel gayelerine aykirt bir
bi¢cimde ¢6ziimlenmesi kamu yararini zedeleyici -insanlarin sikintiyla ytizlesmesi-

®! Hallaq, Wael B., “Usul Al-Figh: Beyond Tradition, Journal of Islamic Studies, s. 182-183.

62 Rhadduri Macit, The Islamic Conception of Justice, s. 155-156. Bkz., dipnot no. 15.

63 Aral, Vecdi, Toplum ve Adaletli Yagam, s. 223.

®4 Bkz., 2/282; 3/21; 4/3, 58, 127, 129; 5/8, 42; 6/152; 7/29, 159, 181 vd.

85 ‘Gizli kiyas istihsant’, ¢éziimii aranan hukuki soruna uygulanabilecek birbiriyle ¢atisan iki kiyas hiik-
mintn bulunmasi durumunda hiikmin sevk amact agisindan daha gliclti ve fakat gizli olan kiyas
hiikmiiniin, daha agik olan ve sevk amaci yéniiyle daha zayif olana tercih edilmesidir. Bardakoglu,
“Istihsan”, s. 342.

66 Serahsi, el-Usdl, 11, 200.
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nitelikte olabilir. Bir kistm maslahatlarin géz ardi edilerek insanlarin sikintiya girme-
lerine neden olabilecek bigimde yapilan bdyle bir hukuk uygulamasinin doguracagi
sakincalarin giderilmesi amaciyla, hukuk metinlerinde yer alan ilgili diizenlemeye
(Kur'an ya da stinnette) bagvurulmasi nass sebebiyle istihsan olarak adlandirilir.®”

Serahsi, hocasi Semsii’l-Eimme Abdiilaziz el-Hulvani'den (61. 448/1050) riva-
yetle, istihsan’in temel iglevlerini ortaya koyan bir takim tanimlar aktarmigtir. Bu
tanimlara gore istihsan, “kiyasin terk edilerek insanlar igin en uygun ve yararl ola-
nin” veya “karsilasilan zorluklarda, hiikiimler i¢in kolay olanin alinmasidir.” Benzer
bigimde uygulamada istihsanin kullanim amacint ortaya koyar bicimde, hitkiim ve-
rirken “genigligin, rahatligin ve kolayligin esas alinmasi” olarak tanimlanmigtir.®®
Gortldugi tzere, istihsanin temel iglevi insanlar icin en uygun, yararl ve kolay ola-
nin tercihi ile karakterize edilmektedir. Toplumsal yarar ve kolaylik ilkesi, hukukun
etik dogruluk ya da adalet degeri baglaminda yorumlanmasini éngériir. Mantiksal
formalizmin yol acabilecegi adaletsizlik ve toplumsal sikintilar, doktrinde hukuk
bilginlerince istihsan formu ile varlik kazanan bir yontembilimsel aragla ¢oziimlen-
meye caligilmistir.

Hukuk bilginleri istihsana, ‘genel norm/kiyas karsisinda daha giiclu bir delilin
bulunmasi’ durumunda basvurmuslardir. Burada genel norm/kiyas karsisinda
istihsana yénelmenin temel nedeni, hitkmiin olusumunu dogrudan belirleyen illet ve
delilin istihsanda daha giiclii olarak bulunmasidir.®® Genel norma/kiyasa dayali ola-
rak hitkim verilmesi kamu yararini ve hakkaniyet ilkelerini zedeleyici nitelikte ise,
daha giiglt bir delile dayanarak hiikiim inga edilir. Ornegin, istisna (eser) s6zlegsmesi
genel norma/kiyasa gore gegersizdir. Ancak hukuk bilginleri icma’ya dayanarak yap-
tiklar1 istihsan ile bunun gecerliligine hitkmetmiglerdir.” Doktrinde istisna (eser)
sozlesmesi icma sebebiyle istihsan uygulamasina 6rnek olarak zikredilmistir.

istihsanin temel iglevlerini ortaya koyar bicimde Serahsi’nin aktardigi tanim-
lar, bir anlamda hukuk bilginlerinin istihsana basvuru gerekgelerini ortaya koymak-
tadir. Bu gerekcelerden birisi de, genel anlamda giicliik ve zorlugu kaldirma, kolayligi
saglama ve zarari giderme olarak nitelendirilebilir.”* Bu cercevede genel nor-
mun/kiyasin yaratacagl toplumsal sikintilarin agilmasi baglaminda, hukukta teknik
ifadesiyle zardret ilkesine dayanarak istihsana bagvuruldugunu gérmekteyiz. Orne-
gin, kuyu ve havuzlarin icine duisen pisliklerden arindirilabilmesi kullanilan suyun
pislikle stirekli temasi nedeniyle genel norma/kiyasa gére miimkiin degildir. Ancak,
toplum icin bir zorluk yaratabilecek olan bu kiyas hiikmii, istihsanin amact olan
kolaylik ilkesi geregince terk edilerek, belirli bir miktarda suyun kuyu ve havuzlardan

57 Bkz., Serahsi, e/-Usl, 11, 202 vd. ( Nass ve icma’in bizzat kendilerinin hiikiim kaynagi oldugu, deliller
hiyerarsisinde kiyastan 6nce geldigi ve istihsana da nass ve icmain bulunmadig: alanlarda bagvurulabi-
lecegi gerceginden hareketle nass ve icma sebebiyle istihsan geklindeki klasik ifadeye kargt gikan Islam hu-
kukgulart da vardir. Bu konuda bk. Zerkd’, e/-Fikhu’l-Isldmi fi sevbihi’l-cedid, Dimask 1967-68, 1, 85-86).

8 Serahsi, el-Mebsit, X, 145.

%9 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, IV, 9.

70 Bkz., Serahst, e/-Usdl, 11, 203; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, IV, 10.

" Serahst, el-Mebsit, X, 145.
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bogaltilarak temizlenebilecegi hitkmiine varilmigtir.”> Bu ¢ercevede doktrinde yer alan
su ornek de ilgi ¢ekicidir.Hanefi hukuk ekoliinde doktrinde benimsenen genel kural,
ihtiyac sahibi/fakir zimmi bir babasi olan miislimanin, din ayrilig1 gerekgesiyle ona
nafaka verme yikimliligii séz konusu degildir. Zira hukuken birbirlerinin
terikelerine miras¢l olmamalari nedeniyle, nafaka 6deme yiikiimlilikleri de s6z ko-
nusu degildir. Ancak,Hanefi hukuk bilginleri, evrensel ahlaki bir norm niteliginde
olan “onlarla/ana-babayla diinyada iyi bir sekilde gecin”™ ilkesine/ayetine dayanarak
(nass sebebiyle) istihsana yonelip, doktrinde yerlesik kuralla gelisir bicimde zimm1 de
olsa mislimanin fakir olan ana-babasina nafaka vermesi gerektigi yontinde bir so-
nuca gitmek suretiyle, kamu yarari ilkesi gibi daha st bir normu/dogal hukuk ilkesi-
ni esas alan bir yorumlamaya gitmisglerdir.”

Yine toplumda kadinlarin karsilasabilecegi bir sosyal soruna hukuksal bir ¢6-
ziim {retme baglaminda doktrinden su 6rnegi aktarabiliriz. Oltimctl bir hastaliga
yakalanan Kiginin esini bosamasindan sonra, kadinin bekleme (iddet) stiresi i¢inde
Olmesi durumunda, hukukun genel normu ya da kiyas hilkmii uyarinca bosanan
kadinin esine mirasgt olmamasi gerekir. Ancak bu magduriyeti gideren istihsan hiik-
mil geregince, kadin bekleme siiresi igerisinde élmesi durumunda kocasina mirasgt
olabilir. Hukuk bilginleri bu konuda ‘sahabe ittifaki’ ile ortaya ¢ikan istihsan htk-
miini esas alip, genel normu/kiyas hitkmiint birakmiglardir.”™

islam hukukunda benimsenen genel kurala gére, bir satim sozlesmesinde
mevcut olmayan seyin —ma‘ddmun- satimi hukuken gecersizdir. Buna bagh olarak,
tamamen ¢ikmamig ya da olgunlagmamig tarim triinlerinin satimi gegersizdir.”® An-
cak hukuk bilginleri kendi donemlerindeki yerlesik érf ve teamtiile dayanarak, huku-
kun bu genel hiikmtine aykiri olmasina ragmen, karpuz, patlican, tiziim gibi tirtinler-
de bu tiir satim1 hukuken gecerli kabul etmiglerdir. Bu konuda hukuk bilginleri yerle-
sik team{ilii esas alarak istihsan yapmak suretiyle, hukuksal formalizmin doguracagi
toplumsal sikintiyr agmiglardir.”” Yine bir bagka istihsan uygulamasi doktrinde goyle
ifadelendirilmigtir. Hukukta yerlesik kurala gore, kisi bizzat kendi géziliyle gdrmedigi
bir sey konusunda taniklik yapamaz. Ancak, Hanefl hukuk bilginleri nesep, nikah,
olim gibi konularin kanitlanmasinda isitme yolu ile elde edilen bilgiye dayanarak
taniklik yapilabilecegini istihsan hitkmiinu esas alarak kabul etmislerdir. Bu tiir ko-
nularda gérmek suretiyle bilgi sahibi olmanin oldukca az ve bazi Kisilerce miimkiin
olmast ve bu konularin ileriye doniik uzun etkilerinin bulunmasi nedeniyle istihsana
yonelinmigtir. Bunun doguracagi sikinti ve giigliigiin, agilmasi amaciyla, kesin bilgiye
dayanmasi gerekliligini 6ngéren genel norm/kiyas hiikmii terk edilmistir.”

Maslahat ya da kamu yarari ilkesine dayanan bir istihsan uygulamasi érnegi

2 Serahsi, e/-Usil, 11, 203; Abdilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, IV, 11.
73
31/15.
" Serahsi, el-Mebsit, V, 206, 226.
75 Serahst, el-Mebsit, V1, 154-155.
78 Serahst, el-Mebsit, X11, 193, 195, 196.
"7 Serahst, el-Mebsit, X11, 197.
"8 Serahsi, el-Mebsit, XV, 149-150.
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de ziraat ortakligidir (miizdraa).Hanefl hukuk ekoltindeki yerlesik kurala gore ziraat
ortakligl, kira sozlesmesinde oldugu gibi akdi yapan taraflarin veya taraflardan biri-
nin 6liimi ile sona erer. Fakat zarar1 gidermek ve maslahat diistincesiyle, bazi du-
rumlar bu kuraldan istisna edilmistir. Ornegin, toprak sahibi 6lmiig ve mahsul hentiz
yetismemis ise, varisler araziyi bosaltmasini istese bile, bu durumda, kiyasa aykiri
olmakla beraber istihsanen sézlesmenin devam edecegine hiikmedilmistir. Burada,
emek sahibinin menfaatini korumak ve zarara ugramasini 6nlemek icin genel kural
birakilarak istihsan yapilmigtir.”

Son olarak kigisel magduriyetin telafi ve tazmini baglaminda yetersiz olan ge-
nel normun/kiyas hitkmuniin terkedilip, hakkaniyet ilkesine dayali bir hiitkme yonel-
menin bir 6rnegi olarak sunu zikredebiliriz. Kamunun yararlandigi bir ana yolun
kenarinda kendisine ait bir arazide bir duvar inga eden kisinin yaptig1 bu duvar tehli-
ke arz edecek bir bigimde egilirse ve bu durum kendisine bildirildigi halde onu yik-
mak suretiyle gerekli dénlemi almadig1 takdirde, duvarin kendiliginden bir insanin
lizerine yikilmasit durumunda, kiyas hiikmiine gore o kisiye tazmin gerekmez. Zira,
bu olayda, arazi sahibinin bizzat gerceklestirdigi bir haksiz fiil séz konusu degildir.
Ancak Hanefl hukuk bilginleri kiyas hiikmiintin doguracag magduriyeti gidermek
amaciyla, istthsana yonelmisler ve onun tazmin ytkimltligiintiin oldugu ydéntinde
bir htikiim vermislerdir.

Sonug

Hukuk sistemleri yaratici kaynaklar ya da bicimsel kaynaklar agisindan bir-
birlerinden ayrigiyor olsa bile, insanligin ortak degerleri olan adalet, hakkaniyet ve
ortak iyi gibi kavramlarla iceriklendirilen hukukun kdékeni konusunda evrensel ve
nesnel bir hukuk-kuramsal zeminin varligindan séz edebiliriz. Tim pozitif hukuk
sistemleri icin varligini kabul edebilecegimiz bu evrensel ve nesnel arkaplan ‘olmasi
gereken hukuk’ olarak kavramsallastirilan dogal hukuksal perspektiftir. Hukuk sis-
temlerine iliskin karsilastirmali tarihsel bir analiz bu gergekligi kanitlar niteliktedir.
Ozellikle, tarihsel olusum ve geligim bigimleri acisindan goreceli olarak, bu iki hukuk
sistemi arasinda Kkargilastirmali bir ¢alismay1 daha da anlamli kilacak bir takim ben-
zerliklerin olmasi konuyu daha ilgi ¢ekici yapmaktadir.

insanligin toplumsal belleginde var olan hukuk idesinin, olgusal diinyada bir
form/bicim kazanmasinda belirleyici olusu, hem pozitif hukuk ve hem de hukuk ku-
rami alaninda bir takim arayiglara kapi aralamigtir. Her hukuk sisteminde adalet,
hakkaniyet ve nasafet ilkeleri gibi soyut ilkelerin hukuk uygulamasinda gerceklik
kazanmasi amacina déntik metodolojik araglar var olagelmistir. Nitekim bu ¢alisma-
nin sinirlt gergevesi igerisinde ortaya koymaya calistigimiz tizere, her iki hukuk sis-
temi 6zdes amaglara ydénelen bir deger boyutuna referansla metodolojik ve pozitif
hukuksal geligimini siirdiirmiiglerdir. Bu makalenin konusunu olusturan, ingiliz
hukukunda equity ve Islam hukukunda istihsan, bu baglamda 6zdes iglevlere sahip
olmusglardir. Ozdes bir iglevsellige sahip olan bu iki metodik aracin arkaplaninda da

79 Serahst, el-Mebsit, XXIII, 45.
80 Serahsi, el-Mebsit, XXVII, 9.
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evrensel ve nesnel degerler iceren dogal hukuksal bakisagisinin varligi kendisini gos-
termektedir.
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iSLAM VE TURK BORCLAR HUKUKUNA GORE
SATIM SOZLESMESINDE HASARIN GECiSi SORUNU

Yrd.Dog.Dr.Talip TURCAN®

The Question of Transmission of Damage in The Contract of Sale According
to Islamic and Turkish Law of Obligations

The problem of transmission of damage is concerned with the question that
which party, vendor or buyer, will bear the damage occured upon the object
(which is being sold) within the period between the conclusion of contract of
sale and the delivery.

There are two basic adopted systems to regulate the transmission of damage in
a contract of sale. The first system is termed as the contract principle, which
stipulates the conclusion of contract for the transmission of damage to the
buyer. As for the other system, it is termed as the delivery principle, which
stipulates the delivering of object for the transmission of damage. In the
classical doctrine of Islamic law, while some legal schools accept the contract
principle, some others adopt the delivery principle.

In this article, having compared the Islamic law and Turkish law, we studied
the question of transmission of damage in the contract of sale.

Key Words: Islamic Law, Turkish Law, Contract of Sale, Transmission of
Damage

Giris

Satim sOzlesmesinde hasarin gecisine iliskin hukuki sorunun 6ziinii, sdzles-
menin kurulmasindan itibaren satilanin teslimine kadar gegecek siire icinde bedeller-
den yalnizca satilanda (mebi’) meydana gelebilecek zarardan otiirii ortaya ¢ikacak
mali kayba satict ve alicidan hangi tarafin ve hangi andan itibaren katlanacagi husu-
su tegkil etmektedir.! Semenin ugrayabilecegi zarar sebebiyle olugacak mali kayip,
satim sozlesmesinde hasarin gegisi teriminin kavramsal igerigine dahil degildir. Bu

* Stileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
1 Feyzioglu, Feyzi Necmeddin, Bor¢lar Hukuku Hususi Kisum (Akdin Muhtelif Nevileri), Istanbul Universite-
si Hukuk Fakdltesi Yayinlari, Istanbul 1970, I, 148.
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itibarla semende olusacak zarar ve doguracagl sonuglar s6z konusu sorunun kapsa-
mina girmemektedir.”

Hasar, satim sozlesmesinin kurulmasindan itibaren satilanin teslim edilmesi-
ne kadar olan stire iginde sézlesmenin konusunu tegkil eden malda, saticiya isnad
edilmesi miimkiin olmayan nedenlerden (kusursuz imkansizlik tegkil eden hallerden)
otiird meydana gelen yok olma (helak/telef) ya da bozulma/kotlilesme/eksilme (a-
yip/noksan) yiiziinden dogan mali kayip demektir.® Diger bir ifadeyle hasar, saticinin
herhangi bir kusuru olmaksizin satilanin teslim edilememesi ya da daha disiik de-
gerde teslim edilebilmesi sebebiyle olusan mali zarardir. Bu itibarla s6z konusu zara-
ra, borca iligkin hasar da denilmektedir. Borca iligkin hasar, saticty1, kendi borcundan
kurtulmakla birlikte ‘semeni talep etme hakkini kaybetmek’ ve aliciyr ise, satilani, -
telef olmast sebebiyle- hi¢ veya -bozulmast sebebiyle- sézlesmede 6ngoriilen nitelikle-
rine uygun olarak elde edememesine ragmen bedelini 6demek ve dolayisiyla ‘satilan-
dan veya karst edimden yoksun kalmak’' bigiminde tehdit eden bir tehlike olarak
tezahiir eder.*

Satilanda olugabilecek zarar, yok olma (heldk/telefy ya da bozul-
ma/kotilesme/eksilme (ayip/noksan) biciminde ortaya ¢ikabilir. Yok olma ile satilanin
tiimiiyle kiymetsizlesmesi, bozulma ile de onun kiymetinde meydana gelen eksilme
kastedilmektedir. Gortilecegi lzere, hasar, satilanda meydana gelen yok olma ya da
bozulma bigimindeki zarardan farkli bir kavramsal icerigi temsil etmektedir. Clinki
satilanda meydana gelen zarar olgusal; taraflardan birini ya da her ikisini tehdit eden
mali kayip/zarar (hasar) ise, hukuki (isnadi)dir.

Klasik Islam hukuk doktrininde satilanda meydana gelen zarardan dogan mali
kayip, hasdr® ve s6z konusu mali kayba katlanma yukimlaligi/ sorumlulugu da
damdn® ya da uhde” terimleri ile ifade edilmektedir. Fakat kimi zaman daman terimi-

2 Zevkliler, Aydin/Aydogdu, Murat/Petek, Hasan, Borclar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, Seckin Yayinevi,
Ankara 1998, 36.

3 Bkz. Tungomag, Kenan, Tiirk Bor¢lar Hukuku, I-11 (1. Cilt: Ozel Bor¢ lliskileri), Sermet Matbaast, Istanbul
197711, 67.

4 Feyzioglu, I, 148; Yavuz, Cevdet, Tiirk Borclar Hukuku Ozel Hiikiimler, I-11, Beta Basim Yayim Dagitim A.
S., Istanbul 1989, I, 47-48; Karahasan, Mustafa Resit, Tirk Borclar Hukuku, 1-V1 (Cilt IV-VI: Ozel Bor¢
lliskileri), Istanbul 1992, 1V, 69; Uygur, Turgut, A¢iklamali-Itihatlt Borglar Kanunu, 1-VII (Cilt TII-VIL:
Ozel Borg Iliskileri), Segkin Yayinevi, Ankara ty., 111, 195.

5 Bkz. Ibn Rugd el-Hafid, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihdyetu'l-
Muttesid, I-1I, Kahraman Yayinlari, Istanbul 1985, II, 154; Ibn Cuzeyy, Ebt Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed el-Kelbi, e/-Kavaninu'l-Fikhiyye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1409/1989, 248.

® Bkz. el-Kasani, Alauddin EbG Bekr b. Mes'tid, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi's-Serdi’, 1-X, Tahkik: All M.
Muavvid ve Adil A. Abdulmevcad, Daru’l-Kattbi’l-Iimiyye, Beyrut 1418/1997, VII, 226 vd.; Ibn
Cuzeyy, 248; en-Nevevi, Muhyiddin Eb( Zekeriyy4d Yahy& b. Seref, Minhdcu't-Talibin ve Umdetu'l-
Muftin fi'l-Fikh (el-Ensari'nin Metnu'l-Menhec'i ile), Mektebetu’s-Sekafe, Aden ty., 102; {bn Kudame,
Muvaffakuddin EbG Muhammed Abdulldh b. Ahmed, e/-Mugni, 1-XII+2 (es-Serhu’l-Kebir ile), Daru’l-
Fikr, Beyrut 1417/1997, 1V, 235-238.

Ancak belirtmemiz gerekir ki, damdn teriminin anlami1 yalnizca hasar kavramu ile sinirli degildir. Daman
teriminin klasik Islam hukuk literattirinde hangi kavramsal iceriklerde kullamildigi hususunda bkz.
Aktan, Hamza, “Daman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VIII, 450-453.

7 Bkz. Ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Muhalld bi'l-Asér, 1-X11, Daru’l-Fikr, Beyrut

_)
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nin hasar kavramini karsilayacak bigimde kullanildigi da gériilmektedir.® Mecelle ise,
sorunu dizenledigi 293. maddesinde séz konusu kavrami belirtmek icin zarar keli-
mesini kullanmaktadir. Buna karsilik Tirk Borclar Kanunu (BK.)'nun 183. madde-
sinde, tipki klasik islam hukuk doktrininde oldugu gibi, Zasar kelimesi tercih edil-
mistir. Tiirk hukuk doktrininde ise, Zasar® teriminin yant sira, zarar'® ve tehlike"
kelimeleri de kullanilmaktadir.

Hasarin gegisi denildiginde ise, belirtilen siirecte satilanin kusursuz imkansiz-
lik tegkil eden hallerden ottrii yok (helak/telef) olmast ya da bozulmasy/ kotiilesme-
si/eksilmesi sebebiyle ortaya c¢tkan mali kaybin, saticinin sorumlulugundan ¢ikip
alicinin sorumluluguna intikali anlatilmak istenmektedir. Klasik Islam hukuk doktri-
ninde bunu ifade etmek Ttizere, katlanma sorumlulugunun gecisi anlaminda
intikdlu’d-daman'? tabirinin kullanildigi gérilmektedir. Su halde hasarin gegisi soru-
nu, esas itibariyle satim sézlesmesinde hasara katlanma ytkimliligiintin aliciya ne
zaman ve nasll gececegi ile ilgilidir.

Soruna iligkin tanimlamaya dikkat edilirse, hasarin gegisi, kusursuz imkansiz-
lik halleri ile sinirlanmaktadir. islam hukukunda sebep sorumlulugunun asil olmasi
nedeniyle, satict ya da alicinin mubdseret yoluyla verdikleri zararlarda kusurlu olup
olmadiklarinin bir énemi bulunmamaktadir. Yani, taraflarin kusuru olmasa bile,
mubaseret yoluyla katildiklari zararlarin sorumlulugu onlara nisbet edilmektedir.
Ciinkii mubageret yoluyla gerceklesen haksiz fiil sorumlulugu icin, hukuka aykiri
fiilin, ortaya ¢itkmig bir zararin ve zarari fiile baglayan nedensel irtibatin (illiyet) bu-
lunmasi yeterlidir. Kusur, ancak tesebbiiben gerceklesmis haksiz fiiler bakimindan
sorumlulugun bir unsurunu tegkil etmektedir.'® Bu itibarla hasarin gegisi kusursuz
imkansizlik halleri ile sinirlandiginda, satilan seyde dogrudan satict ya da alicinin
fiili ile olugan zararlar, islam hukuku bakimindan bahse konu sorununun kapsamin-
da degerlendirilemeyecektir.

-

ty., VII, 272 vd.

8 Bkz. Ibn Cuzeyy, 248.

9 Bkz. Feyzioglu, I, 147 vd.; Yavuz, I, 47 vd.

19 Bkz. Uygur, 111, 193.

1 Rkz, Tungomag, II, 65 vd.

12 Bz, Ibn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, e/-Kavdid fi'l-Frkehi’l-Isldmi, Muracaa ve Ta'lik: Taha A. Sa’d,
Mektebetu’]-Kulliyyati’l-Ezheriyye, Kahire 1392/1972, 56-57; el-Harasi, EbG Abdilldh Muhammed b.
Abdillah b. Ali, Serhu Muhtasari Sidi Halil, I-VIII (All el-Adevi’nin hésiyesi ile), Daru Sadir, Beyrut ty.
(Bulak 1318 baskisindan), V, 85, 159; ed-Derdir, Ebu’l-Berakat Sidl Ahmed, es-Serhu’l-Kebir, I-IV (ed-
Destki'nin hdsiyesi ve Muhammed Uleys'’in takrirdt ile), Daru’l-Fikr, by. ty., III, 146.

5 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, md. 92-93, 887-888, 912-925. Ali Haydar, Hoca Emin Efendizade, Dureru’l-
Hulkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, -1V, Matbaa-i Tevsi-1 Tibaat, Istanbul 1330, 1, 194-195; Mahmaséni,
Subhi, en-Nazariyyetu'l-Amme  1li'l-Miicebar ve'l-Ukid fi's-Seriati’l-Islamiyye —Bahsun Mukdran fi'l-
Mezdhibi'l-Muhtelife ve'l-Kavanini’l-Hadise-, 11, Daruw’l-llm 1i'l-Melayin, Beyrut 1983, I, 168 vd.; ez-
Zuhayli, Vehbe, Nazriyyetu’d-Daman ev Ahkdmu’l-Mes'iliyyeti’l-Medeniyye ve'l-Cindiyye fi’l-Fikhi’l-Islami
—Dirdsetun Mukdrane-, Daru’l-Fikr, Dimagk 1402/1982, 18 vd., 196-197.
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1. Satim Sozlesmesinde Hasarin Gegisine iliskin Sistemler ve islam
Borclar Hukuku

Satim sézlesmesinde hasarin gegisi, cesitli hukuk diizenlerinde farkli ¢éziim
bi¢imlerine baglanmistir. Hasarin gegisi sorununun diizenlenmesine iliskin olarak,
esas itibariyle, sdzlesme ilkesi ve teslim ilkesi bigciminde nitelenen iki ana sistemin
mevcut oldugu gorilmektedir. Su kadar ki, hasarin gecisi meselesinde ayni sisteme
bagh hukuk diizenleri arasinda da miilkiyetin kazanilma anina (s6zlesme ya da tes-
limle) gore farkli diizenlemeler bulunabilmektedir.

Roma hukukunda ‘hasar alictya aittir’ (periculum emptoris est) kurali gecer-
liydi. Roma hukuku, milkiyetin ge¢mesi igin ayri bir islemin (tradito, mancipatio, in
iure cessio) daha yapilmasini aradig1 halde, hasarin gegisinde sdzlesmenin kurulmusg
olmasini yeterli gormekte idi. Satilanin teslim ve miilkiyetin de devredilmemesine
ragmen, sdzlesmenin kurulmasindan itibaren alict hasardan sorumlu kabul edilmek-
teydi ki, buna sdzlesme ilkesi denilmektedir. Ancak s6z konusu ilke, yalnizca par¢a
bor¢lart (ferden muayyen seylerin satimi) hakkinda gecerliydi. Cins bor¢larinda
(nev’an muayyen seylerin satiminda) ise, ‘gesit yok olmaz’ (genus non perit) kurali
geregi hasarin borgluya ait oldugu éngorilmiisti. "

Hasarin gecisinde, Ortak hukuk gibi, Isvigre ve Tiirk hukuk diizenleri de Roma
hukukunda 6ngériilen ¢6ziim bicimini, yani sézlegme ilkesini benimsemiglerdir.'®

Turk borglar hukukunda satim sézlesmesinde hasarin gecisine iligskin kural
(BK.183), tam iki tarafa borg ytlikleyen sozlesmelerde sonradan kusursuz imkansizlik
nedeniyle borcundan kurtulmug olan bor¢lunun, heniiz karsi edim kendisine ifa
edilmemigse, onu isteme hakkini kaybedecegini; karsi edimin daha once ifa edilmis
olmasi halinde ise, aldigini haksiz iktisap (sebepsiz zenginlesme) hiikiimlerine gére
iade etmekle ytikiimli oldugunu bildiren diizenlemenin (BK.117/II) bir istisnasi nite-
ligindedir. Hasarin gecigine iliskin kuraldan, yeterince agik olmayan'® ‘halin icabr’
ifadesiyle belirtilen bir kistm durumlar ve ‘hususi gartlar’ ifadesiyle de sézlesme yapi-
lirken taraflarca bagka tlrli kararlagtirilan hususlar (BK.183/1) ile kimi 6zel kanun
hiikiimlerinden kaynaklanan durumlar istisna edilmistir. Buradan, s6z konusu kura-
Iin emredici nitelikte olmadigl da anlasilmaktadir. Ayrica kuralin gegerliligi, cins
borglart bakimindan ayirt etme isleminin yapilmis ve satilan bagka yere génderilecek-
se saticinin onun Uzerinden elini ¢ekmis olmasina baghdir (BK.183/11). Ta'liki sart
(geciktirici/erteleyici kogul) ile yapilan satimlarda ise, hasarin, alictya sartin gergek-
lestigi andan itibaren intikal edecegi kabul edilmistir (BK.183/11I).

Fransiz ve Anglo-Sakson hukuklari da sézlesme ilkesine bagli bulunmaktadir.
Ancak, ayni ilkeyi benimseyen belirttigimiz hukuk diizenlerinden farkli olarak, bu
hukuk diizenlerinde alicinin sézlesme ile yalnizca alacak hakkini degil, miulkiyet
hakkini da kazandig1 kabul edilmektedir. Buna gére hasar, sézlesmenin kurulmasin-

1% Rado, Tiirkan, Roma Hukuku Dersleri (Borglar Hukuku), Filiz Kitabevi, istanbul 1987, 125-126. Ayrica
bkz. Feyzioglu, I, 150; Tungomag, II, 68.

15 Feyzioglu, I, 150; Tungomag, II, 68; Yavuz, I, 50.

16 Biz. Tungomag, II, 87. Ayrica bkz. Hatemi, Hiiseyin/Serozan, Rona/Arpact, Abdtlkadir, Bor¢lar Huku-
ku Ozel Boliim, Filiz Kitabevi, Istanbul 1992, 73.
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dan itibaren miilkiyetle birlikte aliciya ge¢cmektedir. Su kadar ki, kuralin cins borglari
bakimindan gegerliligi ayirt etme isleminin yapilmis olmast kosuluna baghdir. Ayirt
etme iglemi yapilmadigi takdirde, hasar satilanin teslimi ile alictya geger. ispanya,
italya ve Belcika hukuklarinin da bu gruba dahil olduklari belirtilmektedir.'”

Kimi hukuk diizenleri ise, hasarin aliciya gegisini satilanin teslimine baglamis-
tir. Sézgelimi Alman hukuku, bir kisim istisnalar: bulunmakla birlikte, prensip olarak
hasari, ancak satilanin alictya teslim edildigi andan itibaren ge¢mis saymaktadir ki,
buna teslim ilkesi denilmektedir."® Ayrica burada Alman hukukuna gére, hasarin
gecisinde aranilan teslimin milkiyeti gecirmek amaciyla yapilmis olmasinin gerek-
medigini de belirtmemiz icap eder."

islam borclar hukukunda satim sézlegsmesinin kurulmus olmasi, mulkiyetin
kazanilmasi bakimindan yeterli goriilmiistiir. Yani, alict satim soézlesmesinin kurul-
dugu andan itibaren teslim sarti aranmaksizin satilana iligkin olarak malik sifatini
kazanmaktadir.®® Bununla birlikte, hasarin gecisi meselesinde klasik islam hukuk
ekollerinin timl ayni ¢6ziim bicimini benimsemis degildirler. Maliki, hanbeli ve zahi-
1 ekolleri sorunun ¢dziimiinde genel kural olarak sézlesme ilkesini kabul etmisler-
dir.** Miilkiyet ve hasarin gecisini birbirine baglamalari itibariyle, s6z konusu ekolle-
rin Fransiz hukuku ile ayni yaklagimi savunduklari sdylenebilir. Hanefi ve gafil ekol-
leri ise, mulkiyetin sozlesme ile kazanildigini benimsemelerine ragmen, hasarin alici-
ya gecisinde satilanin teslim edilmis olmasini gart kogmuglardir.?® Hanefi ve gafii
ekollerinin yaklagimi, teslim ilkesini benimsemeleri acisindan Roma hukukunun ve
onu takip eden hukuk diizenlerinin sistemi ile benzesmektedir. Su kadar ki, soz ko-
nusu hukuk diizenlerinden farkli olarak miilkiyet, hanefi ve safii ekollerine gore sdz-
lesmenin kurulmasi ile karsi tarafa intikal etmektedir. Burada islam hukuk ekollerine
nisbet edilen yaklasimlarin, her bir ekol bakimindan -asagida belirtilecek- bir kisim
istisnalar iceren genel ilkeler niteliginde kabul edilmesi gerektigine isaret etmemiz
icap eder.

17 Feyzioglu, I, 150; Tuncomag, 11, 68; Yavuz, 1, 48-49.

18 Feyzioglu, I, 151; Tuncomag, 11, 69; Yavuz, I, 49.

19 Yavuz, 1, 49.

20 Burada mutlak satim sézlesmesi kastedilmektedir. Muilkiyetin ilke olarak teslim sarti aranmaksizin satim
sozlesmesinin kurulmast ile aliciya gegmesi hususunda bkz. el-Kasani, VII, 216; ed-Derdir, III, 103; es-
Sirazi, Ebt Ishak Ibrahim b. Ali b. Ytsuf el-Firtzabadi, et-Tenbih fi Furiii'l-Fikhi’s-Safityye, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1417/1996, 77; en-Nevevi, 100; es-Suyti, Celaluddin Abdurrahman, el-Esbdh ve'n-Nazdir fi
Ravaid ve Furii’s-Sdfiryye, Sirketu Mektebe ve Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladih, Misir
1378/1959, 318; Ibn Kudame, el-Mugni, IV, 32, 35, 36, 40, 101; Ibn Hazm, VII, 271. Ayrica bkz. Ali
Haydar, 1, 427.

2! bn Rugd, 11, 154; Ibn Cuzeyy, 248; Ibn Kudame, e/-Mugni, IV, 237-238; el-Behtti, Manstr b. Yiinus b.
Idris, Kessafu'l-Kina” an Metni’l-lend’, 1-V1, Alemu’-Kiitiib, Beyrut 1403/1983, III, 244; Ibn Hazm, VII,
271 vd.

22 o] Kasani, VII, 225 vd.; es-Safit, Muhammed b. Idrs, Mevsiatu'l-Imami’s-Safii el-Kitabu'l-Umm, 1-XV,
Tevsik ve Tahric: A. Bedruddin Hasstin, Daru Kuteybe, by. 1416/1996, VI, 13; es-Sirazl, 77; es-Sirbini,
Semsuddin Muhammed b. Muhammed el-Hatib, Mugni’l-Muhtdc ild Ma'rifeti Madni Elfdzi’l-Minhdc, 1-
VI, Tahkik: Ali M. Muavvid ve Adil A. Abdulmevctd, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 1415/1994, II,
456-457.
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ibn Rugd (6.595/1199), islam hukuk ekolleri arasindaki gériig ayrihiginin, tes-
limi (kabz), kimi hukukgularin satim sézlesmesinin sihhat ya da luzdm sartlarindan
saymalarina, kimilerinin de sézlesmenin -onsuz da /dzim nitelik kazandigi- bir hik-
mil kabul etmelerine baglamaktadir. Buna gore, teslimi, sdzlesmenin sihhat ya da
luzlim sartlarindan sayanlar, satilan aliciya teslim edilinceye kadar hasara katlanma
yikimliligiiniin saticiya; sézlesmenin teslim gerceklesmeden de kurulup 1azim hale
geldigini kabul edenler ise, hasara katlanma yiikiimliiligiiniin s6zlesmenin kurulma
anindan itibaren alictya ait oldugunu benimsemiglerdir.*

Mecelle’de de hanefl goriisiine uygun olarak hasarin gegisi, satilanin teslim
edilmesine baglanmistir (md.293). Satilanin tesliminden sonraki hasar sorumlulugu-
nun alictya ait oldugu da agikga diizenlenmistir (md.294). Buna ragmen, Tiirk hukuk
literatiirtinde bir kisim yazarlar tarafindan Mecelle'nin, tipki Fransiz hukukunda ol-
dugu gibi, hasarin gegisini miilkiyetle birlikte sozlesme ilkesine bagladig: ifade edil-
mektedir.?* S6z konusu yazarlarin bu tespitlerine “Bey’de kabz gart degildir” bigimin-
deki 262. maddeyi gerekce gosterdikleri goriilmektedir. Halbuki, belirttigimiz gibi,
Mecelle hasarin gegisi meselesini 293. ve 294. maddelerinde ¢ok acik bicimde diizen-
lemistir. Hatta kanaatimize gére 294. madde bulunmasaydi bile 293. madde bu hu-
susta yeterli agiklig1 saglayabilirdi. “Bey’de kabz sart degildir” (md.262) hikmiiyle
kastedilen ise, s6zlesmenin kurulmasinin ve miilkiyetin intikalinin teslimin gercek-
lesmesine bagl olmadigidir.*®

Ayrica burada, Mecelle'nin hasarin aliclya gegisinde esas aldigi teslimin, ayni
ilkeyi benimseyen Alman hukukundan farkli olarak miilkiyetin intikal etmis olmasi
nedenine dayanmasi gerektigi anlasilmaktadir. Ciinkii sevm-i sird yoluyla teslim
alinan gey, alicinin elinde iken telef olursa semenin belirlenmesi halinde bile, seme-
nin 6denmesi degil, tazmin edilmesi yiikimliluglini dogurmaktadir. Semenin belir-
lenmemis olmasi halinde ise, sevmn-i nazarda oldugu gibi, mal emanet hitkmiindedir
(md. 298-299).

2. Hasarin Aliciya Gegisinin Kosullar

a. Satim Sozlesmesinin Kurulmus Olmasi veya Satilanin Teslim Edilmis
Olmasi

Hasarin aliciya gegisinden soz edebilmek igin dncelikle taraflar arasinda bir sa-
tim sézlesmesinin yapilmig olmasi, sorunun kavramsal icerigine bagli bir zorunluluk-
tur. Burada satim sézlesmesinin kurulmug olmasinin hasarin aliciya gecisinde bir
kosul olarak ifade edilmesi, sorunun ¢ézlimiinde sézlesme ilkesini kabul eden hukuki
yaklasimi belirtmek icindir. Satilanin teslim edilmis olmasi denildiginde ise, hasarin
gecisinde teslim ilkesini benimseyen hukuki yaklasim belirtilmek istenmektedir.

2 jbn Rugd, 11, 154.

% Mesela bkz. Feyzioglu, I, 150; Yavuz, I, 49; Zevkliler/Aydogdu/Petek, 38.

Feyzioglu'nun 262, 293 ve 294. madde metinlerini dipnottta vermis olmasina ragmen séz konusu yanil-
gly1 devam ettirmesi anlasilamamaktadir. Bkz. Bor¢lar Hukuku Hususi Kistm (Akdin Muhtelif Nevileri), 1,
150 (219 no’lu dipnot).

25 Alt Haydar, 1, 427.
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Yukarida ilke diizeyinde tespit ettigimiz gibi, islam borglar hukukunda maliki,
hanbell ve zahirl hukukcular hasarin alictya gecisinde satim sozlesmesinin kurulmusg
olmasini yeterli gérmektedirler. Hanefl ve safiiler ise, sézlesmenin kurulmus olmasi-
nin yani sira, satilanin aliciya teslim edilmis olmasini da hasarin gegisi bakimindan
bir kosul olarak aramaktadirlar.

Burada kastedilen mutiak satim sozlesmesidir. Mutlak satim sozlesmesi, sa-
hih, lazim ve ngfiz s6zlesmedir. Yani, sozlesmenin fesddina yol agan eksiklikler ya da
sartlar tagimamasi, taraflarin muhayyerlik haklarinin bulunmamasi ve mevkgf ol-
mamasli (htiklimlerini hemen dogurmaya baslamasi) kastedilmektedir.

Hanefiler ve malikiler haric, diger islam hukukcularina gére_fidsid satim séz-
lesmelerinde hasarin gegisine iligkin prensip gecerli degildir. Ciinki fasid sézlesmeler
yoluyla hicbir hukuki sonuc elde edilemez. Daha agik bir ifadeyle, fasid bir sézlesme-
ye dayali olarak satilan teslim edilmis olsa bile, onun haksiz iktisaptan otiirii saticiya
iade edilmesi gerekir. Su halde satilanin alicinin elinde tiimiiyle ya da kismen zarara
ugramasi halinde, alicinin sorumlulugu bedele (semen) iliskin hasar niteliginde de-
gerlendirilemez. Mali kayba iliskin sorumluluk, malin kendisine veya kiymetine ilis-
kin tazmin ytikimliliiga niteligindedir.*®

Maliki doktrininde de fasid satim sézlegmeleriyle, ilke olarak, miilkiyet kazani-
lamamaktadir.?” Bu itibarla satim sézlegsmesinin fasid olmasi, asagida gelecegi tizere,
malikilerce benimsenen hasarin intikaline iliskin s6zlesme ilkesinin istisnalarindan
biridir.*® Fakat piyasanin degigsmesi, malin alicinin elinde uzun zaman kalmasi, hu-
kuki tasarruflara konu olmasi, masraf yapilarak bir beldeden digerine gétiirtilmesi
gibi bir kisim istisnal sebeplerin bulunmasi halinde fasid sézlesmelerin sihhat kaza-
nacaklari ve dolayisiyla onlar yoluyla miilkiyetin de gecebilecegi kabul edilmektedir.*
Fasid sozlesmeler sthhat kazanamasalar bile, satilan teslimden sonra alicinin elinde
zarara ugrarsa, sayet fesad hukuken ihtilaf edilen tiirden bir sebebe dayaniyorsa —ki
béyle bir durumda mahkeme karari gerekir-, bedele iliskin hasar s6z konusu olur.
Fesad, hakkinda goriis birligi bulunan bir sebepten kaynaklaniyorsa —ki mahkeme
kararina ihtiyag yoktur-, kiyemi olan mallarda kiymetin, misli olanlarda ise mislin
veya mumkiin olmamasi halinde ise kiymetin 6denmesi gerekir.*

Hukuki sonuglart bakimindan fi@sid ve bdtil sdzlesmeleri birbirinden ayiran
hanefi hukukculara gére ise, alict satilani saticinin sarth ya da zimnf izni ile teslim
almigsa, miilkiyeti kazandig1 gibi, satilanda meydana gelecek zarar sorumlulugunu
da yliklenmig olur. Her ne kadar fasid satim sézlesmelerinde zarara katlanma yii-
kimluligu teslimle alictya gegmekte ise de, bu bedele iliskin bir hasar niteliginde

26 ¢]-Maverdi, Ebu’l—Hgsen Ali b. Muhammed b. Habib, e/-Havil-Kebir, 1+1-XVIII+1, Tahkik ve Ta'lik:
Ali M. Muavvid ve Adil A. Abdulmevctd, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1414/1994, V, 316 vd.; Ibn
Kudame, e/-Mugni, IV, 310-311; Ibn Hazm, V, 332.

o el-Harag, V, 85-86.

28 [bn Cuzeyy; 248.

29 e]-Harasi, V, 86 vd; ed-Destiki, Semsuddin Muhammed Arafe, Hdgiyetu'd-Desitki ale’s-Serhi’l-Kebir, 1-IV
(es-Serhu’l-Kebir ve Muhammed Uleys'in takrirdt ile birlikte), Daru’l-Fikr, by. ty., III, 72 vd.

30 e]-Harasi, V, 86-87; ed-Destiki, 111, 70-71.
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degildir. Sahth sozlesmelerden farkli olarak, alict satilanin mislini ya da kiymetini
tazminle sorumludur.®' Dolayisiyla bu tiir bir zarar sorumlulugunun hasarin gegisi ile
kastedilen kavramsal cerceve icinde ele alinmast miimkiin degildir.

Gortilecegi lizere fasid sozlesmelerde yalnizca maliki doktrini kismen hasar so-
rumlulugunu tanimig bulunmaktadir. Ancak burada teslim esas oldugu igin, hasarin
gecisinde benimsedikleri sézlesme ilkesine bir istisna tegkil etmektedir.

islam borclar hukukuna gére satim sozlegsmesi yapilirken taraflardan biri ya da
her ikisi, belli bir siire iginde sozlesmeyi feshetmek veya icazet verip gecerli hale ge-
tirmek (infaz) hususunda muhayyerlik hakkina sahip olmayi sart kogabilirler. Taraf-
lardan biri ya da her ikisi bakimindan kararlastirilabilecek muhayyerlik hakki icin
dngoriilecek stire, kimi hukukgular bakimindan en fazla {i¢ glin gibi emredici belli bir
siire, kimilerine gore ise belirlenmis olmak kaydiyla karsilikli anlasmaya bagli bir
stire niteligindedir.®* Maliki doktrininde muhayyerlik sartinin siire belirlenmeden
mutlak olarak éngériilmesi de miimkiindiir. Bu durumda tamamlayici kurala bagvu-
rulur ki, o da hakim tarafindan satilanin cinsi i¢in gegerli olan siirenin uygulanmasi-
dir.®® Muhayyerlik hakki, sézlesme bakimindan ta'liki (erteleyici, geciktirici) bir sart
konumundadir.

Hanefilere gore, yalnizca saticinin muhayyer olmast durumunda miilkiyet ali-
clya ge¢gmez. Bu durumda satilan alictya teslim edildikten sonra onun elinde zarara
ugrarsa, alicinin yikimliligi, bedele iliskin hasar niteliginde olmayip, teslim anin-
daki kiymeti 6demesi gerekir. Yalniz alicinin muhayyer olmasi halinde ise, satilanin
millkiyetinin ona intikal ettigi kabul edilmektedir. Teslimden sonra ortaya ¢ikacak
zarara iligkin sorumluluk, hasarin intikali ilkesine tabidir. Su kadar ki, Ebi Hanife'ye
gore yalnizca alict muhayyer oldugunda, satilan saticinin miilkiyetinden ¢ikmakla
birlikte, alicinin miilkiyetine intikal etmemektedir. Yalnizca saticinin muhayyer oldu-
gu sozlesmelerde de bunun aksi gecerlidir.**

Maliki doktrininde muhayyerlik hali, satici ve alicidan ister herhangi biri ister-
se her ikisi birden sart kogsmus olsunlar, hasarin alictya gecisine engeldir. Muhayyer-
lik stiresi i¢inde satilanda meydana gelecek zarar ilke olarak saticinin sorumlulugun-
dadir. Bununla birlikte malikiler, teslimden sonra alicinin elinde ortaya ¢ikan zarar-
da, onun yalan sdyledigi anlasilirsa ya da satilan sey ziynet gibi gizli esya tlriinden
olursa —sorumlulugu olmadigini kanitlayamadigi stirece- mali kayba alicinin katlan-

31 es-Serahsi, Ebi Bekr Muhammed b. Ebi Sehl, e/-Mebsit, I-XXX+1, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1409/1989,
XI1II, 22-28; el-Kasani, VII, 376; el-Ayni, EbG Muhammed Bedruddin Mahmtd b. Ahmed, e/-Bindye fi
Serhi’l-Hiddye, 1-X, Tashth: el-Mevlevi Muhammed Umer, Daru’l-Fikr, by. 1400/1980-1401/1981, VI,
377; el-Halebi, Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim, Multeka’l-Ebhur, 1-11 (et-Ta'liku’l-Muyesser ald
Multeka’l-Ebhur ile birlikte), Tahkik: V. S. Gaveci el-Elbani, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1409/1989, 1I,
26; Ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddu’l-Muhtdr ale’d-Durri’l-Muhtdr, 1-V, Matbaa-i Amire, Istanbul
1307, 1V, 171-173. Ayrica bkz Mecelle, md. 371; Ali Haydar, I, 618-621.

32 Bu husustaki ihtilaf icin bkz. Ibn Rusd, II, 174-175.

335 Bkz. Ibn Rugd, 11, 175.

3 el-Kasani, VII, 285-286; el-Ayni, VI, 267-269; el-Halebi, II, 10; Mecelle, md. 308-309. Genis bilgi igin
bkz. Ali Haydar, I, 494 vd.
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masi gerektigi goriisiindedirler ki, bu, kusursuz imkansizlik durumlar ile sinirl
olan hasarin gecisi sorununun kapsamina dahil degildir. Anlasilacagi tizere, muhay-
yerlik hali, malikilerce benimsenen sézlesme ilkesinin bir istisnasini tegkil etmekte-
dir.

Safii hukukgularin yaklasimina gelince; tipki hanefi doktrininde oldugu gibi,
saticinin muhayyerligi halinde satilanin miilkiyeti alictya ge¢gmez. Alicinin muhayyer
olmasi durumunda miilkiyet ona intikal eder. Her iki taraf i¢in muhayyerlik éngo-
rillmiis ise, o takdirde bir taraf digerinden 6ncelikli olmadig icin tfevakkyf s6z konu-
sudur. Yani, bedellerden her biri sahibinin miilkiyetinden ¢ikmamig kabul edilir.*®
Muhayyerlik stiresi icinde alict satilani teslim almig ve onun elinde iken zarara ugra-
mig ise, alic1 semenden ister az isterse ¢ok olsun, malin kiymetini 6demekle yiikiim-
arasinda fark bulunmamaktadir. Clinkii s6zlesme baglayicilik kazanamadigl zaman,
alicinin satilan seyi iade etmesi gerekir. Bir seyi malikine iade etmekle yiikiimlii olan
kimse, o sey zarar gérdigiinde kiymetini 6demekle de yukiimliidiir.*” Bu ise, hasarin
gecisi sorununu ilgilendirmemektedir.

Diger ekollerden farkli olarak hanbell doktrininde, satict ve alicidan biri veya
her ikisi lehine kararlastirilacak muhayyerlik sartinin hasarin gecisi hususunda be-
nimsenen sdzlesme ilkesine bir istisna getirmedigi goriilmektedir. Hanbell doktrinin-
de agirlikli goriise gore, muhayyerlik sartinin bulunmasi hasarin —cins borcuna ilig-
kin olmamak kaydiyla- sézlesmenin kurulmasi ile birlikte aliciya gecisine engel de-
gildir. Ciinku satict igin muhayyerlik sart kosulsa bile miilkiyet sdzlesme ile birlikte
alictya gecmektedir. “Menfaat, zarara katlanma yukimliligi karsiigidir” (el-Hardc
bi’d-daman)*® ilkesi, miilkiyet ve ona bagli menfaatle birlikte hasarin da aliciya geg-
mesini gerektirir.>

Zahiri doktrininde ise, satim sdzlesmesi yapilirken taraflardan herhangi biri
lehine muhayyerlik hakkinin sart kogulamayacagi kabul edilmektedir.*® Zira, onlara

%5 Ibn Rugd, 11, 175; el-Harasi, V, 120-121; ed-Derdir, 111, 103-104.

36 eg-Sirbini, 11, 422; er-Remli, Semsuddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hamze b. Sihabiddin,
Nihayetu'l-Muhtdc ild Serhi’l-Minhdc, 1-VIII (es-Sebramellisi ve el-Magribi er-Residi’nin hésiyeleri ile),
Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi ve Muessesetu’t-Tarthi’l-Arabi, Beyrut 1413/1992, IV, 19-20.

57 eg-Safii, VI, 12, 14.

38 “el-Hardc bi'd-daméan” ifadesi bir hadistir. Bkz. Ebti Davud, Suleyman b. el-Eg'as b. Ishak el-Ezdi es-
Sicistant, es-Sunen, 1-V, Daru Sahntin ve Cagri Yayinlari, Istanbul 1413/1992, Buy@’ 71; et-Tirmizi, Ebd
{sa Muhammed b. {s4 b. Sevre, es-Sunen, I-V, Daru Sahntn ve Cagn Yayinlar, Istanbul 1413/1992, Bu-
y@’ 53; en-Nesal, Eb( Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, es-Sunen, I-VIII, Daru Sahntn ve Cagr1 Ya-
yinlari, Istanbul 1413/1992, Buyd’ 15; Ibn Mace, EbG Abdillsh Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-
Sunen, 111, Daru Sahntn ve Cagr Yayinlar, Istanbul 1413/1992, Ticarat 43; Ibn Hanbel, EbG Abdillah
Ahmed b. Muhammed, e/-Musned, 1-V1, Daru Sahntin ve Cagri Yayinlar, Istanbul 1413/1992, VI, 49,
208, 237.

Hadis, klasik Islam hukuk doktrininde bir fikih kaidesine déntigmiistiir. Mecelle s6z konusu kaideyi “Bir
seyin nef’'i, daman1 mukébelesindedir” (md. 85) bi¢iminde ifade etmektedir.

%9 {bn Kudame, el-Mugni, IV, 28-40; el-Behat, 111, 205-207.

0 fbn Hazm, VII, 260 vd.
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goére, muhayyerlik garti s6zlegmenin kurulmasina engel olur.*'

ibn Rugd islam hukuk ekolleri arasindaki bu ihtilafin, ‘muhayyerlik, satim
sozlesmesini feshedebilmek i¢in mi yoksa onu tamamlamak (baglayici hale getirmek)
icin mi sart kosulmaktadir’ sorusuna verilen cevaptan kaynaklandigini séylemekte-
dir. Sayet muhayyerlik sézlesmeyi feshedebilmek igin sart kosulmaktadir denilirse,
zarardan dogan sorumlulugun alictya; sézlesmeyi tamamlamak igin sart kosulmak-
tadir denilirse, s6z konusu sorumlulugun satictya ait oldugu kabul edilmig olur.*?

islam borglar hukukunda tasarruf ehliyetindeki eksiklik ve sézlesme konusu
lizerinde bagkasinin hakkinin bulunmasi, sézlesmeyi mevksg/f hale getirir. Zevakkyf,
yani sozlsemenin mevkaf olmasi, onun hukuki sonuglarint derhal dogurmasina (na-
fiz olmasina) engel olan tek tarafli baglamazlik yaptirimi niteligindedir. Tasarruf
ehliyetindeki eksiklik sebebiyle mevklf olan sézlesmelerde veli ya da vasinin; soz-
lesme konusunda bagkasinin hakki bulunmasi sebebiyle mevkaf olan sézlesmelerde
ise, hak sahibinin veya onun yetkilendirdigi kimselerin icazet vermesiyle s6zlesme
hukuki sonuglarini dogurmaya baslar. Sonradan verilen icazet 6nceden verilen veka-
let gibidir. icazet verilmemesi halinde ise, sahih olarak dogmus olan s6zlesme batil
hale gelir.*®

Klasik Islam hukuk doktrininde mevkaf sézlesmeler, hanefi ve maliki hukuk-
cularca mun’akid ve sahih;** safil ve zahirl hukukgularca bdei kabul edilmektedir.*
Hanbeli doktrininde ise, hem ehliyet eksikliginden otlirii hem de sozlesme konusu
lizerinde bagkasinin hakki bulunmasindan &tiirii mevkaf olan sézlesmeler bakimin-
dan her iki yaklagima uygun diisen gériigler savunulmaktadir.*

Safil ve zahiri hukuk ekolleri mevkif sézlesmeleri batil kabul ettikleri icin, on-
lar bakimindan mevk{f satim sézlesmesinde hasarin gegisi sorunundan séz etme
imkani bulunmamaktadir.

Hanefi doktrinine gore, mevkif sozlesmelerde hasarin gegisine iligkin ilkenin
gecerliligi, icazetin verilmis olmasina baghdir. Mesela yetkisiz temsilcinin yaptigi
sozlesmelerde, satilan teslimden énce zarar goriirse sozlesme ortadan kalkar. Satila-
na iligkin zarar teslimden sonra ve hentiz icazet verilmeden dnce ortaya cikarsa, ma-

4! {bn Hazm, VII, 271.

2 fbn Rugd, 11, 176.

*3 Mevkf sézlesmeler hususunda bkz. Mecelle, md. 111, 112, 365, 368, 746, 747, 967, 993; ez-Zerka,
Mustafa Ahmed, el-Fikhu'l-Islimi fi Sevbihi’l-Cedid, I-111, Daru’l-Fikr, Matabiu Elifba, (I. Cilt: Dokuzun-
cu Baski), Matbaatu Tarbeyn (II. Cilt: Onuncu Baski), Dimagk 1967-1968 baskisindan, (III. Cilt: Altinct
Baski, by. ty.), I, 418-434; es-Senhtri, Abdurrazzak, Masidiru’l-Hakk fi’l-Fikhi'l-[slimi Dirdsetun
Mukdrana bi'l-Fikhi'l-Garbi, 1-V1, Daru Thyai't-Tursi’l-Arabi ve Muessesetu’t-Tarthi’l-Arabi, Beyrut ty.,
IV, 125-139; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Isldm Hulkuku, I-111, Nesil Yayinlar, Istanbul 1986-1987,
11, 261-262, 275-283; Apaydin, H. Yunus, “Islim Hukukunda Mevkuf Akitler (Bagh Akit Teorisi)”, Erci-
ves Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 6, Kayseri 1989, 177-200.

4 e]-Kasani, VI, 533, 569; el-Harasi, V, 8-9, 17-18; ed-Derdir, 111, 5-6, 12.

45 en-Nevevi, 94-95; es-Suyfti, 285; es-Sirbini, 1I, 332-333, 351; Ibn Hazm, VII, 351-358, 508.

6 fbn Kudéme, Semsuddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ebi Umer Muhammed b. Ahmed el-Makdis?, es-
Serhu’l-Kebir ald Metni'l-Mukni’, 1-XI1+2 (el-Mugni ile birlikte), Daru’l-Fikr, Beyrut 1417/1997, 1V, 7-8,
18-19.
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lik ya aliciya ya da yetkisiz saticiya zarari tazmin ettirir. Zarar alict tazmin ederse,
yalnizca vermis oldugu semen kadar yetkisiz saticiya rucu edebilir. Yoksa malike
tazmin ettigi miktar talep edemez.*” Dolayisiyla icazetten 6nceki zarar sorumlulugu
hasarin gegisine iligkin ilkenin kapsamina dahil degildir.

Maliki ve hanbeli doktrinlerinde de, mevkaf sozlesmeler bakimindan herhangi
bir istisna yapilmadig1 dikkate alindiginda, hasarin gecisine iliskin olarak benimse-
dikleri ilkenin icazetin verilmesi halinde gecerlilik kazanacagi sdylenebilir.

Tirk borclar hukukunda hasarin alictya gecebilmesi icin sozlesmenin kurul-
mus ve tamamlanmig olmasi gerekir. Buna gore ta’'likl sarta bagli olarak yapilan
sozlesmelerde, sozlesmenin kurulma anindan sartin gerceklesmesine kadar gegecek
stire icinde hasar aliciya ge¢cmez (BK.183/IIl). Tecriibe ve muayene sartiyla yapilan
satiglar da ta’liki sarta bagli satiglardan olup, ayni hiikkme tabidir.*

Ta'liki sarta bagh bir s6zlesmede, satilan sartin gerceklesmesinden dnce teslim
edilmesi halinde, BK.183/I1l hitkminiin gegerli olup olmayacagl doktrinde iki ayri
goriige yol agmugtir. {lkine gore, satilanin teslim edilmesi halinde gartin infisahi nite-
lik kazandiginin kabul edilmesi gerekir. Teslimle birlikte hasar aliciya gecer. Sozles-
menin ta'lik edildigi sartin gerceklesmemesi halinde ise, satilan saticiya iade edilme-
lidir. Ustelik alict BK.151/1 hukmu geregi, teslimle gartin gergeklesmesi arasinda ka-
lan siire icinde dogabilecek yararlara sahip olmaktadir. Hakkaniyet, onun bu siire
icinde hasara da katlanmasidir.*® Diger yaklagima gore ise, satilanin sartin gercek-
lesmesinden oOnce teslimi, hasarin alictya gecisini gerektirmez. Clinkii saticit zorulu
olmadig1 halde satilani kendi istegiyle teslim etmistir. Ayrica BK.151/I'deki diizenle-
me yararin alictya aidiyetini sartin gerceklesmesine baglamistir. Sart gerceklesmezse
satilanla birlikte elde edilen yararlari da satictya iade etmekle yikimlidiir
(BK.151/11).%°

Infisahi (bozucu) sartin bulunmasi ise, hasarin sézlesmenin kurulmasi ile bir-
likte aliciya gegisine engel degildir. Ayni sekilde miilkiyeti muhafaza kaydiyla yapilan
sozlesmelerde de hasar sozlesme ile intikal eder. Ciinkii Tirk borclar hukukunda
hasarin gegisi ile mulkiyet birbirine baglanmamustir.®® Suf'ada ise, suf'a bedeli ve
masraflarinin yatirildigi anda hasarin aliciya gegtigi kabul edilmektedir.>

b. Satilanin Zarara Ugramasinda Saticinin ve Uciincii Kisilerin Sorum-
lulugunun Bulunmamasi

Hasar, saticinin kusuru olmaksizin satilanin yok olmasi ya da bozulmas: se-
bebiyle ortaya cikan mall kayip demektir. Bu itibarla, satilanin ugradig1 zararin olu-
sumunda saticinin bir kusuru bulunmast halinde, hasarin alictya intikali séz konusu

7 el-Kasani, VI, 580-581; Ibn Abidin, IV, 195; Ali Haydar, I, 634.

8 Feyzioglu, I, 156; Tungomag, II, 72.

49 Bkz. Yavuz, I, 52; Uygur, 111, 196.

50 Bkz. Feyzioglu, 1, 157.

51 Feyzioglu, I, 156, 157; Tungomag, II, 72; Zevkliler/Aydogdu/Petek, 44.
*2 Uygur, 111, 196.
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olmaz.*®

Biz saticinin ve tiglincil kisilerin sorumlulugu ifadesiyle, kusurlu ya da kusur-
suz zararin olusumunda etkili ve saticiya ya da tlclinct kisilere baglanabilen biitiin
olaylar kastediyoruz. Cunkii Islam borglar hukukunda, yukarida da degindigimiz
gibi, haksiz fiil ile zarar arasinda illiyet kurulabildigi ve mubaseretin bulundugu her
durumda sorumluluk fiilin sahibine aittir. Yani mubageret bulundugunda artik kusur
arastirilmaz.

islam borclar hukukunda hasarin alictya geciginde ister sézlesme ve isterse
teslim ilkesi benimsenmis olsun, tiim hukukgulara gore teslimden &nce satilanda
saticinin ya da iigiincii Kigilerin fiilleri ile bir zararin dogmus olmasi halinde, hasar-
dan kusurun bulunup bulunmamasina bakilmaksizin séz konusu kimselerin sorumlu
tutulacagi kabul edilmigtir. Hanefilere gore teslimden dnce satilan saticinin fiiliyle
tamamen yok olursa, sézlesme ortadan kalkar (munfesih/batil olur) ve alici semeni
ddemekten kurtulur. Satilan tclinct bir kisinin fiili ile yok olursa, alict sézlesmeyi
feshetmekte ya da gecerli kilip devam ettirmekte muhayyerdir. Sézlesmeyi feshetmez-
se, semeni saticlya édemek zorundadir.>* Sayet satilan tiimtyle yok olmaz ve kismen
zarar gorirse, yani kotllesirse semenden zarar oraninda indirilir. Zararin satilanin
kiymetinde bir azalmaya ya da vasfinda bir kétlilesmeye yol agmasi arasinda fark
bulunmamaktadir. Teslimden Once satilana tUgcilincii Kisilerce verilen kismi zarar,
onun tiimiyle yok edilmesi halinde gegerli olan hiikme tabidir.*

Safii doktrininde ise, saticinin sorumlu oldugu zarar sebebiyle sézlesmenin or-
tadan kalkip kalkmayacagi hususunda iki farkli gériis savunulmaktadir. Onlardan
ilki, hanefilerin yaklagimiyla ayni ve doktrinde agirlikli olan goriistiir. Diger goriis ise
alicinin, sézlesmeyi feshedip semeni ddemekten kurtulamak veya sézlesmenin deva-
mini saglayip saticiya zararin tazmini talebi ile rucu etmek arasinda muhayyer oldu-
gu bigimindedir. Uctinct kisilerin satilani itlaf etmesi durumunda da ikinci gériigiin
6ngordigi diizenleme gecerlidir.®® Satilan saticinin fiili sebebiyle tiimiyle yok olma-
yip, kotiilesirse (ayiplt hale gelirse) alici, hanefilerin yaklagimindan farkli olarak, ya
tim semen karsiligl sézlesmeyi gecerli kilip devam ettirir ya da fesheder. Saticinin
zarar kadar kismi tazmin etmesi talebinde bulunamaz. Uclincii bir kiginin teslimden
dnce satilana kismi zarar vermesi halinde ise, sézlesme ortadan kalkar.®”

Hanbeli hukukculara gére , teslimden dnce satici ve tigiincil kigilerin fiileri ile
ortaya ¢lkan zarar sebebiyle olusan mall kayba iliskin diizenlemenin parga ve cins
bor¢lari bakimindan ayri ayr ele alinmasi gerekir. Asagida gelecegi tizere, maliki ve
hanbell hukuk ekollerinin benimsedikleri sozlesme ilkesi yalnizca parga borglart ba-
kimindan gegerlidir. Cins borgalarinda ise, hanefi ve safii doktrinlerinde oldugu gibi,

53 Tungomag, I, 73.

5% e]-Kasani, VII, 226-227; [bn Abidin, IV, 57-58.

55 e]-Kasani, VII, 229, 231-232; [bn Abidin, IV, 63.

56 eg-Sirazi, 77; es-Sirbini, 11, 459-460.

57 fon Hacer,.Ebu’I—Abbés Sihabuddin Ahmed el-Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhdac, I-XIII (es-
Sirvani ve Ibn Késim el-Abbadi'nin hésiyeleri ile), Tashih ve Zabt: M. A. el-Halidi, Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut 1416/1996, VI, 16-17; es-Sirbini, II, 460-461.
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hasarin aliciya intikali teslime baglidir. Ayrica maliki ve hanbeli doktrinlerinde s6z-
lesme ilkesinin bagka istisnalari da mevcuttur. Fakat malikilerce bu baglamda parca
ve cins borcu ayiriminin dikkate alinmadigi anlagilmaktadir. Zira onlar, hasarin gegi-
sinin sdzlesme ya da teslime bagh oldugu satim sozlesmelerinde, teslimden once
satilanin saticinin ya da ti¢linct kisilerin fiilleri sebebiyle ugradig zararin ilgili kisiler
tarafindan aliciya tazmin edilecegi kanaatindedirler.®® Hanbelilere gore ise, cins borg-
larinda satict ya da bir bagka kimsenin zarar vermesi durumunda, alict sézlesmeyi
feshedip, semenden kurtulamak veya sdzlesmeyi gegerli kilip, zarar veren kimseye
tazmin talebi ile rucu etmek arasinda muhayyerdir. ikinci yolun tercih edilmesi du-
rumunda, alicinin semeni 6demesi gerekir.*® Clinkii bu esnada hasar saticiya aittir.
Cins borclarina iligkin olarak yapilan bu istisna, sézlesme ilkesinin gecerli oldugu
parca borclarinda miilkiyet ve hasarin aliciya ait olmasi nedeniyle, haksiz fiil sorum-
lulugunun esas alindigini géstermektedir.

ibn Hazm (6.456/1063)"1n ifadelerinden, zahiri doktrininde parga ve cins borcu
ayirimina bagli herhangi bir istisnanin olmadigl ve dolayisiyla sozlesmeden sonra
satict ya da Uclinct kisilerin fiilleri ile dogacak zararin haksiz fiil sorumluluguna tabi
oldugu anlagilmaktadir.®

islam borglar hukukunda saticinin temerriidii de hasarin aliciya gegisini engel-
leyen sebeplerden kabul edilmigtir.®!

Alicinin teslimden dénce satilana kusurlu ya da kusursuz olarak zarar vermesi®
veya teslim almada temerrtide diigmesi® halinde —ki, parca borclarinda teslim ilkesini
benimseyenler ve cins borglarinda da tim hukukgular bakimindan belli durumlarda
gecerli olmak tizere- ise, hasar ona intikal etmektedir. Diger bir ifadeyle, alicinin za-
rar vermesi ve kimi durumlarda temerriidii, satilanin teslim alinmasi htikmiindedir.

Tirk borglar hukukunda da satilanin ugradigl zararda saticinin dogrudan veya
dolayli olarak kusurunun bulunmasi (BK.96) halinde hasar alictya ge¢gmez.** Isvig-
re/Turk hukuk doktrinlerinde hasarin intikali meselesi baglaminda saticinin sahsina
baglanabilen her tiirlii olay kusur kavarmina dahil edilmek suretiyle, kusursuz so-
rumlulugun alaninin oldukg¢a daraltildigi gériilmektedir.®® Benzer sekilde saticinin

58 ed-Destiki, 111, 150-151.

59 ibn Kudame, el-Mugni, 1V, 236-237; Tbn Kudame, es-Serhu’l-Kebir, IV, 126; el-Behati, 111, 243.

60 Bkz. Ibn Hazm, VI, 271-272.

ot el-Kaséni, VII, 230; el-Harasi, V, 160; Ibn Kudame, el-Mugni, IV, 238; Ibn Receb, 56; el-Behiti, 111, 244;
Ibn Hazm, VII, 314.

Ayrica bkz. Yaran, Rahmi, I:s/am Hulkulkunda Borcun Gecikmesi Bor¢lunun Temerriidii ve Alacaklnin Temerrii-
dii, Marmara Universitesi [lahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1997, 122.

62 el-Kasani, VII, 226; Ibn Abidin, IV, 57; el-Harasi, V, 159; ed-Derdir, 111, 150.

63 Bkz. Ibn Hacer, VI, 3, 7; Ibn Receb, 55, 56-57; el-Behtti, 111, 242; Ibn Hazm, VII, 314.
Belirtmek gerekir ki, hanbeli doktrininde her haliikérda teslim gergeklesinceye kadar hasann aliciya
gecmeyecegine dair de bir goriis bulunmaktadir. Bkz. Ibn Receb, 56.
Bu hususta ayrica bkz. Yaran, 222-223; Aybakan, Bilal, Islam Hukukunda Borclarn [fasi, Marmara Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1988, 203.

o4 Feyzioglu, I, 161.

65 Bkz. Tungomag, II, 73.
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miitemerrid olmasi (BK.102) halinde de, temerriidiin gergeklestigi andan itibaren alict
bakimindan hasar sorumlulugundan bahsedilemez. Yani temerriid anindan itibaren
zarardan dogan mali kayba katlanma sorumlulugu satictya déner. Su kadar ki, te-
merrlide disen satici satilanin yok olmasi ya da kdtiilesmesi sebebiyle ortaya cikan
sorumluluktan BK. 102/II'ye gére kurtulus beyyinesi getirerek kurtulabilir.®® Parca
borglarinda hasarin gegisi sézlesmeye baglandigi igin alicinin temerriidiintin bir éne-
mi bulunmamaktadir.

c. Satilanin Belirli (Muayyen) Olmasi

Satilanin belirli olmast kosulu, parca ve cins borglarina gére farkli kavramlari
gostermekte ve hasarin alictya gegisinde farkli diizenlemelere viicut verebilmektedir.

Par¢ca borcu denildiginde, bor¢ konusunun bir bagka seyle karigtirlmayacak
bicimde kendi ézellikleri ile ayirt edilip belirlenmesi kastedilmektedir. Diger bir ifa-
deyle, bor¢ konusu seyin ferdl, yani kendine 6zgii nitelikleri ile belirtilmis olmasi
parca borcuna viicut vermektedir. Bu itibarla parga borcuna_ferden mugyyen bor¢ da
denilmektedir.®” Parca borgalarinin konusunu éncelikle kiyemi esya teskil eder. Clinkii
kiyemi seyler ferdl nitelikleri ile digerlerinden ayrilirlar. Bununla birlikte parca borcla-
11 yalnizca kiyemi esyadan ibaret degildir. Kendi cinsi icinde ayirt edilip isaretlenmek
suretiyle belirli (ferden muayyen) hale getirilen mis/i egyaya iliskin bor¢ da parga
borcu niteligindedir. Nitekim yigin ya da gotiirii halde satilan misli esya da parca
borcu kavramina dahildir.®® Belirtilen tanimiyla parga borcu islam hukukundaki qyn
borcu kavramina denk diismektedir.®®

Cins borcu ise, ferdi ozellikleri ile degil, yalnizca cinsi ve miktar1 bakimindan
belirlenmis bor¢ demektir. Cins borcunda, borcu tegkil eden esya kendi cinsi-
ne/cesidine™ belli bir miktar dahilinde nisbet edilmekle yetinilmektedir.”* islam borg-
lar hukukunda ayirt edilmemis (gayr-i muayyen) misli esyay ifade eden deyn terimi,
cins borcu kargihiginda kullanilmaktadir.”

islam borclar hukukunda maliki, hanbeli ve zahiri doktrinleri, daha énce tespit
ettigimiz Uzere, hasarin aliciya gegisinde sézlesme ilkesini benimsemiglerdir. Ancak
hasarin sozlesme ile aliciya gececegini dngdren ilke, zahiri doktrini haric, -mutlak
olarak degil- yalnizca parca borglart bakimindan gecerlidir. Su kadar ki, hanbeli dokt-
rininde Ustlin tutulan goriise gore, asagida gelecegi lizere, parca borcu niteliginde
olmasina ragmen ayirt edilmis (muayyen) misli mallar da teslim edilinceye kadar

66 Feyzioglu, I, 162; Tuncomag, II, 73; Karahasan, IV, 79.

67 Feyzioglu, I, 158; Eren, Fikret, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, I-I1I, “S” Yayinlari, Ankara 1989, I, 133.

®8 Bkz. Alt Haydar, 1, 245-246.

89 Mecelle’de ayn “Ayn, muayyen ve mugahhas olan geydir.

Mesel4, bir hane ve bir at ve bir sandalye ve meydanda mevcut bir y1gin bugday ve bir mikdar akge hep
a’yandandir” (md.159) bi¢iminde tanimlanmaktadir.

7 Mecelle'de cins, “Cins, s4mil oldugu efradi beyninde garazca tefavut-i fahis olmayan seydir” (md.140)
bigiminde tanimlanmaktadir.

™ Eren, 1, 133-134. Ayrica bkz. Bardakoglu, Ali, “Cins”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1993, VIII, 20-21.

"2 Bkz. Mecelle, md. 158. Ayrica bkz. Ali Haydar, 1, 244-245.
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saticinin sorumlulugundadir. Buna karsiik Eb Ya'la (6.458/1066) ve onu takip
edenlere gore, ayirt edilmis misli mallarda da hasar, sézlesme ile birlikte alictya inti-
kal eder.”

Maliki ve hanbell doktrinlerinde, sézlesmenin kurulabilmesi icin satilanin cins
(cesit) ve miktariyla belirlenmis olmasi yeterli oldugu halde, hasarin alictya gecebil-
mesi icin ayrica ayirt edilmis olmasi kosulu da aranmaktadir. Ayirt edilmemis (gayr-i
muayyen) cins borglar hasarin gegcisi meselesinde sézlesme ilkesine tabi degildir. Bu
tiir borglart konu edinen sézlesmelerde hasar aliciya ancak teslimin gergeklesmesi
aninda intikal etmektedir.”

Zahiri doktrininde ise, Ibn Hazm’in ifadelerinden borcun parca ya da cins nite-
liginde olmasinin, hasarin sézlesme ile gegecegini 6ngdren ilke bakimindan bir fark
dogurmadigi anlagiimaktadir.”

Hanefl ve safii doktrinlerinde hasarin aliciya gecisinde teslim ilkesi benimsen-
digi i¢in satilanin parga ya da cins borcu niteliginde olmast, -bir bagka ilkenin gecerli
olmamasi anlaminda- bir fark olusturmamaktadir.

Gortilecegi tizere, zahiriler istisna edilirse biitin Islam hukuk ekolleri satilanin
cins borcu tegkil etmesi halinde, hasarin gecisini teslime baglamaktadirlar. Ancak
belirtmeliyiz ki, hukuk ekollerinin teslim kavramini farkli tanimlamalari nedeniyle
cins borclarinda hasarin alictya gegis zamani farklilik gdsterebilmektedir:

Hanefilere gore, cins borclarinda hasarin gecisi igin ‘satilanin alict tarafindan
teslim alinabilmesi hususunda saticinin her tirlii engeli kaldirmasi’ anlaminda kul-
lanilan tahliye isleminin yapilmis olmasi yeterlidir. Buna gore tahliye isleminden
sonra ve Olgme/tartma igleminden once satilanda meydana gelecek zarar alicinin
sorumlulugundadir.”

Maliki doktrininde ayirt edilmemis cins borcu (nev’an muayyen borg), kendi-
sinde hakk-1 teyfiye bulunan bor¢ biciminde nitelenmeketdir. Tevfiye, misll esyaya
iligkin ifa (te’diye) yukiimliligi olup, saticinin satilant — 6zelligine gére- dlgmesi,
tartmasi ya da saymasi suretiyle gerceklesir.”” Cins borcu teskil eden satilana iligkin
teslimin gerceklesebilmesi igin, 6l¢gme, tartma ya da sayma (tevfiye) isleminin yeterli
olup olmadigi doktrinde tartigmalidir.”® Tevfiye isleminin yeterli olmadigi, egyanin
alicinin hakimiyet alanina gecirilmis olmasi gerektigi gértisiiniin yerlesik hale geldigi
anlagilmaktadir.”™

Safiiler, cins borglarinda teslimin gerceklesmesi igin naklin yani sira, dlgme
(hacim ve uzunluk), tartma veya sayma islemlerinin yapilmig olmasini da gerekli
gormektedirler. Onlar belirtilen yaklasimi, Hz. Peygamber'in yiyecek maddesi satin

75 {bn Kudame, el-Mugni, 1V, 235-236; Ibn Kudame, es-Serhul-Kebir, IV, 124.

" Ibn Rugd, 11, 154; ibn Cuzeyy, 248; ibn Kudame, el-Mugni, IV, 235-236; Ibn Kudame, es-Serhul-Kebir,
IV, 124.

75 Bkz. Ibn Hazm, VII, 271-272.

76 el-Kasani, VI, 237.

"7 el-Haragi, V, 157; ed-Derdir, 111, 144.

"8 fbn Cuzeyy, 248.

" Bkz. el-Haragi, V, 157; ed-Destiki, 111, 144.
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alan kimsenin onu dlgmedikge bir bagkasina satmamasini 6ngdren yasagina dayan-
dirmaktadirlar.®

Buna kargilik, hanbeli doktrininde tistiin tutulan goriise gore, dl¢gme, tartma ya
da sayma islemlerinin yapilmis olmasi yeterlidir. Su kadar ki, Ahmed b. Hanbel'den
nakledilen diger bir goriis, sirf ayirt etme (¢emyiz) isleminin yapilmis olmasint degil,
ayni zamanda satilanin tahliye edilmesini éngérmektedir. 7aA/jye ile, satilanin alici-
nin hakimiyet alanina girmesi hususunda herhangi bir engelin kalmamas: kastedil-
mektedir.®!

Tirk borglar hukukunda da cins borglart (nev'an muayyen borglar) s6zlesme
ilkesine tabi degildir. BK.183/II'de cins borclarinda hasarin gegisi icin edimin ayni ya
da bagka yerde ifa edilmesine gore degisen ikili bir diizenleme éngérilmiistiir. Buna
gore cins borglarinda hasarin aliciya gegmesi icin, satilan ayni yerde ifa edilecekse
ayirt edilmis olmasi; bagka yere gonderilecekse, saticinin bu maksatla satilan tizerin-
den elini ¢cekmig (yedini refetmis) olmasi gerekir.

Satilanin ayni yerde teslim edilecegi sézlegsmelerde®® hasarin gegis zamanini
ayirt etme kavrami belirlemektedir. Kanunda tanimlanmamig olan ayirt etme kavra-
minin ne anlama geldigi hususunda doktrinde farkli gériigler ileri stirtilmiistiir. Bun-
lar saticinin satilani tek tarafli ayirt etmesi, saticinin ayirt edip alictya haber vermesi
(ihbar goriisii), alict ve saticinin beraber ayirt etmeleri (birlikte ayirt etme goriisti) ve
ayirt etmenin satilanin teslim edilmesi anlamina geldigi (teslim goriisii) biciminde-
dir.®* Ancak ayirt etmenin sézlegme ile aliciya birakilmasi da mimkiindiir.®*

Gonderme suretiyle satimlarda, ayirt etmenin yani sira, saticinin satilandan
elini cekmis olmasi kosulu ise, cesidi ile belirlenmis seyin aliciya gonderilmesi ama-
ciyla bir tasiyiciya ya da taraflarca gérevlendirilen liclinct bir kisiye fiilen tevdi edil-
mesi biciminde anlagilmaktadir.®

d. Hasarin Gegcisinde Benimsenen ilkenin Uygulanmasina Engel Ola-
cak Istisnalarin Bulunmamasi

islam borglar hukukunda, satim sézlesmesinde hasarin aliciya gegisi mesele-
sinde benimsenen sézlesme ya da teslim ilkesine kimi satim tirleri bakimindan bir
kisim istisnalarin getirildigi goriilmektedir. Buna gore;

aa. Satilanin gértilmeden, nitelikleri belirtilmek suretiyle (vasif tizerine) ya da
alici tarafindan daha énce goriilmiis olmasina dayali olarak satimi: Maliki ve hanbeli
doktrininde parca borglarina iligkin hasarin gecisinde gecerli olan sozlesme ilkesinin
bir istisnasi, satilanin goriilmeden nitelikleri belirtilmek suretiyle ya da alici tarafin-
dan daha once goriilmiis olmasina dayali olarak satimidir. Bu tiir satim sdzlesmele-

80 es-Sirbini, 11, 469-470; er-Remls, IV, 99-100.

81 fbn Kudame, el-Mugni, IV, 238.

82 Ayni yerde ifa, satilanin kanuni ifa yerinde teslimi demektir ki, o da bor¢lunun mukim oldugu yerdir
(BK.73/b.3).

85 Bu hususta bkz. Feyzioglu, 1, 159-160; Tungomag, II, 75-78; Zevkliler/Aydogdu/Petek, 41.

84 Zevkliler/Aydogdu/Petek, 41 (37 no'lu dipnot).

85 Feyzioglu; I, 161; Uygur, 111, 198.
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rinde hasar, ancak satilan teslim alindigi andan itibaren alictya gegmektedir.®® Bu-
nunla birlikte, satilanin nitelikleri belirtilmek suretiyle yapilan satim sézlesmesinde
hasarin gegisine iligkin olarak imam Malik (6.179/795)'ten tg¢ farkli gériis nakledil-
mektedir. ilki, s6zlegsmede aksi dngorilmedikge teslime kadar hasara saticinin; ikin-
cisi, aksi ongdriilmedikge sézlesmenin kurulmasindan itibaren alicinin katlanmasi-
dir. Nakledilen ticlincli goriis ise, borcun ifa edilecegi zamana kadar kalacagina gii-
venilen (me’'m{inu’l-bekd) ve giivenilemeyen mallar arasinda ayirim yapmaktadir.®”

Gortilecegi tizere, vasif tizerine satimda hasarin gegisine iligkin imam Malik’e
nisbet edilen ilk iki gdriigiin éngdrdiigii diizenleme emredici nitelikte degildir. Taraf-
larca aksinin kararlagtirilabilecegi anlagilmaktadir.®

bb. Sézlesmenin Fasid Olmasi: Malikilere gore satim sézlesmesinin fasid olma-
st halinde, hasar aliciya ancak satilanin teslim edildigi andan itibaren intikal etmek-
tedir.®® Bu diizenleme, malikilerce parca borglari bakimindan benimsenen sézlegme
ilkesinin bir istisnasi niteligindedir.

cc. Satilanin misli esya ya da yiyecek maddesi olmasi: Hanbell doktrininde
Ahmed b. Hanbel'e nisbet edilen ve istiin tutulan goriise gore, misli mallar ayirt
edilmis (muayyen) olsa bile, hasara iligkin sorumluluk alicitya ancak teslimin gergek-
lestigi andan itibaren intikal eder. Benzer sekilde satim sozlesmesine konu olan bi-
tiin yiyecek maddeleri -misli mal niteliginde olmasalar dahi- Ahmed b. Hanbel’e gére,
hasarin intikali acisindan teslim ilkesine tabidir.®®

Bu tiir satimlar, hanbell doktrininde benimsenen parga borglarinda hasarin ge-
cisine iligkin sdzlesme ilkesinin birer istisnasini teskil etmektedir.

dd. Caiha meselesi: Caiha, dogal afet demektir. Meyvelerin aga¢ tizerinde sa-
tilmasi halinde, dogal afetlerden 6tiirii meydana gelebilecek hasara kimin katlanacagi
hususunda islam hukukgulari arasinda goriig ayriligi bulunmaktadir. Maliki ve
hanbelilere gére agac tizerinde satilan meyvelere iligkin hasar sorumlulugu, meyvele-
rin afete ugrama ihtimali ortadan kalkincaya kadar saticiya aittir. Afete ugrama ihti-
malinin ortadan kalkma zamani ile meyvelerin tamamen olgunlagmalari ya da topla-
nacak hale gelmeleri kastedilmektedir. Hasar sorumlulugunun, ancak bu agsamadan
sonra alictya intikal edecegi kabul edilmektedir.®® Maliki ve hanbelilerin belirtilen

8 fbn Rusd, 1, 154; el-Harasi, V, 159; lbn Kudame, e/-Mugni, IV, 238; el-Behti, I1I, 242.

87 {bn Rugd, 11, 154.

8 Aybakan, Malik’e gére hasarin gegisine iliskin diizenlemenin emredici olmadigini genel bir tespit olarak
vermekte ve BK. 183/I'deki diizenleme ile kargilastirmaktadir. {Bkz. [slam Hukukunda Bor¢larin Ifast, 57
(47 no'lu dipnot)}. Halbuki, belirttigimiz gibi, dizenlemenin emredici olmamasi, yalnizca sézlesme
yapilirken hazir olmayan/gérilemeyen esyanin satimi ile ilgili ve Malik’ten nakledilen ilk iki goriise
goredir.

89 Bkz. Sahnfin b. Said et-Tenthi, e/-Mudevvenetu’I-Kubrd, 1V (Ibn Rusgd el-Cedd’in Mukaddemar'y ile),
Daru’l-Kiitabi'l-Iimiyye, Beyrut 1415/1994 (Eser kapakta Imam Malik’e nisbet edilmistir), IIT, 194; Tbn
Cuzeyy, 248; el-Adevi, All b. Ahmed, el-Hdsiye ald Serhi Muhtasari Sidi Halil, I-VIII (el-Haras'ye ait
Serhu Muhtasari Sidi Halil'in hdmisinde), Daru Sadir, Beyrut ty. (Bulak 1318 baskisindan), V, 159; ed-
Destki, 111, 70.

9 fbn Kudame, el-Mugni, 1V, 236, 237; Tbn Kudame, es-Serhu’l-Kebir, IV, 124.

! Sahniin, 111, 195; el-Haragi, V, 159; ed-Derdir, 1II, 146-147; ibn Kudame, el-Mugni, IV, 233-234; Ibn
Kudame, es-Serhu’l-Kebir, IV, 271 vd.; Ibn Receb, 56, 57.
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yaklasimi, Hz. Peygamber'den nakledilen ve agag lizerinde satilan meyvelerin dogal
afete ugramasi halinde, alicidan bir sey talep edilmemesini éngdren bir kisim haberle-
re dayandirdiklar gérilmektedir.®?

Hanefl ve safii hukukcular ise, caiha meselesinde, hasarin alictya ge¢mesi hu-
susunda tahliye islemini yeterli gérmektedirler. 7aAljye, satilanin teslim alinmasi
hitkmiindedir.”® Zahirl doktrininde ise, butiin satim s6zlesmelerinde oldugu gibi,
caiha meselesinde de hasarin intikali bakimindan sézlegme ilkesi gecerlidir.®* Maliki-
ler ve hanbeliler diginda kalan hukukgular, onlarin dayandiklart hadisleri farkli yo-
rumladiklart gibi, kendileri de bagka bir kisim rivayetlerle gortislerini desteklemekte-
dirler.”®

Anlasilacagl tizere, maliki ve hanbeli doktrinlerinde agag lizerinde meyve sa-
timi ile ilgili olarak benimsenen yaklasim, hasarin intikaline iliskin sézlesme ve tes-
lim ilkelerinden ayrilan dzel ve istisnai bir diizenleme niteligindedir.®® Klasik islam
hukuk doktrininde kimi hukukcularca benimsenen bilhassa kéleler bakimindan,
teslimden sonra —ti¢ giinden bir yila kadar uzayabilen siiregte- hasarin saticida kal-
maya devam ettigi kendine &zgii bagka istisnalarin da bulundugunu®” belirtmemiz
gerekir. Fakat burada onlara sadece isaret etmekle yetiniyor, tizerinde durmay1 gerek-
li gérmiiyoruz.

Tirk borglar hukukunda da hasarin gecisi meselesinde kabul edilmis olan s6z-
lesme ilkesinin sozlesmeden, halin icabindan ve 6zel kanun hiikiimlerinden kaynak-
lanan bir kisim istisnalar: bulunmaktadir.

Satim sozlesmesinde hasarin intikalini diizenleyen BK. nun 183. maddesi em-
redici degildir. Taraflar sézlesme yaparken kanun hiilkmiinden ayrilabilir ve aksini
kararlagtirabilirler. Sézlesmeden dogan bu istisna, ilgili kanun hiikmiinde yer alan
‘hususi sartlar’ (BK.183/1) kaydina dayanmaktadir.®

Kanunda ‘halin icabindan’ kaynaklanan istisnalarin neler oldugu belirtilme-
mistir (BK.183/I). Doktrinde halin icab1 tabiri, hasarin aliciya sozlesme ile ge¢cmesinin
nasafet ve hakkaniyete aykirt diigtigii durumlar bigiminde yorumlanmaktadir.®®
Halin icabindan kaynaklanan istisnalara, satilanin tesliminin satici lehine ertelenmis
olmasi, saticinin aynit geyi iki ayr kisiye satmis olmasi, secimlik borclarda se¢im
hakkinin saticiya birakilmis olmasi, satim sézlesmesinin pesin para karsiligl yapil-
mamig olmasi ve diger bir bazi durumlar 6rnek olarak zikredilmektedir.'®

Sozlesme ilkesinin istisnalari 6zel kanun htkimlerinden de kaynaklaniyor

2 bn Rusd, 11, 155; Ibn Kudame, e/-Mugni, IV, 234; Ton Kudame, es-Serhu’l-Kebir, IV, 273 vd.

93 el-Kasani, VII, 244; Ibn Hacer, VI, 134; eg-Sirbint, 11, 501-502.

%4 fon Hazm, VII, 272, 279 vd.

95 Bu hususta bkz. Ibn Hazm, VII, 279-283.

% Caiha meselesinde maliki ve hanbeli ekollerinin benimsedigi séz konusu istisnai diizenleme icin ayrica
bkz. es-Senhdri, VI, 73-77.

97 Bu hususta bkz. Ibn Hazm, VII, 272; Ibn Cuzeyy, 248; ed-Derdir, III, 146.

o8 Feyzioglu, I, 163; Yavuz, 1, 54; Zevkliler/Aydogdu/Petek, 39.

9 Feyzioglu, I, 163.

100 Bz Feyzioglu, I, 164; Tungomag, II, 87; Yavuz, I, 54.
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olabilir. Tasinmaz (BK.216) ve hayvan (BK.56) satimlart bu tir istisnalara érnek
verilebilir.""

Degerlendirme ve Sonucg

Yapilan analiz gostermektedir ki, satim sdzlesmesinde hasarin aliciya gegisini
dizenleyen sistemler, btitiin hukuk dizenleri bakimindan genel olarak sézlesme ve
teslim ilkelerinin disina ¢ikmamaktadir. Hukuk diizenlerinde, 6zellikle satima konu
olan egyanin tiirtine ve satilanin nerede teslim edilecegine bagl olarak cesitli istisna-
lar 6ngoriilebilmekle birlikte, sézlesme ya da teslim ilkelerinden birini ana sistem
olarak benimsendigi goriilmektedir.

islam borglar hukukunda hasarin aliciya gecisi meselesinde maliki, hanbeli ve
zahiri ekolleri s6zlesme ilkesini; hanefi ve gafii ekolleri ise teslim ilkesini asil sistem
olarak kabul etmislerdir. Satim s6zlesmesinde hasarin gegisi Turk borclar hukukunda
da prensip olarak sdézlesme ilkesine baglanmistir. Bu itibarla maliki, hanbell ve zahiri
doktrinleri ile Tiurk borglar hukuku arasinda, hasarin sozlesmenin kurulmasindan
itibaren alictya gececeginin kabul edilmesi baglaminda bir benzerlik kurulabilecegi
anlasiimaktadir.

Bununla birlikte islam borclar hukukunda sirf (mutlak) satim sézlegmesinin
kurulmasiyla -teslim kosulu aranmaksizin- mulkiyetin kars: tarafa intikal edececegi
hususunda, maliki, hanbeli ve zahiri doktrinleri de dahil herhangi bir gériis ayrilig
bulunmamaktadir. Tiirk borclar hukukunda ise, satim sézlesmesi miilkiyeti karsi
tarafa gecirmemekte; yalnizca satict bakimindan miilkiyeti nakletme borcu dogur-
maktadir. Bu nedenle, Tirk borglar hukukunda benimsenen sézlesme ilkesi, hentiz
malik olmadig1 halde alicinin hasardan sorumlu tutulmast sonucunu dogurmaktadir.
Her ne kadar alict lehine yarar (nefi) ve hasar dengesi kurulmus olsa da (BK.183/1),
satilanda ona fazlalik getiren yararin ortaya cikisi, hasara gdére daha nadir oldugu
icin, s6z konusu diizenlemenin hakkaniyet acisindan kabul edilebilmesi gii¢ goriin-
mektedir. Ustelik alici, sahip olmadigi bir seyin yararina malik kilinmaktadir. Ancak
gerek kanunda Ongoriilen istisnalar ve gerekse doktrinde yapilan yorumlar yoluyla
s0z konusu diizenlemenin gegerli oldugu alan oldukca sinirlanmigtir. Dolayisiyla,
hasarin gecisini miilkiyetle birlikte sdézlesmenin kurulmasina baglayan maliki,
hanbell ve zahiri doktrinlerine ait yaklagimin, alicinin malik sifatiyla kendi mamele-
kine dahil bir seyin ugrayacagi zarara katlanmakla sorumlu tutulmasi bakimindan
hakkaniyete daha uygun oldugu kabul edilmelidir.

Hasarin gegisini teslime baglayan hanefi ve safii doktrinlerinde, miilkiyet inti-
kal etse bile, satilanin alicinin hakimiyet alanina fiilen girmemis olmasinin 6ne ¢ika-
rildigr gérilmektedir. Diger bir ifadeyele teslim ilkesinde, istisnalar bir tarafa biraki-
lirsa, alicinin milkiyete bagh hukuki tasarruf yetkisinden kaynaklanan cikart degil,
seyin kullanimina yonelik c¢ikart esas alinmaktadir. Bununla birlikte, sézlesmenin
kurulmasindan itibaren malik sifatini kazanmasindan &tiirti teslime kadar satilanda
ortaya citkacak yararin alictya ait oldugunun kabul edilip (Mecelle, md.236), hasarin
saticida birakilmasi, “Bir seyin nef'i, damant mukabelesindedir” (Mecelle, md.85)

191 &zel kanun hitkiimlerinden kaynaklanan istisnalar igin bkz. Feyzioglu, I, 164-170; Uygur, III, 200.
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ilkesine ve dolayisiyla hakkaniyete aykirt diismektedir. Hasarin teslime kadar satici-
da brrakilmasi, ancak miilkiyetin de teslime baglanmasi halinde adil ve anlagilabilir
bir ¢6ziim bicimi olarak kabul edilebilir.

Sonug olarak, hasarin gegisi sorunu denildiginde, kavramsal icerigi itibariyle
kusursuz imkansizltk hallerinde ortaya cikacak zarardan kaynaklanan mali kayba
kimin katlanacagi kastedildigine gdre, hasarin miilkiyetle birlikte sézlesmenin ku-
rulmasindan itibaren aliciya intikal edecegini kabul eden yaklagimi, alicinin malik
sifatiyla hem satilan tizerinde tasarruf imkanina kavusmasi ve hem de yararina sahip
olmasi nedenlerinden 6tiiril, en uygun sistem olarak degerlendiriyoruz.
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isLAM CezA Hukuku UZERINE

-GENEL KISIM OZEL KISIM AYIRIMI VE BELIRLENMIS SUCLAR
BAKIMINDAN CEZALARIN TAKSIMi-

Dr.Haluk SONGUR"

On the Islamic Criminal Law

-Partition of General Part and Private Part and Classification of Penalties with
Respect to Fixed Offences-

In Continental-Europan Law which is originated from Roman Law, Criminal
Law consists of general part and private part. General part deals with theories,
definitions and elements of crime and private part deals with the offences one
by one. Formally one cannot detect this division and concludes that general
part in which theories, definitions and elements of crime is discussed is not
consisted by Islamic Criminal Law (Ukabat). But it does not mean that Islamic
Criminal Law does not confine subjets of such parts as it claimed by some
orientalist like Schacht and comtemparery lawyers. We can detect all subjects
of general part sometime as a separete title and mostly while discussing crimes
one by one.

Islam provides such a unique legal system which contains the permanently
fixed elements of “Hadd” and variable elements of “Ta‘zeer”. Hadd literally
means the limit and signifies fixed punishements for certain offences. This is
universal and the variations of time and place have no impact on this.
“Ta’azeer” literally means punishement and signifies the quantum of
punishement for the offences for which no punishement is fixed by the nass
(Qur’an and Sunnah) and which is determined by the discretion of the Cousel
of Consultants (State) or the judges. This variable element which responds to
the changes of time and place.

Giris
insan, tabiati geregi medeni bir varlik oldugu icin tek basina degil, topluluk
halinde yasar. insanlarin toplu bir halde hayatlarini devam ettirebilmeleri icin de belli

" Stileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Aragtirma Gérevlisi, e-mail:hasongur@hotmail.com
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bir dlizen ve nizamin olmasinin geregi de ¢ok aciktir. Dolayisiyla bu diizen ve niza-
min ihlali dogal olarak toplumun zararina olacagi igin bunu ihlal eden davraniglarin
niteligi ve bunlara uygulanan mieyyidelerin tespiti de ortak yasam kadar gerekli ve
eskidir.

Tarihte ilk devirlerden giiniimiize kadar toplum diizenini ihlale yonelik davra-
niglara uygulanan miieyyideler yani cezalar toplumdan topluma, zamandan zamana
degisiklik arzetse de genellikle; dldiirme slirglin etme hapsetmek suretiyle toplumdan
ayirmak, bedenen igkence veya azap verme, sosyal bakimdan zararlara ugratma'
seklinde uygulanagelmistir.

Ceza Kavrami

Arapga “c.z.y.” kokiinden ism-i mastar olan ceza kelimesi iyi veya kotl bir ge-
yin kargiligr® olarak kullanilmaktadir ki ayet ve hadislerde de bu anlamlari gérmek
miimkiindir. Ornegin Kur'an’da hirsizlik suguna karsilik olarak konulan ceza olum-
suz karsilik anlaminda “ceza” kelimesi ile gecerken®, yine ayni surenin bir bagka
ayetinde “giizel davrananlarin miikafati iste budur™* diyerek ceza kelimesi olumlu
karsilik anlaminda kullaniimigtir. Tiirkce' de ise ceza kelimesi Arapca anlaminin bir
kismini igerecek sekilde sadece olumsuz karsilik® anlaminda kullanilmaktadir. Istilah
anlaminda cezayl sucluya uygulanacak maddi ve manevi mueyyide olarak tanim-
lanmaktadir.® Arap¢a hukuk metinlerinde cezayr kargilayan kelime olarak wukiibe
kullanilmaktadir. Ukf{ibe veya 1kab kelimesi kotiiltigiin, giinahin sonucu, kargiligi”
anlamindadir. Buna gore uk(ibe “emir ve yasaklar ihlale engel olmak icin Sari’ tara-
findan konulan miieyyide”®diye tanimlanir.

islam Ceza Hukuku

islam Ceza Hukuku denildiginde kamu yararini korumak amaciyla tayin edilen

! Dénmezer, Sulhi — Erman, Sahir, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 11, Yeniden Gézden Gegirilmig
Onikinci Basi, Beta Basim Yayim, Genel Kisim, Istanbul, 1997, I, 6; Gokcen, Ahmet, “Cezanin Amaci ve
Hiirriyeti Baglayici Cezanin Infaz Sistemleri”, 46, (M. Emin Artuk, Ahmet Gokcen, A. Caner Yenidiinya,
Ceza Hulkuku Makaleleri, Given Yayinlayi, Istanbul, 2002 icinde).

2 Ibn Manz(r, Lisanu'l-Arab, I-XV, Daru Sadur, Beyrut, t.y., XIV, 143.
3 Maide, V/38.
* Maide, V/85.

5 Semseddin Sami, Kamils-i Tiirki, Dersaaadet, 1317, 475; Tiirkce Sozliik, I-11, Tiirk Dil Kurumu Yayimnlari,
Ankara, 1988, 1, 255; Mehmet Dogan, Temel Biiyiik Tiirkge Sozliik, Bahar Yayinlari, Birinci Baski, Istan-
bul, 1994, 118.

6 Bardakoglu, Ali, “Ceza”, DIA, VII, 469.

7 Zeynuddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, Miessesetli'r-Risale, Beyrut,
1988/1408, s.444

8 Odeh, Abdilkadir, et-Testiu'l-Cindi’l-Islim Mukéarenen bi'l-Kanini’l-Vad's, 1-1I, Daru Thyai't-Turasi'l-
Arabi, Dérdiincti basky, Beyrut, 1985/1485, I, 609; Ceza tanimlar icin bak: el-Maverdi, Ebt’l-Hasan Ali
b. Muhammed b. Habib, Ahkdmus’s-Sultdniyye, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y., s.364; Fudaylat, Cebr
Mahmad, Sukdw’l-Ukiibat fi'l-Fikhi’l-Islami, I-11, Daru Ammar, Amman, 1987/1408, I, 22; Bardakoglu,
Ali, “Ceza”, DIA, Istanbul, 1993, VII, 470; Caliskan, Ibrahim, “Islam Hukukunda Ceza Kavrami ve
Hadd Cezalan”, AUIFD, ¢.XXXI, Kurulugunun 40. Yili Ozel Say1si, Ankara Universitesi Basimevi, 1989,
5.367; Dagc1 Samil, Islam Ceza Hukukunda Miiessir Fiiller, s.31
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yasak fiiller ve bu fiillere kargt devletin uyguladig1 cezalar yoniinden fertle devlet
arasindaki iligkileri diizenleyen hukuk dali anlagilmalidir®. islam dininin ana kaynagi
olan Kur'an ve stinnet islim Ceza Hukukunun asli kaynagi olup bu alandaki, temel
prensipleri ve amaclari belirlemiglerdir. islim hukukgulari ve hukuk ekolleri ise bu
esas ve amagclarin giinlik hayata uygulanma tarz ve sartlariyla ilgili, hukuki, yorum
ve ayrintiyl gelistirerek kendi devir ve toplumlarin problemlerini bu ¢ercevede ¢dzme-
ye caligmiglardir. Bu sebeple islam Ceza Hukukunun klasik yapisi Kur'an, Siinnet ve
islam hukukgularinin ictihatlari seklinde hiyerarsik ii¢ merhaleden olugmustur'®.

islam Hukukunda, Roma Hukuku, Cermen ve Kanonik hukuka dayanan bu-
glinkii Kita Avrupasi Hukukundan farkli bir tasnif vardir. islim Hukukunda /badat,
Mudmelat ve Ukabat seklinde bir taksim s6z konusudur. UkQibat Ceza Hukukunun
karsiligidir. Ancak Ceza Hukukunun konulari fikih kitaplarinda Uktbat adi altinda
degil de Babu'l-Kisas, Kitabu'l-Cindyat, Kitébu'l-Hudid, Kitabu't-Ta'zir, Kitabu'l-Ikréh,
Kitabu'd-Diyat gibi bagliklar altinda incelenmigtir. Ayrica Ceza Muhakeme Usulii de
Kitabu's-Sehadat, Kitabu Edebil-Kadi gibi bolimlerde ele alinmigtir.

Bugiinki Modern Ceza Hukuku, genel ve 6zel kistm olmak tzere iki boliime
ayrilmistir. Genel kisimda; su¢ kavrami, unsurlari, cezanin mahiyeti, suca baslangic,
tegebbiis, igtirak, i¢tima, cezanin dismesi gibi konular iglenir. Ozel kisimda ise; her
sug ozel olarak ayri ayr ele alinir. islam Ceza Hukukunda, bu sekilde genel ve 6zel
kisim ayirimi yapilmamistir. Buglinki modern ceza hukukunun genel kisminda yer
alan konular Klasik islam Ceza Hukuku literatiiriinde her 6zel sucta tekrar tekrar
incelenmigtir. Ancak zaman zaman bu konularin baglibagina incelendigi de'! goriil-
mektedir.

Klasik fikih literatiiriinde, bugiinki sekliyle tasnif edilmis bir ceza hukuku bu-
lunmayigi bazi arastirmacilari islamda genel ceza hukuku kavrami bulunmadig sek-
linde hatalt bir sonuca gotiirmiigtiir. Josepht Schacht (6.1969) bunlardan birisidir.
Ona gére Islam hukukunda sug — ceza ve sorumluluk kavramlari pek az geligmisgtir.
Tegebbiis, sug ortakligi'> ve muvafakat nazariyesi de yoktur. Sahsi intikam, hadd
cezalari, ta'zir, zecri ve Onleyici tedbirler ayirimi ile birlikte ceza nazariyesi genis bir
fikir cesitliligi arzeder'®. Ceza hukukgusu Bahri Oztiirk de ayni gortsii su ifadelerle
savunmaktadir: "Islam Ceza Hukukunda yani Ukfbatta sug genel teorisi yoktur. Kay-
naklari Kur'an, Siinnet, icma' ve kiyastir (i¢tihattir)"'.

9 Aksit, M. Cevat, Islim Ceza Hululku ve Insani Esaslar, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, Istanbul, 1976, 5.33

19 Bardakoglu, Ali, “Ceza” , DIA, VII, 472.

" Ornegin ibn Hazm haddleri tek tek sirayla incelemeden énce ‘Kitdbu’l-Hudid’ baghg altinda haddlerin
tanimi, kapsamy, stiphenin haddleri diigiiriip diigtirmedigi, haddlerin bir keffaret olup olmadig: gibi pek
¢ok konuyu ele almugtir. (Ibn Hazm, e/-Muhalld, XII, 3-160) Daha sonra &zel olarak zina haddi, hirsizlik

haddi gibi haddleri tek tek inceleme konusu yaprugtir. Bkz:ibn Hazm, el-Endeliisi, el-Muhalla bi'l-Asdr,
[-XII, Tahkik: Abdiilgaffar Stileyman el-Bendéri, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y., 5.3 vd.

12 Bu konuyla ilgili mustakil aligma olarak bakiniz: Songur, Haluk, Su¢a Istirak Teorisi-Mukayeseli Bir
Inceleme-, Basilmamig Doktora Tezi, S:D.U., Sosyal Bilimler Enstittsti, Isparta, 2001.
15 Schacht, Joseph, Isldm Hukuna Giris (terc: Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Ankara, 1986, 5.192

14 &ztiirk Bahri - Erdem, Mustafa Ruhan - Ozbek,Veli Ozer, Uygulamals Ceza Hukulku ve Emniyet Tedbirle-
ri Hukuku, Seckin Yaymevi, 4. Basi, Izmir, 1998, s.33.
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Burada bir seyin gézardi edilmemesi gerekir. islam Hukuku kazuistik'®/ mese-
leci metotla gelismis bir hukuktur. Gergekten de islam Hukukgulari cesitli meseleleri
incelerken, umumiyetle teoriler vaz'etmeyip tikel meseleler tizerinde durmuslardir.
Ancak bu meselelerin temelinde bir takim temel prensipler ve yerlesik kaideler mev-
cuttur ki bu giinkii arastirmacilar ¢aligtiklari alanlarla ilgili islam hukukundaki teori-
leri ortaya koymaktadirlar. Klasik kaynaklarin giiniimiiz sistematigine gore ele alin-
may1st konunun 6zii ile ilgili bir eksiklik degil, metot farkidir. Nitekim ondokuzuncu
asrin ikinci yarisindan itibaren islam aleminde bu yolda calismalarin yapildigi g6-
rillmektedir. Bu baglamda son yillarda bu alanda yapilan tezler ve "Mecelle" ve M.
Kadri Pagsa'nin (06.1888) "Miirsidii'l-Hayran" gibi kanunlastirma érneklerini zikretmek
miimkindiir'e.

Sonug olarak islam Ceza Hukukunda, bugiinkii sekliyle bir ceza genel kismi
olmadigr muhakkaktir, ancak mahiyet itibariyle su¢ kavrami, sugun unsurlari, teseb-
biis, istirak ve igtima'” gibi kavramlarla ifade edilen meselelerin olmadigini ve gelig-
medigini iddia etmek isabetli degildir. Clinkli daha énce sézilinii ettigimiz boliimleme-
ye bakarsak, her sucun basinda ozellikle de haddlerle alakali olarak sugun tanimi,
riklinleri (unsurlart) ve 6zel olarak bu suca tesebbiis ve istirak konularinin islenmis
oldugu gortilecektir. Dolayisiyla Ceza Genel kisminin miistakil olarak incelenmedigi
fikrine katilmakla birlikte mahiyet olarak bunu kabul etmek miimkiin degildir.

Cezalarin Tasnifi

islam Ceza Hukukunda cezalar degisik acilardan farkli tasniflemelere tabi tu-
tulmugtur. Tasnifin esasi belirli agilardan ortak ydnleri, 6zellikleri olan tiirleri bir
araya getirerek bir baglik altinda toplamaktir'®. Bu tasniflere gore cezalar aralarinda-
ki var olan ilgi bakimindan, miktarlari tizerinde hakimin takdir yetkisinin bulunup
bulunmamasi agisindan, Kendilerine uygulanacak hiikiimlerin gerekliligi (se¢imlik
ceza) yoniinden, uygulandiklar: yer ve kendileri igin belirlenmis suclar bakimindan
gruplandiriimiglardir'®.

islam Ceza Hukukunda genel anlamda cezalarin tasnifinde ana unsuru belir-
lenmiglik olusturmaktadir. Ozellikle islam hukukgularinin ¢ogunluguna ait olan bu
fikre goére cezalar hadd (¢. hudsid) ve ta‘zir olmak iizere ikiye ayrilir. Hadler belirlen-
mis, ta‘zir de belirlenmemis ve takdiri zaman ve zeminin ihtiyaglarina gére devlete
birakilmis olan cezalari ifade eder.

'® Muhammed Halid Mesud, Islamic Legal Philophsy, A Study of Abu Ishaq Al-Shatibi’s Life and Thought,
Islamic Research Institute, Islamabad (Pakistan), 1977, s.11; Aydin, M. Akif, “Islam Hukukunda Gasp”,
Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, c., 9, sy. 1-4 (Prof. Dr. Nihad M. Getin Hatira Sayist), Edebiyat Fakiil-
tesi Basimevi, Istanbul, 1995, s.163.

16 Akdemir, Salih, "Odeh'in Terciimesi "et-Tesriu'l-Cindi el-Islami" Adli Eserinin Terciimesi Uzerine",
AUIFD, c.:XXVIII, Ankara, 1986, s. 38.

7 Erturhan, Sabri, [sldm Ceza Hukukunda Ictima, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2003 .

18 flimlerde tasnif ile ilgili olarak bakiniz: Cagil, Orhan Miinir, Hukuk Metodolojisi Dersleri, 1-7.Ugiincii
Baski, Istanbul Universitesi Yayinlari, No:945, Hukuk Fakiiltesi, No:194, Fakiilteler Matbaast, Istanbul,
1962.

19(Jdeh, 1, 632-634; Caligkan, Ibrahim, “Islam Hukukunda Ceza Kavrami ve Hadd Cezalan”, s.371.
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Hanefiler belirlenmis cezalara bir kriter daha ekleyerek Allah hakk: olarak be-
lirlenmis- kul hakki olarak belirlenmis ceza ayirimina gitmiglerdir. Bu yontiyle de
cezalar hadd cezalari, kisas cezasi ve ta’zir cezasi®® olmak tzere ii¢ kisma ayrilir.
Simdi bunlar iizerinde ayr1 ayrt durarak konumuza aciklik getirelim

Hadd Cezasi

Hadd kelimesi fiil olarak engellemek, isim olarak da iki seyin arasini ayiran
sinir, bir seyin sonu anlamlarina gelir. Kapida durarak, iceriye girisi engelleyene
(bevvab) denilmigtir. Gardiyana da suglularin digariya ¢ikisini engelledigi igin (seccdn)
ya da (haddad) denilir®'.

Terim olarak hadd; miktar: Sari’ tarafindan ( Hanefilere gore Allah hakki ola-
rak ) kesin bir gekilde belirlenen cezadir®.

Tarifte haddin Allah hakki olarak belirtilmesinin sebebi, bu cezalarin Allah'in
bir emri olarak yerine getirilmesi ve bu cezalarin uygulanmasinda fert ve toplumun
herhangi bir miidahalesinin s6z konusu olmamasidir. Bu 6zelligi ile hadd kul hakki
olan kisas cezasindan; miktarini tayin edilmis olmasi ile de, miktar tayin edilmemis
olan ta'zir cezasindan ayrilmaktadir”®.

Haddin tarifinde gecen Allah hakk: tabiri genellikle “toplumun hakki” olarak
yorumlanmaktadir. Cinkii Allah hakk: olarak belirtilen cezalarin hepsinde kamu
yarari gozetilmektedir. Bu da insanlarin maslahatini temin etmek ve fesadi onlardan
gidermekle gerceklesir. Allah hakki olan suclar genellikle bu yarart ihlal ederken,
konulan cezalar da bu maslahati ihlal edeni cezalandirmaya yéneliktir.?*

Hadd kelimesi hem sugun hem de cezanin nitelemesi oldugu icin fakihler hadd
cezalarnini gerektiren suglar icin de sug¢ kelimesini kullanmadan sadece haddler
(hudad) seklinde ifade ederler.?®.

Fikih kitaplarinda hadd cezasini gerektiren suglar yedi olarak belirlenmigtir.
Bunlar:

1. Zina sugu?®

2. Kazf sugu (iffetli bir kadina zina isnadinda bulunmak)

3. Strb sugu (sarap igme)

4., Hirsizlik sugu®’.

29 Udeh, 1, 78.

2 Muhtaru’s-Sthah, s.125-126

22 es-Serahsi, Muhammed Ahmed b. Ebu Sehl, el-Mebsit, I-XXX, Cagri Yayinlari, Istanbul, 1983, IX, 36;
Maverdi, s.221; Mevsili, Abdullah b. Mevdud, el-lhtiyar li- Talili'l-Muhtdr, Beyrut, t.y., IV, 79; Udgh, I,
78-79; Ebt Zehra, Cerime, 1, 54; Ayrica genel olarak ceza 6zel olarak hadd icin bakiniz: GCaligkan, Ibra-
him, “Islam Ceza Hukukunda Ceza Kavrami ve Hadd Cezalarn”, AUIFD, XXXI, Kurulugunun Kirkinci
Yili Ozel Sayisi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1989.

2 Caligkan, “Ceza”, 5.373.

24 (deh, 1, 79; Ebu Zehra, Cerirme, s.54.

25 Udeh, 1, 79.

26bGeni§ bilgi i¢in bakiniz: Keskin, Yusuf Ziya, Recm Cezasi-Ayet ve Hadis Tahlilleri- Beyan Yaynlari,

Istanbul, 2001.
Genig bilgi icin bakiniz: Izzet Hasenin, Cerdimii’s-Serikat Beyne's-Ser’iat ve'l-Kaniin Diraseten

_)
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5. Hirabe (yol kesme ve egkiyalik) sucu.
6. irtidat sugu.
7. Bagy sugu (Devlete isyan)*.

Kisas veya Diyet Cezasi

Kisas veya diyet cezalari, hayati ve viicut biitiinliigiinii ihlal eden suglara karst
olarak konulmus cezalardir. Kisas ve diyetten her biri, kul hakk: olarak miktari belir-
lenmig cezalardir. Kisas miktarlarinin belirli olmasi itibariyla hadd cezalarina benzer,
ancak Allah hakki (kamu hakki) degil, kul hakk: olmasi itibariyla da ondan ayrilir.
Bu tlr cezalar azaltilip ¢ogaltilamaz. Fertlere ait bir hak oldugu igin af gecerlidir.
Sucun magdurunun suglulari affetme yetkisi vardir®.

Kisas veya diyet gerektiren suglar su gekilde belirlenmigtir®:

1. Amden Katl: Bir kimseyi haksiz yere yaralayici bir aletle veya onun hiik-
miinde olan bir geyle 6ldiirmek®'.

2. Sibhi Amd ile Katl (Amde Benzeyen Oldiirme-Kastin Agilmasi Suretiyle Katl):
Bir kimseyi yaralayici aletlerden sayillmayan bir sey ile haksiz yere ve kasten oldiir-
meKktir.

3. Hataen Katl (Taksirle Oldiirme): Bir kimseyi kasit olmaksizin hata ile 81-
diirmektir. Hata iki tiirld olur.

Birincisi fiilde hatadir. Ava veya bogluga atilan bir kursunun bir kisiye isabet
etmesi sonucu meydana gelen ldirmedir. Bu durum fiilde yapilan hata sonucu mey-
dana gelen éldiirmedir.

ikincisi kasitta hatadir. Av zannedilerek atilan bir kursunun insana isabet et-
mesi sonucu meydana gelen 6liimdiir. Bu da kasitta hata ile adam oldiirmedir.

4. Hata gibi Kabul Edilen (hata yerine Gegen) Oldiirme: Bu kisim 6ldiirme, hata
gibi kabul edilen (hata mecrasinda) irade digt bir fiille meydana gelen 6ldiirmedir.
Ornegin bir kimsenin uyku halinde iken bir bagkasinin tizerine diigerek onu 6ldtirme-
sidir.

5. Oliime Sebep Olma: Olime sebebiyet verme (tesebbiiben katl) bir kiginin
Sliimiine sebep olmaktir. Yetkili makamlarin izni olmaksizin bir kiginin yola bir kuyu
kazmast sonucu bagka birinin bu kuyuya diiserek dlmesidir. Bu durumda sebep olan
kisi gercek katil olmasa da éliime sebebiyet vermigtir.®.

Fikih kitaplarinda sug ve cezalarin bu kismi “Kit@bu’l-Cindyat”®, “Kit¢bu'd-

N

Mukareneten, Daru’l-Ulum, b. y., 1984/1405.

28 deh, 1, 79; Ayrica Bagy sucu ile ilgili olarak genis bilgi icin bakiniz: Muhammed Niyazi Hatate,
Cerdimu’l-Buga Diraseten Mukareneten, I1. Baski., Kahire, t. y.

29 Odeh, 1, 79; Ebu Zehra, Cerirme, s.55.

30 Udeh, I, 79; Fahiri, Gays Muhammed, el-Istirdkii'l-Cindi fi'l-Fikhi'l-Islami Dirdseten Mukdreneten bi'l-
Kanini'l-Vadi, Camiatu Karyunus, Bingazi, 1993, s40.

31 Genig bilgi icin bakiuz: Adli Celil, Cerdimii’l-Katli'l-Amdi Ilmen ve Amelen, Kahire, t. y.; Ahmet el-
Hasard, ed-Diyet el-Isydni’l-Miisellah fi’l-Filhi’l-1slami, Mektebett’]-Kulliyyeti’l-Ezheriyye, Kahire, t. y.

32 Caligkan, “Ceza”, 5.375; Uzunpostalci, Mustafa, Hukuk ve Islam Hukuku IT, Konya, 1990, 5.102.

33 es-Serahsi XXVII, 84; el-Kasani, Alauddin Ebu Bekr Mes’ud, Beddyiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, Beyrut,
t.y., VII, 233-234.
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Diyar™®*, “Kitabu’'l-Cirah"*°, “Kitabu’l-Ciréhi’l-Amd"*®, “Babun _fi’d-Dima’*" geklinde
farkli bagliklar altinda ele alinmistir.

Fakihlerin farkli bagliklar tercih etmelerinin degisik sebepleri vardir.
“Ahkdmu’d-Dimd’" denmesi, yaralama ve 6liim olmasi ve ¢ogunlukla bunlarin ceza-
sinda da kisas gerekli olmasindan dolayidir. “Cir@h” basligl da, ihlallerde esas sebe-
bin bu olmasindandir. “Kit@bu’l-Cindydt” denmesi de yaralama olimii kapsayan
genel bir ifade olmasindandir®®,

Ta‘zir Cezasi

Terim olarak kisaca ta‘zir'i “Sari’in belirlemedigi cezalardir"® geklinde tanim-
lamak mumkiindir. Maverdi (6.450/1058), “hakkinda hadd cezasi tayin edilmeyen
tedibtir*° diye tanimlar.

Ta'zir cezasi, hadd ve kisas cezalart disinda bir cezayi gerektiren Kur'an ve
Siinnet tarafindan yasaklanmig fiillerin faillerine uygulanan mieyyidedir. Ta'zir ce-
zasi gerektiren suglarin ve cezalarin tayini u/u’l-emre **(otoriteye) birakilmigtir. Ta'zir
cezast idare hukukunun konusu gibi kabul edilmig ve ilgili makamlar tarafindan
cezalandiriimasi digtintlmistiir®. Ta'zir cezasi, hadd ve kisas cezalari gibi sinurli,
mahdut degildir. Ayrica bu cezalar sinirlamak miimkiin degildir. Cinkl bugiin top-
luma zararli olmadig1 diisiintiilen bir fiil bir bagka zaman topluma zararli hale gelebi-
lir veya dyle kabul edilebilir. “Muhakkak ki insan varliginin temel sartlari suga yan-
sidig1 i¢in, sug tipinin biitiin zamanlar ve milletler agisindan gegerlilik bulan muay-
yen bir cekirdek unsuru mevcuttur. Fakat bunun haricinde cezai tehditler (zaman
icinde) diinya goriisiindeki veya hayat sartlarindaki degisiklikle, milli, kiltiirel ve
toplum politikasindaki farkliliklar tarafindan karakterize edilmektedir.”* Faiz, ema-

34 es-Serahsi, XXVI, 58; el-Buhtti, Mansur b. Yunus b. Idris, Kessafu'l-Kind’ an Metni'l-Iend’, Beyrut,
1406/1983, V1, 5.

35 eg-Sirbint, Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Hatib, Mugni’l-Muhtdc ila Ma'rifeti Medni Elfaz’l-
Minhdc, Dirase, tahkik, talik:Seyh Ali Muhammed Muavvid ve $eyh Muhammed Adil Ahmed Abdi’l-
Mevcud, Beyrut, 1994/1415, V, 210; Ibn Kudame, Muvaffakuddin EbG Muhammed Abdullah b.
Ahmed, e/-Mugni (Semsuddin Ebi’l-Ferac Abdurrahman b. Ebi Omer Muhammed b. Ahmed b. Kudame
el-Makdisi, es-Serhu’l-Kebir ile birlikte), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997/1417, IXX, 319.

36 es-Safit, Muhammed b. Idris, Mevsdatu'l-Imam Safii: Kitdbu'l-Umm, Daru Kuteybe, 1416/1996, XXII, 5.

57 ed-Dustki, Semsiiddin Muhammed Arafe, Hasiyetu’d-Dusilki ale’s-Serhi’l-Kebir, Ebu’l-Berekat Seyyidi
Ahmed ed-Derdir, es-Serhu’l-Kebir ve Muhammed Alig’in Hamisetii’s-Serh ile birlikte basim, Daru’l-Fikr,
Beyrut, t.y, IV, 237.

38 Fahir, el-Istirak, s.41.

9 ibn Teymiyye, Takiyytddin, es-Siyasetii’s-Seriyye fi Islahi’r-Rai ve’r-Raiyye, IV. Baski, Misir, 1969, s.111-
112; Udeh, 1, 81; Ebu Zehra, Cerime, s.112; Fahin, e/-Istirdk, s.42; Ta'zir, s.78

0 Maverdi, 5.236.

! el-Alvani, Taha J., “The Rights of Accused in Islam”, 352, AJISS, icinde, c.IV, no.3, 1994

2 Slyyia Tellenbach, “Modern Zamanlarda Uygulanacak Islam Ceza Hukuku”, yayinlanmamig makale,
1; Modern zamanlarda Islam Ulkelerinde {slam Ceza Hukukunun tatbikiile alakali olarak genig bilgi
igin bkz: Adi gecen makale; Ayrica ta’zirle ilgili olarak daha genis bilgi iin bkz: Amir, Abdiilaziz, et-
Ta’zir fi's-Sert’ati’l-Islamiyye, Kahire 1969; Sekerci,Osman, Isldm Ceza Hukukunda Ta’zir Suglar, Yeni
Ufuklar Negriyat, Istanbul, 1996.

43 Gallas, Wilhelm, “Cezalandirabilirligin Temelleri ve Sinirlar, Sug Kavrami Uzerine Diigtinceler”, Ter-
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nete hiyanet, sévme, rligvet gibi ta’zir cezasini gerektiren bir kisim suglar tespit edi-
lirken buiyiik bir kismi da devlet bagskaninin takdirine birakilmigtir. Buradaki sinir
sudur; devlet bagkani bu ceza ve suclari takdir ve tayin ederken Islamin genel pren-
siplerine aykirt hareket edemez. Clinkii bu tlr sug ve cezalarin devlet bagkanina bira-
kilmasindan maksat, kamu yararinin gozetilmesi, toplumun diizene sokulmasi, top-
lum ve fertlerin 1slah1 amaciyla gerekli tedbirlerin alinmasidir®*.

Ta'zir cezasi hapis, darp®®, tokat, kulak ¢ekme, azarlama veya hakimin azar-
lamasi gibi farkli bicimlerde olabilir. Dayak atmanin siniri ile ilgili fikih kitaplarinda
yer alan bazi élgiiler vardir. Ebi Hanife'ye (6. 150/767) gore en fazla otuz dokuz
degnek,* Ebu Yusuf'a (6.182/798) gore yetmis beg ayrica nevadir rivayete gére de
yetmig dokuz degnektir*’. Bu hususta Ebu Hanife'nin gériigii tercih edilmigtir.Bunun
gerekgesi ta’'zir cezasinin miktar olarak hadd cezasindan fazla olmamasi gerektigidir.
Hadd cezasinin en alt miktart kirk degnektir, bu da kazif ve igki icmede kdlelere uy-
gulanan cezadir. Bunu yaninda ta'zir cezasinin on degnekten fazla olamayacagi da
séylenmigtir*®.

Taksimin Sonuglari

Yukarida yaptigimiz, hadd cezasi, kisas ve diyet ve ta'zir cezasi seklinde yapi-
lan bu taksiminin ortaya koydugu bazi neticeler vardir*®. Bunlar agagidaki sekilde
maddeler halinde siralayabiliriz.

Af ve Sefaat Agisindan

Haddler Allah hakki olduklari icin af ve sefaatle diismezler. Kisasta ise sugun
magduru af yetkisine sahiptir. Ta'zirde durum, eger tamamen devlet hakki ile alakal,
kul hakk: hi¢ yoksa ve hakim fayda miilahaza ederse affedebilir. Ta’'zirin kul hakki
ile alakali olmasi halinde ise af ve ceza talebi sugun magduruna kalmigtir®®.

Agirlatici ve Hafifletici Sebepler Agisindan

Agirlatict ve hafifletici sebeplerin hadd ve kisas cezalarina bir etkisi s6z konu-
su degildir. Ta'zlr cezalarinda ise bu sebeplerin etkisi vardir®'.

ispat Agisindan

islam Ceza Muhakemeleri usulii hadd ve kisasin ispati noktasinda belirli ispat
yollari tayin etmistir. Ta'zir suglari ise tek sahitle sabit olurlar®?.

_)

clime: 1zze“t Ozgeng, SUHFD, Ceza Muhakemeleri Usul Kanunu'nda Yapilan Son Degisiklikler Sem-
pozyumu Ozel Sayisi iginde, c. IV, say1.1-2, 1994, 324.

* Udeh, 1, 80

45 Kasant, VII, 64 .

6 Kasani, VII, 64.

47 Kasant, VII, 64.

8 Ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Set'iyye, $.55-56.

49 Udeh, 1, 81-83; Fahir, el-Istirdk, 5.43-46.

50 fbn N ticeym, Zeyntiddin Ibrahim, e/-Esbih ve'n-Nazéir, Tahkik ve takdim: Muhammed Muti* el-Hafiz,
Daru’l-Fikr, Dimegk, 1983/1403, s.145.

®1 Udeh, 1, 82.

52 fbn Nuceym, el-Esbdh, 145; Udeh, s.83.
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Hakimin Takdir Yetkisi Acisindan

Hadd ve kisas cezalarinda hakimin takdir yetkisi yoktur. Ta'zir cezalarinda ise
hakimin belli kurallar ¢ercevesinde cezanin cinsine ve miktarina karar vermek husu-
sunda takdir yetkisi vardir®.

itlaf Edilenin Tazmini Agisindan

Devlet bagkaninin hadd uygulamasi sonucu bir zarar hasil olursa bu hederdir,
ciinkt Allah’'in emrini yerine getirmistir. Ancak ta’'zir cezasinin tatbiki, sonucu olu-
san zarar tazmin olunur. Clinkii Hz. Omer bir kadin1 mahkemeye celbettiginde kadin
cocugunu diiglirmiis ve bunu tazmin etmigtir®*.

Sonucg

islam Hukuku, kendine 6zgii bir béliimlemeye sahiptir. Bu bélimlemede
“UkGbat” ceza hukuku yerini tutar.

Roma Hukukunun etkisi altinda sekillenen bugiinkii Kita-Avrupa Hukukun-
dan farkli olarak formel anlamda genel ve 6zel kisim ayrimi yoktur. Ancak bazi or-
yantalistler ve cagdas hukukcular iddialarinin aksine, islam ceza Hukukunda formel
anlamda olmasa da mahiyet olarak ceza genel kisim dolayisiyla orada yer verilen
teorik konularin islendigini goriiyoruz. Kaldi ki Kita-Avrupa Hukuku sistematigi tek
degil bundan farkli olarak farkli olarak Anglo-Saxon gelenegi vardir. Dolayisiyla
islam Ceza Hukukunun, modern ceza hukuku sistematigine gére yeniden sunulmasi
geregine inanmakla birlikte, bunun 6zgiinliigiinii ortaya koyacak bicimde yapilmasi
gerektigini diisinmekteyiz.

Ayrica Islam Ceza Hukukunda cezalar degisik acilardan tasnif edilmistir. Bun-
lardan, kendileri icin belirlenmis suclar bakimindan cezalarin taksimi, yani cezalarin
belirlenmis olup olmamasi ve Allah hakki veya kul hakki olup olmamast agisindan
yapilan taksim 6zgtin bir taksimdir.

% Udeh, 1, 82
5% Maverdi, 5.238.
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iSLAM HUKUKUNDA CEZzASI INFAZ EDILEN BiR SUCUN
UHREVi BOYuTU

Yrd.Doc¢.Dr.Sabri ERTURHAN’

Dimension of the Executed Punishments in the Hereafter from Angle of the
Islamic Criminal Law

Islamic Law is based on the Divine Revelation originally. In addition, an
equivalent relating to this world and the hereafter is laid down for every deed
of persons in this law. This situation is valid for the deeds with respect to the
criminal law; that is, the punishment from the angle of the Islamic Penal Code
is related to both this world and the hereafter. There are two basic approaches
among the Islamic jurisprudents as to whether the punishment executed in this
world for a criminal act can also remove its responsibility in the hereafter.
While some jurists, considering that the executed punishments for crimes
heavy and deterrent enough, see that there is no need to punish the
criminal/guilty in the hereafter, the others think that the worldly punishments
are not enough to remove the responsibility of the sinful deeds in the hereafter
and so the criminal have to repent for their acts to get rid of the responsibility of
their acts in the hereafter.

In this article we discussed all the different opinions among the Muslim
jurisprudents. In addition, we studied some deeds that occured in different
shapes such as accidental and impossible acts. In these cases the purpose of the
guilty is to be considered.

GiRis$
islam hukuku orijin itibariyle vahye istinat etmektedir'. Ayrica bu hukukta bi-

" Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

! Udeh, et-Tesriu’l-cinai’l-Islami, 1/17-18; Bassiouni, Sources of Islamic Law (ICJS adli eserin iginde), s. 8-
10; Zeydan, Mecmiatii biihitsi'l-fikhiyye, s. 377; Bedran, Tarihu'l-fikhi’l-Islami, s. 235; Der’an, el-Medhal,
s. 38; Coulson, A History of Islamic Law, s. 1; Ahmad Hasan, The Early Development of Islamic
Jurisprudence, s. XI1I; Ceker, Fikih Dersleri, s. 19-28.
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reyin her bir fiilinin hem diinyevi, hem de uhrevi bir kargiligi bulunmaktadir®. islam
Hukukunun hem diinyevi hem de uhrevi bir vecheye sahip olmasi onu diger hukuk
sistemlerinden ayiran temel dézelliklerinden biridir. Bu yapinin dogal bir sonucu ola-
rak kisinin hukuka uygun her davranist (salih amel) karsiliginda hem diinyevi hem
de uhrevi miikafat’, hukuk dig1 davraniglar kargiliginda da hem diinyevi, hem de
uhrevi ceza* 6ngériilmiigtiir®. Yani 6diil de ceza da hem diinyevi hem uhrevidir. Bu
husus fikhin klasik olarak ibadat, muamelat ve ukbat seklinde tasnif edilen biitiin
dallarina samildir. Dolayisiyla bu din mensuplarinin her tiirlii tasarruf ve icraatlarin-
da meselinin uhrevi boyutunu dikkate alma zorunluluklar: bulunmaktadir.

Bir sahsin hayatt boyunca gergeklestirmis oldugu ama cezasi infaz edilmemis
olan biitiin ihlallerin uhrevi sorumlulugunu tagiyacak olmasinda kugku yok ise de®,
teknik anlamda sug sayilan fiillerden birini isleyen ve karsiliginda cezasi infaz edilen
sahsin ayni sug sebebiyle ahirette ayrica cezalandirilip cezalandirilmayacagi hususu
fukaha arasinda tartigmalidir.

Bir sucun uhrevi boyutu, Islam &gretisini benimseyen kisi agisindan son derece
dnem arz etmektedir. inanan kisi her hangi bir hareket ve davranig igerisine girerken,
hem yaraticisinin karsisinda mahcup olmamak hem de ahirette siddetli azaba maruz
kalmamak i¢gin mutlaka meselenin uhrevi boyutunu hesaba katacaktir. Bu bilince
sahip bir mii'min Allah’in huzuruna agik bir alinla ¢ikmak isteyecek, bu itibarla da
igledigi sugun giinahindan aklanmayi her zaman yegleyecektir. iste bu noktada yani
cezalarin aklayiciligi konusunda fakihlerin iki gruba ayrildiklari gértilmektedir. Kimi
fakihler ceza infaziyla sugun uhrevi cezasinin da kalkmig olacagi gortislinii tagirlar-
ken, digerleri aksi bir yaklagim sergilemektedirler. Cektigi cezanin, sugun uhrevi mi-
eyyidesini kaldiracagina inanan muttaki bir kisinin, uhrevi cezadan kurtulmak icin

2 Awwa, The Basis of Islamic Penal Legislation (IC]S adli eserin icinde), s. 131; Hacvi, e/-Fikru’s-sdmi, 1/61-
62; Udeh, er-Tesriu’l-cindi’l-Islami, 1/172; EbG Zehra, el-Cerime, s. 12-18; a. mlf, el-Ukibe, s. 47 vd; Zerka,
el-Medhal, 1/56-57; Zeydan, el-Medhal, 38-39; Bedran, Tarthu'l-fikhi'l-Islami, s. 239-240; Abdiilazim
Seraftddin, Tarthu't-tesrii’l-Isldmi, s. 34-35; Der'an, el-Medhal, s. 40; Ahmad Hasan, The Early
Development of Islamic Jurisprudence, s. XII1.

3 Konuya iligkin baz1 ayet mealleri séyledir: “Ve (bu kitap size) Rabbinizden magfiret dilemeniz, sonra da

ona tévbe etkeniz i¢in indirildi. Sayet bu emrolunanlarn yaparsaniz Allah sizi tayin edilmis bir stireye

kadar gtizel bir sekilde yasatir ve erdem sahibi herkese kendi miikafatin: verir.” Had, 11/3. “Bu diinyada
glizel amellerde bulunanlara giizel mukafat vardir. Ahiret yurdu ise onlar i¢in daha hayirlidir” Nahl,

16/30. “Mi’'min olarak salih amel isleyen biittin erkek ve kadinlar giizel bir hayatla yasatiriz. Ve onla-

rin mikafatlarini yapmakta olduklarin en giizeiyle veririz” Nahl, 16/97. Ayrica bkz. Nahl, 16/41, 122;

Ankebt, 29/27; Rahman, 55/46. Ayrica bkz. Ibn Kayyim, I'lamu’l-muvakkiin, 11/157-158.

Konuya iligkin bazi ayet medlleri sdyledir: “Allah ve Rastliine itaat edin, birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra

korkuya kapilirsiniz da giictiniiz elinizden gider...” Enfal, 8/46. “Kim beni anmaktan ytiz gevirirse stip-

hesiz onun igin dar bir ge¢im vardir ve biz onu kiyamet gint kér olarak hagrederiz.” Taha, 124.

5 Zeydan, Mecmiati bithisi’l-fikhiyye, s. 380-381; Muhayzif, Der’u’l-ukiibiti bi's-siibiihat, 1/36-37.

A'raf, 7/9; Ynis, 10/61; Ntr, 24/24; Furkén, 26/68, 69; Tekvir, 81/8-9; Zilzal, 99/7-8, Karia, 101/8-9;

Bu baglamda Hz. Peygamber de bir hadislerinde bir durusma esnasinda taraflardan birinin, digerine

oranla davasini daha iyi savunabilecegi ve bu savunmaya istinaden kendisinin de (kisi aslinda haksiz

olmasina ragmen) bu kisi lehine karar verebilecegini, dolayisiyla bu kisilerin bu kabil haksiz kazanimla-
nyla aslinda kendilerini &hirette atese maruz birakmis olacaklarina dikkat ¢ekmistir. Bkz. San’4ni,

Siibiilii’s-seldm, IV /21; Sevkani, Neylii'l-evtdr, V111/320.
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cezasinl mutlaka bu diinyada cekmek isteyecek olacaginda siiphe yoktur.

Uygulanan bir cezanin, ahiretteki sorumlulugu ortadan kaldirmayacagi gorii-
siintin kabult halinde kisilerin ne tlir davraniglar igerisine girecekleri, bu davranisla-
rin ne gibi bireysel ve toplumsal yansimalarinin olacagi hususu da 6nem arz etmek-
tedir.

Ele aldigimiz problem ta'lili bir mesele degildir, yani aklin hareket alanini ol-
dukca asan bir husustur. Bu miinasebetle ¢alismada Kur'an ve Siinnet merkezli bir
yol izlenecektir. Fakihlerin bu problem karsisinda sergiledikleri farkli yaklagimlari da
ayrica bir tahlile tabi tutulacak, gerekceleri karsilagtirilarak bir sonuca ulasiimaya
calisilacaktir.

A. infazin Uhrevi Cezayi Kaldiracag Gorisii

Aralarinda Kenz garihi Semerkandi'nin’ de bulundugu cumhfru olugturan
fukahaya gére islam hukukunda sug sayilan® fiillerden birini igleyen faile isledigi
sucun cezasinin infaz edilmesiyle birlikte, failin uhrevi cezasi diiger. Bir bagka ifadey-
le infaz edilen bu ceza islenen sucun glinahina keffaret olur ve sugun giinahini siler.
Bu goriisii benimseyen fakihlere gore cezast ¢ekilen bir sugun glinahinin silinmesi
icin sahsin ayrica tévbe etme sarti da bulunmamaktadir. Clinkii hadd ve kisas cezala-
11 yeterince agir cezalar olup, kisi isledigi sucun cezasini eksiksiz ¢ekmistir, bu itibar-
la ayrica tévbe etme zorunlulugu bulunmamaktadir®.

Safil hukukgusu Buiceyrimi (1221/1806), sahih olanin, hadlerin bir miisliiman
agisindan sugun glinahini silme (cevabir), gayr-i miislim Kisi acisindan ise genel 6n-
leme 6zelligine (zevacir) sahip oldugu goriistini belirtir'®. Uygulanan cezalarin tov-
beye gerek kalmaksizin sucun uhrevi cezasint dogrudan diisiirecegini savunan fakih-
ler iddialarini Hz. Peygamber'in hadisleriyle temellendirmislerdir. Ubade b. Samit
kanaliyla gelen bir hadiste Hz. Peygamber, orada hazir bulunan insanlardan girk
kosmamalari, hirsizlik, zina ve iffete iftira sugu islememeleri, ¢cocuklarini 6ldiirmeme-
leri, mesr(i emirlere (ma'r(if) isyan etmemeleri konusunda s6z almig, akabinde de
sOyle buyurmustur. “Kim bu_fiillerden (zina, dldiirme,vb) birini isler ve karsiliSinda bu
diinyada cezalandirilirsa bu ceza o kisi agisindan keffarettir. Yine kim bu suglardan
birini isler de gizlerse onun isi/hitkmii Allah’in takdirine kalmistir. Allah dilerse onu

" Tam adi Eb’l-Kasim b. Bekr el-Leysi es-Semerkandi olup hicri dokuzuncu asrin ikinci yansinda yetigen
bilginlerdendir. Nesefi'nin Kenz adli eserine yazdig1 serhin 6zglin ismi Mustahlasu’l-hakdik’dir. Bkz.
Serkis, s. 1044-1045, 1853.

8 Islam ceza hukukunda suclar 6ngoriilen cezalara gore hadd, kisas ve ta’zir gerektiren suglar seklinde
tiglii bir ayima tébi tutulmustur. Suglann degisik acilardan tasnifi i¢in bkz. Udeh, er-Tegriu’l-cindi,
1/78-107; EbG Zehra, el-Cerime, s. 49-168; Husari, es-Siydsetii’l-cezdiyye, 111/26-49; Zeydan, el-Medhal, s.
336-337; Caligkan, “Islam Hukukunda Ceza Kavrami ve Hadd Cezalan”, AUIFD, C. XXXI, s. 368-397;
Aksit, Islam Ceza Hukuku, s. 46; Dagcy, Islim Ceza Hukukunda Miiessir Fiiller, s. 22-30.

° Maverdi, el-Havi'l-kebir, XV11/25; lon Hazm, el-Muhalld, X11/12; Ibn Kudame, el-Mugni, X11/77; Nevevi,
el-Minhdc, X1/221; Ton Kudame el-Makdisi, es-Serhu’l-kebir, X11/64; Tont’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, V/211;
Selebi, Hdsiye, (Tebyint’l-hakaik’le birlikte), I11/163; Ibn Niiceym, el-Bahru'r-raik, V/3; Ruhayban,
Metdlib, V1/168; Tbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, IV /4. Aynica bkz. Tbn Hacer el-Askalant, Fethu'l-Bari, 1/97;
Sevkani, Neylii'l-evtdr, VII/66.

10 Buceyrimi, e/-Biiceyrimi ale’l-Hatib, /3.
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cezalandirir, dilerse de gffeder.” "

Ayni muhtevada benzer bir hadis de Huzeyme kanaliyla rivayet edilmigtir'?.

Konuya iligkin olarak Hz. Ali tarafindan rivayet edilen bir bagka hadiste de Hz.
Peygamber sdyle buyurmaktadir: “Kim bu diinyada bir glinah/sug isler ve (bu sug
karsilig1 dngoriilen) cezasini ¢ekerse Allah, (adaleti geregi) ayni sug karsiligi kullarini
(ahirette) ikinci kez cezalandirmaktan miinezzehtir. Yine Allah (c.c.), bu diinyada
isledigi bir glinahini gizledigi ve affettigi bir kulunu ahirette (liitfu ve keremi dolayi-
siyla) cezalandirmaktan miinezzehtir.” ** Hz. Ali de Surdha’ya recm cezasini uygula-
diktan sonra “kim haddi gerektiren bir suc isler de bu hadd infaz edilirse, bu infaz
s6z konusu sucun keffareti olur” '* demistir.

islenen sug karsilig1 tertip edilen cezalarin uygulanmasinin, ayni sucun giina-
hini da silecegi yoniinde varid bu hadisler yaninda Hz. Peygamber’in, infaz edilen bir
cezanin sugun ginahini da silecegine dair kesin bir bilgiye sahip olmadigini beyan
eden ifadeleri de bulunmaktadir. Ebi Hureyre kanaliyla gelen rivayette Hz. Peygam-
ber konuya iligkin olarak, “Tibba'®"in nebi olup olmadigini, Zi’l-karneyn’in nebi olup
olmadigini, hudidun bu suglart isleyen kimselere keffaret olup olmadigint bilmiyo-
rum”'® demektedir. Kaynaklarda her iki hadisin de Hz. Peygamber’in aidiyyetinin
sahih oldugu kaydedilmektedir'”. Hal bdyle olunca hadis bilginleri bu iki hadisin
arasini te'life ¢aligmiglar, bunun igin de her iki hadisin arka planini aragtirmiglardir.
Hadis sarihlerinin konuya iliskin yorum ve degerlendirmelerini su sekilde dzetlemek
mimkiindiir: Hz. Peygamber’in herkesi baglayici niteligi bulunan (dini/hukuki) konu-
larda ihtimalli ifadeler kullanmasi s6z konusu olamaz. Cezalarin telafi edici ézellikle-

Y safit, ef-Umm, V1/189-190; Abdurrezzak, el-Musannef, V1/4; 1X/464; Buhari, Iman, 11, 1/10; Ahkam, 49,
VIII/125; Muslim, Hudad, 10, 1I/1333-1334; Tirmizi, Huddd, 12, IV/45; Nesal, Bey’a, 9, VII/141-142;
fbn Mace, Hudtd, 33, 11/868; Ahmed b. Hanbel, V/314; lbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, 11/51;
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI1I/570; Sevkani, Neylii'l-evtdr, V1I/62; Hadis hasen, sahth ve miittefekun
aleyh’dir Bkz. Tirmizi, Hudtd, 12, IV/45; Tirmizi, Hudad, 12, IV/45; Sevkani, Neylii'l-evtdr, V11/62;
Elbani, Irvdu’l-galil, V11/366-367. Imam Safii, hudtdun ehline keffaret olacagi konusunda bu hadisten
daha giizel bir s6z duymadigini ifade etmektedir . Bkz. Sfii, e/-Umm, V1/189-190; Tirmizi, Hudtd, 12,
IV/46; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, VIII/570; Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, X111/334.

12 Ahmed b. Hanbel, V/204; Darekutni, Sinen, 111/214; Bagavi, Serhu’s-siinne, X/311; Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrd, VII1/570; Maverdl, el-Havi'l-kebir, X111/334. Bu husutaki hadisler baz: fikih kaynakla-
rinda genellikle “el-Hudtdu keffaratiin li ehliha” seklinde kaydedilmistir. Herhalde fakihler hadisin ma-
nasini esas alarak bdyle bir yola gitmis olmalilar. Bkz. Tbn Riigd (ced), el-Mukaddemat ve'l-miimehhedar,
111/279; Karafi, ez-Zahira, X11/273; Savi, Bulgatii’s-salik, IV/335.

% ibn Mace, Hudad, 34, 11/868;, Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-Azim, 11/51; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd,
VIII/570; Suyatd, el-Camiu’s-sagir, 11/571; Sevkani, Neylii’l-evtdr, VII/65.

14 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VIII/571.

'® Tiibba’,Yemen (himyer) hiikiimdarlan icin kullanulan bir lakaptir. Onlar Sebe’ kavminin bir boyu olup
M. O. 115 de Sebe’ iilkesinde ikitdara gelmisler ve M. S:. 300 yilina kadar bu iktidarlarin1 devam ettir-
miglerdir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1V/143-145; Mevdtdi, Tefhimu’l-Kur'dn, V/308; Har-
man, “Tiibba’ Kavmi”, Isldmda [nang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, TV/381.

1© Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek, 1/93; ibn Hazm, el-Muhalld, X11/14; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd,
VIII/570; Muttaki el-Hind1, Kenzi’l-ummal, X11/81.

7 {bn Hazm, el-Muhalld, X11/14; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V111/570; Ton Hacer el-Askalant, Fethu’l-Bri,
1/93-97; XIV/34-35; Sevkani, Neylii'l-evtdr, V11/63 vd.
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ri konusunda kesin bir bilgiye sahip olmadigini beyan ettigi hadisin Hz. Peygamber’e
aidiyetinde bir tereddiit bulunmayinca bdyle bir hadisin, bu konuda kendisine hentiz
kesin bir vahiy gelmeden 6nce sdylenmis oldugu agiga ¢ikmaktadir. Kendisine bu
konu hakkinda vahiy geldikten sonra ise Hz. Peygamber, hudiidun keffaret olacagini
acikca beyan etmiglerdir. Dolayisiyla her iki hadis arasinda bir tedruz séz konusu
degildir'®.

B. infazin Uhrevi Cezayi Kaldirmayacagi Goriisii

Cogunlugunu Hanefiler'in olusturdugu hukukculara gére bir sugun cezasinin
infaz edilmis olmasi, o sugun ahiretteki cezasini kaldirmis olmaz. Yani diinyevi ceza-
sini ¢ekse dahi fail igledigi sugun giinahindan ahirette ayrica sorumlu tutulacaktir.
Hanefl hukukgulari disinda Mu'tezile ile bazi tabiin da ayni goriisii tagimaktadir-
lar.’® Bu fakihlere gére hadlerin asli hikmii ve temel gayesi insanlarin can, mal ve
seref, namus ve haysiyetlerine vaki olabilecek ihlallerin éniine gegilmesi béylece iil-
kenin fesat unsurundan arindirilmasidir. Diger taraftan hadler, kamunun tamamini
ilgilendiren ve Allah hakki tabir edilen haklar kapsaminda yer almakta dolayisiyla
hadd cezalar1 kamu yararinin saglanmasi, toplumda huzur ve gliven ortaminin tesisi
amaciyla infaz edilmektedir®®. Bu sebeple ceza infazi yoluyla bir sugun giinahinin da
silinmesi/tathir, haddin asli degil, tebel/ikincil gayesidir. Clinki sugun giinahinin
silinmesi veyahut failin uhrevi sorumlulugunun kalkmasi sadece haddin infaziyla
degil ayn1 zamanda failin igledigi sugtan tévbe etmesi halinde miimkiin olabilir.
Kur'an’'da hirdbe (terdr) sucu isleyenlerin konu edildigi ayette “..Bu onlarin diinya-
daki riisvayligidir. Onlar icin Ghirette de biiyiik azap vardir.”" ifadesi tévbe gereginin
acgik kanitidir. Ayette haddin infaziyla ahiretteki cezanin diismeyecegine vurgu ya-
pimigtir. Hanefl hukukgusu Ebu’l-Leys (373/983 veya 393/1003) bu ayetten hareket-
le infaz edilen haddin, ilgili suctan dolay1 ayrica tévbe etmeyen faillerin uhrevi ceza-
sin1 kaldirmayacaginin altini ¢izmigtir®. Ozetle belirtmek gerekirse hadler suglunun
uhrevi sorumlulugunu kaldirict (cevabir) degil aksine 1slah edici, caydirici, kamu
gtvenligini koruyucu, magdur ve yakinlarini teskin edici (zevacir) gibi tamamen
diinya hayatina yonelik bir niteligi haizdir®®. Sug igleyen misliiman bir bireyden bag-
ka Islam Ggretisini inkar eden gsahsa da hadd uygulanmasinin temelinde cezalarin
iste bu diinyeviligi 6zelligi yatmaktadir. Gayr-i mislime uygulanan bir haddin onun
uhrevi sorumlulugunu kaldirmayacag aciktir. Ceza tatbiki ayni zamanda ilgili sucun

18 Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek, 1/93; Ibn Hazm, el-Muhalld, X11/14; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd,
VIII/570; Nevevi, el-Minhdc, X1/220; Tbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Béri, 1/93-97; XI1V/34-35; Sevkani,
Neylii'l-evtdr, VII/63 vd.

19 {bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari, 1/97; Sevkani, Neylii'l-evtdr, VII/66.

20 Zeylei, Tebyinii'l-hakaik, 111/163; Ayni, el-Bindye, V1/190-191; Baberti, el-Indye; V/212; Tbnt'l-Himam,
Fethu’l-kadir, V/211.

*! Maide, 5/33.

2 Selebi, Hasiye, (Tebyint’l-hakaik’le birlikte), 11I/163.

25 Cessas, Ahlkdmu'l-Kur'an , 11/579; Zeylel, Tebyinii'l-hakdik, 111/163; Baberti, el-Indye, V/212; Ayni, el-
Bindye, V1/190-191; Tbnt’l-Humam, Fethu'l-kadir, V/211; Ibn Niceym, el/-Bahru'r-rdik, V/3; Altsi, Ri-
hu'l-medni, C. 1V, Cuz. V, s. 169 vd; Sayis, Tefsiru dydti'l-ahkdm, 1/582.
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giinahini da temizlemis olsaydi, séz konusu cezalarin bu inkarci kisiler igin gecerli ve
hukuki olmamasi gerekirdi. Bir bagka ifadeyle gayr-i miislim bir sahis bu inkar1 ne-
deniyle isledigi biitiin su¢ ve glinahlarin cezasint ¢ekecektir. Yine bu inkarina istina-
den, kendisine infaz edilen bir ceza onun isledigi sucun uhrevi cezasini kaldirmaya-
caktir. Ciinku Islam dairesi icerisinde degildir ve ¢iinki Islam’mn inang esaslarini te-
melden reddetmektedir. infaz edilen bir cezanin gayr-i mislim bir Kiginin uhrevi so-
rumlulugunu kaldirmasi bakimindan bir etkisi bulunmayinca dogal olarak ona diin-
yevi cezanin uygulanmamasi da gerekirdi. Oysaki gayr-i miislim sug faillerinin de bu
cezalarin muhatabi olduklarinda kugku yoktur. Hal bdyle olunca bir haddin infazinin
asil amaci failin igledigi sucun giinahinin silinmesi (tuhr) olmayip, onun inzicaridir®*

Bu hukukcularin, infazin, sugun uhrevi cezasini kaldiracagr konusunda delil
getirilen hadislere yaklagimlari ise sdyledir:

a) SOz konusu hadisler, ceza infazinin sugun giinahini da silmesinin, ancak
suglunun ceza akabinde tovbe etmesiyle miimkiin olabilecegine hamledilir. Bu neden-
le infaz sonrasi failin ayni sugtan dolayt ayrica tévbe de etmesi gerekir. Aksi takdirde
sugun uhrevi cezasindan kurtulmasi s6z konusu olmaz*. Bir bagka ifadeyle kendisi-
ne hadd uygulanan sahis ayrica tévbe etmezse, infaz edilen bu sucun giinahi devam
eder?®.

by ileri suriilen hadisler zanni olup, kati olan Kuran nassiyla
takyid/kayitlanmiglardir. SiibGitu zanni olan bu hadislerin kat'i olan Kur’an nassinin
dniine gecirilmesi miimkiin ve uygun degildir*’.

) Hadiste keffaret yani sugun giinahinin da kalkmasi cezaya izafe edilmistir.
Bu su anlama gelmektedir; yargi 6niine ¢ikan ve kendisini adalete teslim eden sahis,
isledigi sugun cezasinin infaz edilecegini, bundan kesinlikle kurtulus olmadigini
anlayinca pismanlik duyar, tovbe eder, Allah da bu tévbesine/pismanligina istinaden
sucunun giinahini affeder. Boylece ceza endirekt olarak (bi vasitatin) sugun glinahina
keffaret olmus olur?®,

Sugun uhrevi sorumlulugunun kalkabilmesi icin ceza ile birlikte tovbeyi de
sart olarak ileri siiren fakihlerin en kuvvetli dayanaklart az 6nce de zikredildigi gibi
“..Bu onlanin diinyadaki risvqyligidir. Onlar icin ahirette de bijyiik azap vardir.”
ayetidir®. Fakat ayetin kesin yorumu bu fakihlerin anladiklarindan ibaret degildir.
Ayetin tefsiri baglaminda bagka farkli gortisler de ileri stiriilmiistiir. Bu gortisler 6zet-
le soyledir: Terdr sugu karsiligi ongoriilen cezanin uygulanmasindan bagka sug faille-
rinin ayrica uhrevi ceza ile muhatap kilinmig olmalari bu ayetin miisrikler hakkinda

x Zeylel, Tebyinii’l-hakdik, 111/163; Ayni, el-Bindye, V1/190-191; Selebi, Hdsiye, (Tebyini’l-hakaik’le birlik-
te), I11/163.

25 fbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 11/51-52; Tont’'l-Htmam, Fethu'l-kadir, V/211; Ibn Niceym, el-
Bahru'r-rdik, V/3.

%° [bn Abidin, Reddii'l-muhtér, IV /4.

27 ibn Naceym, el/-Bahru’r-rdik, V/3; Sayis, Tefsiru dyati’l-ahkdm, 1/582.

28 bn Nuceym, e/-Bahru'r-rdik, NV /3; Sayis, Tefsiru dyati'l-ahkdn, 1/582.

29 Maide, 5/33.

30 Altst, Rihu'l-medni, C. 1V, Ciiz. V, s. 173.
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indirildigini savunanlarin gériiglerini destekler niteliktedir®'. Diinyevi cezalarini ce-
ken miisliiman suclular ise Ubade kanaliyla rivayet edilen hadise istinaden uhrevi
cezadan muaf tutulmusglardir. Uhrevi cezanin miislimanlara tesmil edilmesi ancak
bu sugun diinyevi cezasini ¢ekmemeleri durumunda s6z konusudur. Kisacasi “déin-
yadaki riisvaylik” ibaresinin sucun cezasini bu diinyada ¢ekenler hakkinda kullanil-
mas!t muhtemeldir. Yani hirabe sucunu isleyen kigiler 6ngoriilen cezalart ¢ekmis ol-
malariyla diinyada riisvay ve perisan bir duruma diismiis olmaktadirlar. Uhrevi so-
rumluluk ise, cezalar diinyada infaz edilmeyen failler bakimindan séz konusudur.
Ayetin bdyle yorumlanmasi durumunda hirabe ile diger hadler arasinda her hangi bir
farklilik kalmamig olmaktadir®.

Udeh, Hamdi Yazir, Mevdidi ve Zeydan gibi cagdas islam bilginlerinin de tév-
beyle desteklenmeyen ceza infazinin iglenen sucun giinahini silmeyecegi goriisiini
tagidiklart anlagilmaktadir®®. Bu bilginlerden Mevdadi, Maide s@resi, 39. ayetin®
tefsiri baglamindaki diistinceleri gdyledir: ...Hirsizlik sucunu isleyen sahis kendisine
hadd uygulandiktan sonra tévbe eder, kendini 1slah eder, gidisatini diizeltir ve Al-
lah’a gercek anlamda kul olursa kendisini igledigi sucun glinahindan temizleyecek
olan Allah'in gazabindan kurtarir demektir. Sayet kisi eli kesildikten sonra pisman
olmaz, halini diizeltmez ve sug isleme yoniinde kotli diislinceler beslemeye devam
ederse, gordiigii agir cezadan sonra dahi kalbini hi¢ temizlememis demektir. Bu yiiz-
den eli kesilmeden 6nce oldugu gibi yine Allah'in gazabini hak edecek demektir.
Kur'an'in bu karakterdeki bir kisiyi, Allah’'in affin1 dilemeye ve kendini diizeltmeye
tesvik etmesinin nedeni budur. El, toplum huzurunun korunmasi icin Kkesilir. Ceza,
mutlaka ruhu temizleyecek degildir. Ruh, ancak tévbe ve Allah’a igtenlikle yonelmek-
le temizlenir®.

Bu yorumlara katilmamak miimkiin degildir. Su kadar var ki ayette gecen tov-
beyi ceza infazindan sonra yapilmasi gerekli tévbeye hasretmek pek isabetli goziik-
memektedir. Clinkli bu ayet, infaz dncesi tdévbenin cezayr diisiirecegini kabul eden

3! Hirabe sug ve cezast ile ilgili ayetin niizuliiyle ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Kaynaklarda zikre-
dildigine goére bu ayet, a) Hz. Peygamber’le yaptiklar anlagmay1 bozan kitap ehlinden bir kavim hak-
kinda, b) Misgrikler hakkinda, c¢) Ureyneliler hakkinda, d) Hilal b Uveymir'in kavmi hakkinda, e) Bu
sugu isleyen mislimanlar hakkinda nazil olmustur. Kimi fakihler bu ayetin hiikmiintn kafirlere miin-
hasir oldugu diistincesini tagirlarken, kimileri de miisliiman suglulara da samil oldugu diistincesindedir-
ler ki bu cumhtrun goriisiidtr. Bu goriisti tagtyan fakihler bu kanaate ulasirlarken, sebebin ézel olusunun,
hiikmiin genel olmasina engel teskil etmeyecegi yontundeki ustl kuralindan hareket etmislerdir. Bkz. Cessas,
Ahkdmu'l-Kur'an |, 11/573; Rz, et-Tefsiru’l-kebir, X1/169; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, V1/147-
149; Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 11/48-50; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11I/1661-1662; Sayis,
Tefsiru dyati'l-ahkedm, 11/577.

32 Rurtubd, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur'an, V1/157; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l-Azim, 11/51; EbG Hayyan el-
Endeliist, e/-Bahru'l-muhit, IV /241; Stleyman Cemel, el-Fiitihatii'l-Ilahiyye, 11/217.

33 Bkz. Udeh, 1/170; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111/1676; Zeydan, Mecmiatii biihiisi’l-fikhiyye, s. 381-382;
Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'dn, 1/480.

3 Zikri gegen ayetin meali gdyledir: “Kim bu haksiz fiilinden dolay1 tévbe eder ve durumunu diizeltirse
stiphesiz Allah, onun tévbesini kabul eder. Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.”

35 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 1/480.
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hukukcularin temel aldiklart dayanaklari arasinda yer almaktadir®. Tévbenin, ceza-
nin diismesinde miiessir olacagl diistincesini tastyan bu fakihler, Maide, 39. ayetin,
ayni slrenin 38. ayetini®’ tahsis ettigini ileri stirmektedirler. Bu iddialarini da “zahir-
de tearuz eden iki nassin zaman itibariyle biri birlerine yakinlik arz etmeleri
(mukarin) durumunda naslardan birinin digerini tahsis edeceSi” seklinde formiile
edilen bir ustl kuralina dayandirmiglardir. Bu usil kurali geregince Maide slresi 39.
ayeti, bir onceki ayeti tahsis edecektir. Bu tahsisin pratik sonucu olarak da
hirabe/terér sugunda oldugu gibi infazdan once tdvbe eden kimseden de hirsizlik
cezasi diigmiis olacaktir®®,

Salt ceza infazinin sugun uhrevi sorumlulugunu kaldirmada yeterli olmayaca-
g1 goriisiinde olan hukukgularin bir diger dayanaklari da su hadistir. Hirsizlik yaptig
iddiastyla Hz. Peygamber’'in huzuruna getirilen bir sahsa Hz. Peygamber, “zannet-
mem ki ¢calasin” seklinde bir ifade kullanmis, failin 1srarla birkag kez itirafi izerine
de haddin uygulanmasini emretmis, infaz sonrasi ayrica failin tévbe etmesini istemis,
akabinde de Hz. Peygamber, birkag kez “Allah’im bu sahsin tévbesini kabul et” *sek-
linde dua etmistir®:

Hadis sarihi Sindi (911/1505) bu hadisi yorumlarken bu hadisin, Audadun in-

Jazinin, sucun uhrevi cezasina kefféret olamayacag goriisiinli tagtyanlarin iddialari-
na gerekce olamayacagini belirtmis ve su disiincelere yer vermistir: Clinkii hadlerin
ilgili sucun giinahini da silecegini ifade eden hadisler neredeyse tevatiir derecesinde
bir sithhati haizdir. Hz. Peygamber’in, bu sahistan ayrica tovbe etmesini istemis olma-
s1, isledigi bu hirsizlik sugu karsiligr olmayip daha once islemis oldugu diger yasak
fiiller mukabilinde veya ayni sucu tekrar iglemeyecegine dair olabilir*’. Unlii Zahird
hukukcusu ibn Hazm bu konuda ileri siiriilen hadislerin “miirsel”*? derecesinde ol-

36 Blkz. Behnesi, el-Ukfbe, s. 236; a. mlf, el-Mevstiatii'l-cindiyye fi'l-fikhi’l-Islami, 1/401; “Tevbe”, el-
Mevsiiaril-fikhiyye, XIV/131; “Sukat?, el-Mevsiarii'l-fikhiyye, XXV/87-88; Dalgin, Isldmda Tevbe, s. 93.
Krs. Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XI/181; Siileyman Cemel, el-Fiitahariil-Ilahiyye, 11/217; Alasi, Riahu'l-medni,
C.1V, Ctiz. VI, 5. 197; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islam?, IX/768.

37 Sz konusu ayetin meali géyledir: “Hirsizlik eden erkek ve kadinn, yaptiklarina karsilik bir ceza ve
Allah’tan (suga mttemayil olan diger kisilere) bir ibret olmak tizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet
sahibidir.”

%8 EbG Zehra, el-Ukdbe, s. 219, Dalgin, Isldmda Tevbe, s. 93.

%9 Ebe David, Hudtd, 9, IV/542-544; ibn Mace, Hudtd, 29, 11/866; Nesai, Kat'u's-sarik, 3, VIII/67;
Hakim, el-Miistedrek, IV /422; Sevkani, Neylii'l-evtdr, VII/159.

40 {bn Hazm, el-Muhalla, X11/37-38; Behnest, el-Mevstati’l-cindiyye fi'l-fikhi’l-Islami, 1/416.

1 Sindi, Hdgiye (Stinen-i Nesal ile birlikte), VIII/67.

2 Bir cok hadiscinin kabuliine gre Miirsel hadis: Tabiinin, sahdbeyi atlayarak Hz. Peygamber'e izafe ettikleri
hadistir. Mursel hadis zayif hadisler arasindadir. Zayif sayilmasinin nederi senedindeki inkita’ (kopuk-
luk) dur. Bir de hadisi dogrudan Hz. Peygamber'den degil de, rivayet eden sahabeden nakleden diger
sahabinin mirselleri vardir ki, bu kabil mrsel hadislerin delil olmasi noktasinda ittifak vardir. Hicrd
ikinci ve tigincii asirda yagayan tibiin ve tebeti’t-tabiin’in rivayet ettikleri miirsellerin delil kabul edil-
mesi konusunda ise farkli egilimler bulunmaktadir. Hanefiler'e gére bu murseller de hiiccettir. Maliki
mezhebinde tercih edilen goriis ile Ahmed b. Hanbel'in bir goriisti de bu yéndedir. Safiiler ancak bir
takim sartlarin olugmasi halinde bu kabil rivayetleri delil kabul etmektedirler. Zahiri mezhebine gore
ise bu ozellikteki miurseller kesinlikle delil kabul edilmezler. Bkz. Abdilaziz Buhari, Kesfu'l-esrdr, 111/7,
Sakirw’l-Hanbeld, Usilii’l-fikhi’l-Islami, 248-249; Kogyigit, Hadis Usili, s. 99-100; Cakan, Hadis usilii, s.
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duklar gerekgesiyle delil kabul edilemeyecegini, cezalarin, sugun uhrevi sorumlulu-
gunu da kaldiracagini ifade eden hadislerin daha kuvvetli oldugunu belirtir®.

ibn Hazm'in, ceza infazinin sugun giinahini da silecegi gériigiinde oldugu yu-
karida belirtilmigti. Fakat ibn Hazm’in hirdbe sugunu diger suglardan ayri mitalaa
ettigi goriilmektedir. Ona gore hirdbe sugunu isleyen ve diinyevi cezasini ¢eken bir
sahsin tovbe etmeksizin uhrevi cezasinin diismesi séz konusu degildir. Clinkii Maide,
5/33. ayette gecen “bu ceza (haddin infazi) onlarin diinyadaki risvayligidir. Onlar
icin ahirette de bijyiik azap vardir” ibaresi, ceza infazinin, ahiretteki cezay: kaldiraca-
g1 yoniinde bir yorum yapilmasina muhtemel olmayacak kadar agik ve kesindir®.
Yani bu sug diger suglardan ayrt bir niteligi haiz oldugundan cezasit da o oranda agir-
lagtirilmigtir®,

C. Kisasen Idam Cezalarinda Durum

Baz1 islam hukukgculari ceza infazinin sugun giinahini kaldirip kaldirmayacagi
konusunda hadd ve kisas cezalarini birbirinden ayr1 miitalaa etmislerdir. Bu climle-
den olarak kimi hukukgular hadd-kisas cezalari arasinda bir ayirima gitmez iken,
kimi hukukcular ceza infazinin sugun uhrevi sorumlulugunu kaldirmasiyla ilgili
nasslarin sadece hadd kapsamina giren suclarla sinirlt oldugunu, dolayisiyla kisas
gerektiren suglara tegmil edilemeyecegini iddia etmiglerdir®.

Uygulanan bir kisas cezasinin, failin ahiretteki cezasini diisiirecegi diistince-
sinde olan fukahanin dayanaklari Audddun ehline kgffaret olacag: seklinde formiile
edilen ve yukarida zikredilen ayni hadislerdir. Hanefi hukukcusu ve Kenz sarihi
Semerkandi, kendisine kisas cezasi uygulanan bir katilin sucun uhrevi cezasindan
kurtulmus olacagini dile getirir ve bu konuda tévbe gibi hicbir sart ve kayit ileri stir-
mez*”. Konuya iligkin olarak bazi Safil kaynaklarinda su ifadeler yer almaktadir:
Oldiirtilen Kisilerin yakinlari (varisleri), kisas veya diyet, sulh ve af gibi diger alterna-
tif cezalarla katilden haklarini almalart durumunda hukukun zahirine gore
(zavahiru’s-Ser’) bu kisilerin ahirette katilden tekrar davaci olma haklari diiger. Nite-
kim Nevevi de bu yénde fetva vermigtir®.

ibn Teymiyye (728/1327)'nin konuya iligkin miitalaast da sdyledir: Bir
miisliimani kasten dldiiren katilin bu cinayeti sebebiyle tizerinde iki hak bulunmak-
tadir. Birincisi Allah hakkidir. Ciinkii fail, Allah'in yasaklarini ¢ignemis ve hudiidunu
ihlal (teaddl) etmistir. Allah, katilin samimi bir tdvbesi sonucu bu hakka taalluk eden
giinahi, affeder. (Allah’dan iimidin kesilmemesini ve tdvbeyi amir ayet ve hadisler
bunu géstermektedir.) ikinci hak kul hakkidir. Bu hakkin ifasi da katilin, maktdl
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132-133.

** Ibn Hazm, el-Muhalld, X11/37.

** Ibn Hazm, el-Muhalld, X11/12.

5 Bkz. Kurtub, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur'an, V1/157; Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, V1/185-186.

® ibn Riigd (ced), el-Mukaddemat ve'l-miimehhedat, 11I/279; Karafi, ez-Zahira, XII/273; Uleys,
Minehu’l-celil, IX/335; Savi, Bulgatii’s-salik, IV /335.

47 Selebi, Hasiye, (Tebyint’l-hakaik’le birlikte), 11I/163.

48 Maverdt, el-Havi'l-kebir, X11/7-8; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, V/211; Bliceyrimi, el-Biiceyrimi ale’l-Hatib,
IV/495.



206 Sabri Erturhan

yakinlarina kisas veya diger alternatif cezalarla tecziyesi amaciyla kendisini teslim
etmesiyle mimksn olur. Oldiirtlen gahsin, cezasi infaz edilen katilinden &hirette
ayrica davact olup olamayacagi konusunda farkl iki goriis bulunmaktadir. Maktlin
dava hakki bulundugu goériisiinde olan aralarinda Ahmed b. Hanbel'in de bulundugu
fakihler, ¢6ziim olarak failin halini diizeltmesini, olabildigince ¢ok salih amel isleme-
sini, hayir hasenatta bulunmasini tavsiye etmektedirler. Bu hukukgulara gére katilin
salih amellerinden/sevabindan maktiliin hakkina taalluk eden kadari maktilin
hesabina devredilecek, geri kalani kendisine ait olacaktir. Tévbekar katilin olabildi-
gince hasenat ve salih amel islemesi durumunda Allah'in rahmetinin imit edilecegi
yine bu fakihlerin serdettikleri gériigler arasindadir®.

Kisas infazinin, sucun giinahini ortadan kaldirmayacagi diisiincesinde olan
fakihlerin gerekgelerine gelince onlara gére infazin, haksiz yere dldiiriilen maktile
saglayacagl her hangi bir yarar bulunmamaktadir. Bu infazin yarar ancak hayatta
olanlar agisindan diisiiniilebilir o da; kisasin adam o6ldiirme suglarini 6nleyici bir
etkiyi haiz olmasidir. Daha agik bir ifadeyle kisasla hedeflenen amag zecr ve makt@l
yakinlarinin teskini, bdylece intikam alma diisiincesinin 6niine gecilmesidir. Kisaca
ama¢ kamu giiveni ve huzurunun idamesine yoneliktir. “Sizin icin kisasta hayat
vardir'® ayetiyle kastedilen de budur. Hal béyle olunca yani kisasin infazinin yarari
ancak yasayan insanlar ve toplum acisindan séz konusu olunca kisas cezalari, ~adle-
rin keffaret olacagint ifade eden hadisin genel kapsamindan istisna edilmis olmakta-
dir. Bununla birlikte bu yondeki hadislerin kul hakkina degil de Allah hakkina taal-
luk eden mieyyidelerde gecerliligi(mamiiliin bih) daimidir. Bu gériisii savunan hu-
kukcularin bir diger gerekgesi, Maide, 33. ayette gecen “Bu (infaz) onlarin diinyadaki
risvayligidir. Onlara qhirette qyrica bijyiik bir azap vardir” ibaresidir. Ciinkil ayetin
zahiri hadlerin tatbik edilmis olmasinin ilgili sucun giinahina keffaret olmayacagini
actkca belirtmektedir®'.

islam hukukculart bu zikredilen hususlarin diginda ayrica masum bir Kigiyi
(miislimani) kasten Oldiiren caninin tovbesinin kabul edilip edilmeyecegini de tar-
tismiglardir. Kimi hukukcular bu kisinin tdvbesinin gecerli kabul etmezken, kimi
hukukgular gecerli kabul etmiglerdir.

Boyle bir katilin tovbesinin gegersiz oldugu diislincesini tasiyan hukukcularin
baginda Ibn Abbas gelmektedir. ibn Abbas’a goére, “bir miisliman: kasten dldiiren
sahsin tovbesi makbul degildir. ”**. Ayrica seleften Zeyd b. Sabit, Ebt Hureyre, Abdul-

9 Tbn Teymiye, Mecmiu fetdvd, XXXIV/138, 140, 171-173. Ayrica bkz. Ruhaybani, Mezdlib, V1/3-5.

50 Bakara, 2/179.

5! ibn Riisd (ced), el-Mukaddemat ve'l-miimehhedds, 111/279; Karaf, ez-Zahira, X11/273; Uleys, Minehu'l-
celil, 1X/335; Savi, Bulgatii’s-salik, IV/335. Krs. Ruhaybani, Ruhaybani, Merdlib, V1/3-5.

52 Nesat, Tahrim, 2, VII/85; Ahmed b. Hanbel, 1/240, 294; Kurtubi, e/-Cami’ li ahkédmi’l-Kur'dn, V/333;
Ton Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1/536; Sayis, Tefsiru dyati'l-ahkdm, 1/499. Kal'acl, Mevsiatii fikhi Ibn
Abbis, 1/318. Tbn Abbas’tan katilin tévbesinin muteber olduguna dair ikinci bir gériigin bulundugu da
belirtilmistir. Neden 6nceki goriisiintin aksine bir goris ortaya koydugunun sorulmasi tGzerine, énceki
sahsin gerek kizginligi, gerek diger davraniglarindan mi’'min ve masum bir kisiyi 6ldirme kastinin bu-
lundugu izlenimini edindigini, bu nedenle kasten bir mii’mini 6ldtren kisinin tévbesinin gegerli olma-
yacagini ifade etmistir. Bkz. Kurtubd, e/-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, V/333; Alast, Rahu'l-medni, C. IV, Ciiz.
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lah b. Omer, Eb{i Seleme b. Abdirrahman, Ubeyd b. Umeyr, Hasan, Katdde ve Dahhak

b. Mizdhim’in de bu goriiste olduklar kaydedilmektedir®™. Bu hukukcularin ileri

siirdtkleri gerekgelerini sdyle siralayabiliriz:

“Kim bir mii'mini kasden Oldiiriirse cezasi, iginde ebediyyen kalacagt cehen-
nemdir.”* Abdullah b. Abbas, kendisine bir mii'mini tammuden 6ldiiren sahsin du-
rumunu soranlara bu ayeti okuyarak cevap vermistir. Katilin, tévbe edip salih amel
islemesi halindeki durumunun sorulmast tizerine bu kisinin tdvbesinin yine de geger-
li olmayacagini belirtmis, bu diisiincesine Hz. Peygamber'in “kzyarmet giinii maktal
koparilan basint bir eljyle, katilini de diger eliyle tutarak damarlarindan kanlar akar
bir vaziyette Allah'in huzuruna gelir ve ya Rabbi, bu kuluna sor ki hangi gerekceyle
beni oldiirdil...”® mealindeki hadisini dayanak géstermistir®. Bu yaklagimda olan
fakihlere gére yapilan tovbelerin Allah nezdinde makbul oldugunu ifade eden Furkan
sliresi 68-70. ayetleri Nisa 93. ayetiyle neshedilmistir. Dolayisiyla masum bir
miisliimanin katilinin tévbesi gegerli degildir®’.

Bu konuda ileri striilen bir diger gerekce de Hz. Peygamber’'in, amden bir sahsi
katleden katilin affedilmesi konusunda miiracaat ettigi kadar bagka hicbir hususta
Allah’a miracaatta bulunmadigini buna ragmen Allah’dan bdyle bir katilin tdvbesini
kabul noktasinda olumlu bir cevap alamadigini ifade eden hadisleridir®.

Bu iddialara karsin cumhtru olusturan fakihler katilin tévbesinin muteber ol-
dugunu savunmuglar ve gerekcelerinde su ayet ve hadislere yer vermiglerdir:

Ayetten deliller: “Stiphesiz ki Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagisla-
maz, diledigi kimselerin bunun diginda kalan giinahlarini da bagiglar”>°

“Ancak tévbe ve iman edip salih amel isleyenler baska; Allah onlarin kotiilik-
lerini iyiliklere gevirir, Allah cok affedici ve ok merhametlidir.”®°. “Tyilikler kotiiliikle-
ri siler"®" Bu ayetlerin disinda daha bagka ayetler de delil gosterilmigtir®.

Hadisten deliller: Ge¢mis iimmetlerden birinde yiiz kisiyi 6ldtren bir katilin
yaptigl tévbeyi Allah'in kabul ettigine dair Hz. Peygamber'in anlattigi érnek olay®,
sirk iizere 6lme veya bir muslimani haksiz yere kasten dldiirme disinda diger buitiin
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V, s. 170.

53 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 1/536.

5% Nisa, 4/93.

% Tirmizi, Tefsir, 4, V/44; Ahmed b. Hanbel, 1/240, 294, 364; Nes&i, Tahrim, 2, VII/85, Kasame, 49,
VII/63.

56 Maverdi, el-Havi'l-kebir, X11/4; bibn Risd (ced), el-Mukaddemat ve'l-miimehhedat, 111/276; Kurtubi, el
Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur'dn, V/332; Ion Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l-Azim, 1/536.

57 Taberi, Camiu'l-Beyan, 1V/218-221; Ton Riigd (ced), el-Mukaddemat ve'l-miimehhedar, 111/276; Kurtubi,
el-Cami” Ii ahkdmi’l-Kur'dn, N/332; Nevevi, el-Mecmil’, XX/266; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 1/536;
Ibn Miiflih, e/-Miibdi’, V111/240; Sablni, Muhammed Ali, Ravdiu’l-beydn, 1/473.

58 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V1/398; Maverds, el-Havi'l-kebir, X11/4.

59 Nisa, 4/48, 116.

60 Furkén, 25/70.

' Had, 11/114.

©2 Bkz. Enbiy4, 21/47, 94; Muhammed, 47/35; Zilzal, 99/7-8.

%3 Muslim, Tevbe, 8, 111/2118-2119; Ahmed b. Hanbel, I11/72; Sevkani, Neylii'l-evtdr, V11/62-63.
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giinahlari Allah'in affedebilecegi®®, giinahtan tévbe edenin sanki hi¢ giinah iglememis
gibi olacagi®® mealindeki hadislerdir.

Bu hukukgular gerekcelerinde ayrica su goriiglere de yer vermektedirler: Al-
lah'in varliginin ve iman esaslarinin inkari, kasten adam éldiirmeden daha agir bir
ginahtir. Bununla birlikte Kafir kiifrinden tévbe eder ve Islam’a dénerse yaptigi
tovbe makbuldiir. Hal bdyle olunca kasten adam &ldiiren bir katilin tdvbesi dncelikli
olarak makbul olur. Clinkii éldiirme fiili kiginin imanini ortadan kaldirmaz. Oyleyse
onun yaptigl tévbe de makbuldiir.

Tévbe kapisinin agik oldugu diisiincesinde olan fakihler aksi goriisii savunan
fakihlerin ileri stirdiikleri gerekgelerin isabetli olmadigini sdylerlerken, katilin tévbe-
sinin gecerli olmadigr konusunda delil getirilen Nisa 93. ayetinin Mikyes b. Dubabe
veya Subabe adli bir sahis hakkinda nazil oldugunu, bu kisinin ise 6nce misliiman
olup sonra irtidat eden bir sahis oldugunu, hal bdyle olunca tdévbenin gecersiz olma
hiikmiintin, kafir kisiler bakimindan veya bir miisliimani ¢ldiirmenin helal oldugu
inancini tagtyan Kigiler agisindan gegerli oldugunu ifade etmektedirler. Ayrica bu
ayetin (Nis4, 93.) hiikmil tdvbenin makbul oldugunu ifade eden diger ayetlerle tahsis
edilmigtir. Yine ayette gecen “hul(id” lafzi ebedi olarak degil, cok uzun siire cehen-
nemde kalma anlamina gelmektedir®®.

D. Farkli Sekillerde Ortaya Cikan Suclarin Uhrevi Boyutu

Yukarida zikredilen hususlar biitiin unsurlartyla tanima uygun olarak gercek-
lesen bir sucun uhrevi sorumluluguyla ilgilidir. iglenen fiiller her zaman kanunda
dngoriilen tanima uygun olarak gergeklesmeyebilir. Meseld kasten islenmek istenen
bir sug tesebbiis agsamasinda kalabilir, fiil islenemez sug olarak veya taksirli olarak
tezahiir edebilir. Bu kabil fiillerin maddi miieyyidesi dis diinyaya yansidigi kadar
olacaktir. Sucun uhrevi sorumlulugunu ise failin gercek niyet ve kast1 belirleyecektir.
Simdi bu farkli durumlart drneklerle somutlagtirmaya calisalim:

a) Suca Tesebbiis Hali: Hz. Peygamber bir hadislerinde 6ldtirme kastiyla birbir-
lerine silahlarint (kilig) ¢eken iki miislimandan hem o6ldlren hem de élenin cehen-
neme gireceklerini ifade etmigtir. Katilin cehennemde olmasinin anlagilir oldugu, ama
neden maktlliin de cehennemde olacagi seklinde yoneltilen bir soruya karsilik olarak
da Hz. Peygamber, onun yani maktlliin yasamasi halinde hasmini éldiirme konu-
sunda ortaya koydugu irade ve fiill tesebblistini gerekge géstermistir®”. Bu hadis,
istenen sug gergeklestirilememis olsa bile failin su¢ kasdi ve gergek niyetinin uhrevi
sorumlulugunu tasiyacagini acikga ifade etmektedir. Su hususu da hemen belirtmeli-

4 Eb Daviid, Fiten, 6, IV/463-464; Nesai, Tahrim, 1, VII/81; Ahmed b. Hanbel, IV/99.

®% fbn Mace, Ziihd, 30, 11/1420.

66 Bkz. Maverdi, el-Havi'l-kebir, X11/7-8; Ibn Risd (ced), el-Mukaddemat ve'l-miimehhedat, 111/276-277;
Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, V/332-335; Nevevi, el-Mecmi’, XX/266-267; Ton Kesir, Tefsiru’l-
Kur'dni’l-Azim, 1/536-537; Tbn Muflih, el-Miibdi’ , VIII/240; Sirtbini, Mugni’l-muhtdc, V/211; Uleys,
Minehu'l-celil, 1X/3; Sayis, Tefsiru dydti’l-ahkdm, 11/499-500; Sabtni, Muhammed Ali, Ravdiu'l-beydn,
1/474-475; Behnesi, el-Mevsiiatii'l-cindiyye fi'l-filehi’l-Islami, 1/409.

57 Bkz. Buhari, Iman, 22, I/13; Miislim, Fiten, 14, 15, 111/2213-2214; Ebt Davtd, Fiten, 5, IV/462-463;
Nesai, Tahrim, 29, VII/124-125; Ibn Mace, Fiten, 11, II/1311; Ahmed b. Hanbel, IV/401-403.
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yiz ki salt niyet ve diisiincesi nedeniyle kisi ne diinyada ne de ahirette kesinlikle so-
rumlu tutulmamigtir®®. Yani salt niyetler ceza konusu olamaz.” ® Ama burada durum
tamamen farklidir. Kisi sug islemeye sadece niyet etmemis, aksine bilfiil sugun maddi
unsurunu da gerceklestirmeye baglamistir. Su kadar var ki bu hareket diger failin
filliyle inkitaa ugramistir. Yani maktaliin fiili, katilin fiiliyle kesilmigtir. Bu itibarla
maktil bu kasti ve tesebbiisiinlin uhrevi cezasini ¢ekecektir. Bununla birlikte hakiki
anlamda katil olmadigindan yine de cezasi gercek katilin uhrevi sorumluluguna o-
ranla hafif olacaktir.

b) Taksirli Fiiller: Bazi fiiller failin esas iradesi ve kast1 disinda yani hatali ger-
ceklegebilir”. Bu durumlarda ceza, fiilin dig diinyaya yansidigi oranda infaz edilecek,
ahirette ise fail gercek kastina goére sorgulanacaktir. Bu climleden olarak iyi niyetle
harekete gecmekle birlikte sonug istediginin aksine gerceklesmis olsa dahi fail uhrevi
miikafata erisecek, sug kastiyla hareket edip, sonug istemedigi seklide sonuglandigin-
da diinyevi ceza gdérmese bile, bu kétii niyetine istinaden uhrevi cezaya maruz kala-
caktir. Mesela miisliman oldugu kanaatiyle 6ldiirdiigii kimsenin harbi veya kani
masum olmayan bir sahis ¢itkmasi halinde fail diinyevi cezadan kurtulmakla birlikte
uhrevi cezasini ¢ekecektir. Ayni sekilde masum bir sahsa yénelttigi ok/merminin ava
isabeti durumunda fail kasti nedeniyle uhrevi cezaya maruz kalacaktir’. Ciinkii bu
drnek olaylarda fail sug igleme kastiyla harekete gecmis, ama fiil istedigi sekilde so-
nuglanmamuistir.

Uyumakta olan bir sahsi yakininda bulunan zehirli yilanin sokmasindan kur-
tarmak amaciyla attigl ok veya merminin kurtarmak istedigi kisiye isabeti sonucu
Slimiini intag etmesi halinde fail bu taksirli 6ldiirme sugu karsiligi diinyevi cezaya
carptirilacak ama asil niyeti dolayisiyla da Allah nezdinde sevap kazanacaktir™. Acglik
nedeniyle 6lme noktasina gelen 1zdirar halindeki bir kisiyi kurtarmak amaciyla yiye-
cek yutturan ve fakat yiyecegin zehirli olmasi sonucu dliimiine neden olan kisinin
durumu da boyledir. Bu ornek olayda gida maddesini yutturan sahis tamamen insani
ve Islami bir diisiinceyle hareket etmekte ve yiyecegin zehirli oldugunu bilmemekte-
dir. Diinyevi ceza olarak, failin kendisi kendi malindan magdurun keffaretini, akilesi
de magdurun diyetini 6demekle ylikiimli olmakla birlikte fail, bu iyi niyeti karsilig
uhrevi sevaba ulagacaktir™. Ava attig1 ok/merminin masum bir sahsa isabeti sonucu

%8 fbn Mace, Talak, 16, 1/659; Zeylel, Nasbu'r-rdye, 11/75.

89 Ebt Zehra, el-Cerime, s. 355. Niyet konusunda detayl: bilgi icin bkz. Zuhayli, e/-Fikhu'l-Islami, 1X/81-
162; Barna, Mevsiatii’l-kavaidi’l-fikhiyye, 1/120-159.

"® Maverdi, el-Havi'l-kebir, XI11/465.

™ Oldiirdiigii sahsin, kastettigi kigi olmadiginin ortaya cikmast halinde kasitta hata séz konusu olur.
Mesela disman askeri oldugu kanaatiyle ates ettigi kisinin kendi arkadasi oldugunun ortaya ¢ikmast
durumunda kasitta hata meydana gelmistir. Fiilde hata ise hedefte sapma seklinde 6zetlenebilir. Mesela
failin, attig1 merminin sekmesi sonucu 6ldirmek istemedigi baska bir sahsa isabet etmesi halinde fiilde
hata s6z konusu olur. Diger suglarda ada ayni taksirli fiiller meydana gelebilir. Bkz. Udeh, et-Tegriu’l-
cindi’l-Isldmi, 1/407, 11/104-108; Behnesi, el-Mevsiatii'l-cindiyye fi'l-fikhi'l-Islami, 11/262 vd; Apaydin,
“Hata”, DIA, XV1/437-442.

"2 Tbn Kayyim, [lamu’l-muvaklin, 111/93.

73 Eb( Zehra, el-Ukidbe, s. 48.

™ fbn Abdisselam Kavaid, 1/23.
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vaki olan bir éldiirme olayinda da ayni durum s6z konusudur’. Bu ve benzeri du-
rumlarda fail, ihtiyatsizlik ve tedbirsizlik nedeniyle seklen de olsa bir hukuk kuralini
ihlal etmistir. Dolayisiyla hafifletilmis de olsa fiilin diinyevi cezasina muhatap ola-
caktir. Bununla birlikte gercek niyetinin karsilig1 olarak ahirette miikafatlandirilacak-
tir’e,

¢) islenemez Suglarda’ da durum bdyledir. Séyle ki sug kastiyla harekete ge-
cen ve fiili gerceklestiren sahsin gergeklestirdigi fiilin islenemez sug¢ kapsamina gir-
mesi halinde sugun unsurlari tamamlanmadigindan o sug i¢in dngériilen diinyevi bir
ceza uygulanamayacaktir. Fakat sahsin gergek niyeti/i¢ iradesinin sug isleme yoniin-
de olmasi onu uhrevi ceza ile karsi karsiya getirecektir. Mesela zina isleme kastiyla
bir kadinla cinsel iligki kuran sahsin, bu kadinin kendi esi oldugunun agiga c¢ikmas,
zina icin éngodrilen diinyevi cezanin uygulanmasini imkansiz kilacaktir. Ama gercek
niyeti yani sug¢ igleme kastinin uhrevi sorumlulugunu tagiyacaktir’®. Sug kastiyla
caldigr malin kendi mali ¢gikmasi halinde de durum bgéyledir™. Canli oldugu inanciyla
esasinda 6lmiig bir sahsa ates acan failin fiili ile®® 6ldiirme kastiyla silahina sarilan
sahsin silahinin bozuk vb. olmasi nedeniyle 6ldiirme olayinin gerceklestirilememesi
hadiselerinde de (idari otoritenin faillere uygun bir ta'zir cezasi tertibi konusundaki
hak ve yetkisi mahfuz olmakla birlikte) s6z konusu suglar karsilig1 kanunen belirle-
nen maddi cezalarin uygulanmasi s6z konusu olamayacaktir. Clinkii sugun maddi
unsuru gergeklestirilememis ve tanima uygun bir fiil vaki olmamigtir®'. Ama Kigi
gercek niyet ve kasti nedeniyle fiilinin uhrevi cezasini ¢ekecektir.

Unlii hukukgu izz b. Abdisselam (660/1262), kasten 6ldurdiigii kisinin, kani-
nin akitilmasi caiz olan kimselerden oldugu, zina amaciyla cinsel iligskiye girdigi ka-
dinin kendi esi oldugu anlasilan sug failinin kastina istinaden ¢ekecegi uhrevi ceza-
nin diinyada ongoriilen zina ve Kisas cezasi derecesinde olmayacagini, ¢iinkii kasith
da olsa failin fiillerinin islenemez su¢ kapsamina girdigini, ger¢ek anlamda zani ve
katiller ile bu kisiler arasinda bir farkin bulunmasi gerektigini ¢iinkii ilahi adaletin
bunu gerektirdigini belirtmektedir®. Hz. Peygamber’in bir iyilik yapmay: tasarlayip
yapmayana Allah’in tam bir iyilik sevabt yazacagini, tasarladigt bu iyiligi gercekles-
tirmesi halinde ise on katindan yedi yiiz veya daha_fazla derecede sevap yazacagini,

™8 Ton Kayyim [lamu’l-muvakkiin, 111/93.

76 Apaydin, “Hata”, DIA, XV1/437-442.

"7 jslenemez Suc: Ya kullanilan araclanin elverigsiz olmast, ya da sug konusunun bulunmamasi sebebiyle
icra hareketlerinin bitirilmesine veya neticenin meydana getirilmesine imkan bulunmayan suglardir.
Cocuk dustirmede distiriilecek ceninin var olmamasi, ateg edilmek istenen silahta merminin bulun-
mamast gibi hususlar iglenemez sug kapsamina girmektedir. Dénmezer-Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza
Hukuku (Genel Kisim), 1/458 vd; Alacakaptan, Sucun Unsurlari, s. 30-31.

"8 bn Kayyim, [lamu’l-muvakkiin, 111/93; SuyGti, el-Esbih ve'n-nezdir, s. 8; Takiyytiddin el-Hisni, Kitdbu'l-
kaviid, 1/266.

79 Udeh, et-Testiu'l-cindi’l-Islami, 11/588; Bilmen, Istilahar, 111/268; Demirbas, Ceza Hukuku (Genel Hii-
kiimler), s. 187.

80 Udeh, et-Tesriu'l-cindi’l-Islami, 11/12-13.

81 Udeh, et-Tesriu'l-cindi’l-Islami, 11/61-62, 1/355-356.

82 fbn Abdisselam Kavaid, 1/22-23; Suyatl, el-Esbih ve'n-nezdir, s. 8; Takiyyuddin el-Hisni, Kitdbu'l-
Kavdid, 1/266.
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buna karsilik bir kotiliik yapmay: tasarlgyp yapmayana Allah’'in tam bir jyilik
(hasene/giizel amel) sevabr yazacagimi, bu kiti fiilini gerceklestirmesi halinde ise
sadece tek bir koti fiil giinaht yazacagiu® ifade eden hadisleri, bu kabil konularda
niyet ve kastin 6nemine yeterince 1g1k tutmaktadir®.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Ceza infazinin, failin uhrevi sorumlulugunu kaldirip kaldirmayacagi konusun-
da islam hukukculart arasinda temel iki farkli yaklagim bulunmaktadir. infazin su-
¢un uhrevi sorumlulugunu kaldiracag diisiincesinde olan fakihler, bu hiikmiin ayrica
kisas cezalarina da tesmili noktasinda ihtilaf etmislerdir.

Hadd ve kisas cezalarinin ayni zamanda iglenen sucun giinahina da keffaret
teskil edecegi goriiglinil tasityan fakihlerin temel diiglincelerine goére gerek Kur'an
gerekse Stinnetle belirlenen ve baska herhangi bir otoritenin eksiltme, artirma veya
yurtirlikten kaldirma konusunda yetkisinin bulunmadigr hadd-kisas cezalari hem
zecr hem de giinaha keffaret olabilecek yeterlilikte agir miieyyidelerdir. Bu nedenle
failin diinyevi cezasini ¢ektigi bir sug¢ karsiligi ahirette ayrica cezalandirilmasi s6z
konusu degildir.

infaz edilen bir cezanin, failin uhrevi sorumlulugunu kaldirmayacagi diigtince-
sinde olan fakihlere gore ise fail, su¢ sayilan bir fiili islemekle bir hukuk normunu,
kanunen korunmasi amaglanan bir hukuki yarart kisacasi yasay: ihlal etmistir. Dola-
yistyla cezanin infaz nedeni, s6z konusu olan bu ihlaldir. Bir cezanin infaziyla hem
suclunun zecri amaglanmig, hem de kamu diizeni ve ihlal edilen hukuk kuralinin
korunmasi hedeflenmigtir. Bu itibarla cezanin uygulanmasinin yarari tamamen ka-
muya matuf olup, failin uhrevi sorumlulugunun kalkmasina bir etkisi bulunmamak-
tadir. Sug isleyen bir fail, ayni zamanda Allah’'in yasagini ¢ignemis olmakla giinah da
islemistir. Bu sebeple failin sucun uhrevi cezasindan kurtulabilmesi icin diinyevi
cezasinl ¢ekmesinden bagka ayrica ¢ok ictenlikle Allah’a tdvbe edip affini istemesi
zorunluluk arz etmektedir.

Her iki grubun gerekgeleri islam hukuk disiplinin genel esaslari cergevesinde
genel bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda infaz edilen hadd veya kisas cezalarinin
sucun uhrevi sorumlulugunu da kaldiracag: diisiincesindeyiz. Kanaatimize gore bu
yonde ileri siirtilen deliller daha genel kapsamli (damm) ve agik géziikmektedir. Ayrica
hadd ve kisas kapsamina giren cezalar yeterince agir cezalardir, hadiste de vurgulan-
dig1 lizere ayni derecede agir bir cezanin ahirette tekrarinin Allah'in adaletiyle bag-
dastirlmasinin isabetli olmayacagini disiiniiyoruz. Ozellikle Peygamber déneminde
aralarinda Maiz®®, Gamid’li kadin®® ve Eslem kabilesine mensup bir sahsin® da bu-

85 Buhar, Rikak, 31, VII/187; Miislim, Iman, 206, 207, 1/118; Tirmizi, Tefsir, 6, 10, V/265; Darimi,
Rikak, 70, 1I/627; Ahmed b. Hanbel, 1/227, 279, 310.

84 Jbn Kestr, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 11/196-197; Ebl Zehra, el-Ukilbe, s. 47.

85 Buhari, Hudad, 28, VIII/24; Ebt Davad, Huddd, 23, IV/578; ibn Mace,Hudtd, 9, 11/854; Ahmed b.
Hanbel, 1/270, 289, 335; Darekutni, Siinen, 111/196; Sevkani, Neylii’l-evtdr, V11/119-121.

8 Darekutni, Siinen, 111/92; Sevkani, Neyliil-evtdr, V11/159.

87 Malik, Hudtd, 1, 11/820; Safit, el-Unm, V1/190.



212 Sabri Erturhan

lundugu kimi suglularin®, igledikleri bu sucun utancindan Kkendilerini temizleyerek
Allah’in huzuruna giinahsiz ¢ikma arzusuyla cezalandirilmalar igin Hz. Peygamber'e
defalarca bagvurmus olmalari infazin sucun giinahini da temizleyecegine dair verile-
bilecek somut érnekler arasindadir.

“Mi'minler icin ahiret inanct ve bunun icerdigi uhrevi tehdidin, hem genel,
hem de fail-i mechul cinayetlerde “faal-effective” suclularin ortaya cikmasinda énemli
ve kalici (perpetual) bir psikolojik faktér olacagi muhakkaktr®. iste bu uhrevi
tehditin intag edecegi uhrevi cezayla yliz ylize gelmemek icin suglu cezasini bu diin-
yada ¢ekmek isteyecektir.

Ceza infazinin uhrevi sorumlulugu kaldiracagl inancinda olan bir sahis yuka-
rida verilen drneklerde de goriildiigl tizere isledigi sucu itiraf etme yolunu segecek,
bu da fail-i meghul cinayetlerin sayisini azaltmada, adaletin yerini bulmasinda énem-
li katki saglayacaktir.

Ceza infazinin uhrevi cezayr kaldirmada yeterli olmayacaginin bir kural olarak
sunulmasi, faillerde cezalarini ahirette cekme diistincesini hakim kilabilir. Bu diisiin-
ce onlari igledikleri suclari gizlemeye stiriikleyebilir. Boyle bir durum da fail-i mechul
suclarda artiglara yol agabilir. Ceza infazinin uhrevi sorumlulugu kaldirabilmesi igin
tévbeyi sart kosan fakihlerin dayanak kabul ettikleri hirabe ayetinin sadece ilgili suga
miinhasir olmasi daha isabetli géztikmektedir. Tovbe konusunda varid nasslari, ceza
infazindan sonra mutlaka tévbe edilmesi gerektigi seklinde yorumlamak pek tutarlt
gozlikmemektedir. Cinkl nasslarda bu denli sarahat olmadigi gibi, ayni nasslarin
farkli yorumlara tabi tutuldugu da goéz ardi edilmemelidir.

Ceza kendisine infaz edilse dahi ayni kiginin ayrica tévbe etmesi en giizel bir
davranistir.

Saglam itikatli bir mii'min tévbe etmeden hicbir zaman imtina etmez. Tévbe
s0z ile yapilabilecegi gibi, fiill davraniglar segilenerek de gergeklestirilebilir. Az dnce
de belirtildigi gibi, sugun giinahindan temizlenmek amaciyla yapilan itiraflar, kanaa-
timizce fiill tévbenin somut drnekleridir. Hz. Peygamber dahi masumiyetine ragmen
giinde yetmig veya yiiz defa Allah’a tévbe ve istigfarda bulundugunu beyan etmigtir®
Biitin bunlarla birlikte inkar saiki bulunmaksizin, cezasi infaz edilen ve bir sekilde
tovbe etmeden 6len kimsenin ayni sug kargilig1 tekrar cezalandirilacagini dngérmenin
pek yerinde bir yaklagim olmadigini diisiiniiyoruz. TOvbe etsin veya etmesin girk
disinda kalan bir sugun cezasini ¢ekmeden dlen bir kisiyi dahi istediginde Allah'in

8 Bu konuda mevcut hadislerden birinin meali sdyledir: Amr b. Semura Hz. Peygambere gelerek, falan
kabilenin bir devesini ¢aldigini, bu nedenle cezay: infaz suretiyle kendisini temizlemesini talep eder.
Hz. Peygamber de olaym dogru olup olmadigin: tetkik amactyla zikri gecen kabileye arastirmaci génde-
rir. Kabileye mensup kisilerin bir develerinin kayboldugunu bildirmeleri tizerine de failin elinin kesilme-
si talimatini verir. Ibn Méce, Hudtd, 24, 111/863. Infaz esnasinda hazir bulunan Sa’lebe failin eli kesil-
diginde onu izledigini, infaz dan sonra failin kesilen eline hitaben “beni senden kurtaran/temizleyen
Allah’a hamdolsun, sen benim viicudumu cehenneme sokmak istiyordun” dedigini duydugunu soyle-
mektedir. Bkz. a. y.

89 Ebe Zehra, el-Ukidbe, s. 18 vd; Awwa, The Basis of Islamic Penal Legislation (IC]JS’ adl1 eserin iginde), s.
181; Dagcy, Islam Ceza Hukukunda Miessir Fiiller, s. 37.

% Bkz. Buhari, Deavat, 3, VII/145; Miislim, Zikr, 42, 111/2075-2076.
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affedebilecegi malum iken®', cezasini ¢eken bir gahsin ayrica ahirette cezalandiriima-
sin1 gerekli gérmek kanaatimize gore Allah'in rahmet, adalet, af gibi sifatlarina tena-
kuz arz eder niteliktedir. Her iki gorisii de adetd telif eder nitelikte ibn
Kayyim(1221/1806), infaz edilen cezalarin failler acisindan bir keffaret olacagi, bu
infazla onlarin ahirette s6z konusu suglardan tekrar sorgulanmaktan kurtaracaklari,
ozellikle de ictenlikle (tdvbe-i nastih) yapilan bir tévbenin kisiyi biitiintiyle giinahlar-
dan arindiracagl ve bunun da Allah'in rahmetinin bir yansimasi oldugu gériisiinii
dile getirmektedir®.

Makalemizi noktalarken ibn Riigd (520/1126)’iin, “O yaptiklarindan sorumlu
tutulamaz, Ama insanlar yaptiklarindan sorguyya tabi tutulacaklardir.” *° ayetini
referans gostererek vurguladigi gibi diyoruz ki, biitlin bu hususlar ahiret hayatina
iliskin meseleler olup tamamen Allah'in takdir ve iradesi dahilindedir®*. Su kadar var
ki yine Kur’an biitiinligli ve mevcut hadislerden hareketle diinyevi cezasini c¢eken
sahsin ayni su¢ mukabili uhrevi cezasinin kalkacagl goriisiinii tagiyor ve bu yéndeki
goriigleri daha isabetli buluyor, bu climleden olarak cezalarin hem zecr, hem de su-
cun giinahini telafi edici bir 6zellige sahip olduklarini diigiiniiyoruz®.
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RISALE Fi'L-GINA" EL-MULHI
(EGLENCE iCERIKLI MUZIGIN HUKMUNE DAIR)
iBN HAZM (v.456/1064)

Ceviren: Dr. Ali PEKCAN’

Treatise About the Amusing Music’s Judgement

Ibn Hazm (d. 456/1064) is one of the most important person in Islam’s thought
history. With his classical study of hadiths that is the pact he is professional in
branch of knowledge which is largely about thought his works, that he had
wrote in the wide field, testimony this case. According to my opinion, to
evaluation of lbn Hazm who has marginal and contrary thought according to
some evaluation as crative person who has an originial thoughts and as
intellectual who consistent in his methods, will be better.

One of his extraordinary ideas is manner of conduct that allowed the music.
With this manner He fall in to disagreement with others. But He alliance with
Gazzali (d.505/1111) according to the common opinion in Islam the music is
forbidden by religion, Ibn Hazm in opposition that is in this field in his unions
and evaluationed the hearsay that is this field, in his unions and bring different
conclusion. To come to relrable conclusion difference of opinions impartialy.
Unfertunately When we research to foreigner’s and notive’s works in this field
will see that this works that had been affected from common union , have
evaluationed negative for the religiousness. But, to be neccessary researching
objectively, eguitably, justicely and totalitarian When we research religions
maters judgment. For this sensiveness we want to present different thought
about music s judgment for those cocerned and investigater And in this study
we gave the original translation of text.

Sunus:

ibn Hazm (v.456/1064), islam diiglince tarihinin énemli sahsiyetlerinden biri-
dir. Onun klasik hadis¢iliginin yanisira diisiince agirlikli disiplinler alaninda da de-

" DIB. Selcuk Egitim Merkezi Oretim Gérevlisi
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rinlikli bir diizeyde oldugu malumdur. Bu hususa onun kaleme aldig1 ¢esitli alan ve
yelpazedeki eserleri taniklik etmektedir. Kimi degerlendirmelere gdére marjinal ve
aykiri gortglere sahip olmasiyla taninan ibn Hazm’1, bu nitelemeyle degerlendirmek
yerine &zglin goriis ve degerlendirmeleri olan, kendi metodolojisi icinde tutarlilig
bulunan bir entellektiiel olarak tanitmak daha yerinde olur kanaatindeyiz. Onun sira
dis1 gibi goziiken degerlendirmelerinden biri de miizigi mubah sayan tutumudur. O
bu yoniiyle de diger goriis sahiplerinden ayrilmakta, Gazzall (v.505) ile ayni cizgide
yer almaktadir. Bilindigi izere genel kani, miizigin haramlig1 tizerinde yogunlagmak-
tadir.

ibn Hazm ise, bu kanaatin aksine bu alandaki rivayetleri kendine ait diyalek-
tigi icerisinde degerlendirerek farkli bir sonuca varmaktadir. Miizigin hiikmii konu-
sunda saglikli bir sonuca varmak igin ilgili taraflarin goriiglerine tarafsiz bir sekilde
yer vermek gerekir. Maalesef ilgili alana iligkin yerli ve yabanci biitiin calismalarda
gozlemledigimiz; konunun tek tarafli ve genel ve yaygin kanaatin etkisinde kalarak
‘olumsuzlayan’ bir tavirla ele alinmasi bu tavrin da dindarlik(!) adina yapilmasidir.
Halbuki bir konunun ‘dini’ hitkmiinii arastirirken veya belirlerken, konunun biitlin-
ciil bir bicimde ve ilgili taraflarin goriiglerinin olabildigince objektif bir sekilde insaf
ve hakkaniyet dlcllerinin 1518inda degerlendirilmesi gerekir. Bu hassasiyetten yola
¢tkarak miizigin hiikmiine dair farkli bir gériisii orjinalinin cevirisini vererek ilgililere
ve aragtirmacilara sunmak istiyoruz.

RISALENIN CEViRiSi!
Bismillahirrahmanirrahim
Ve sallallahu ala seyyidina muhammed ve alihi ve sahbih

Eglence icerikli musikinin mubah mi1 yoksa, haram mi oldugu hakkinda
Risale
EbG Muhammed (ibn Hazm (v.456/1064)) dedi ki:

Hamd Alemlerin Rabbi olan Allah’adir. Sonug kulluk bilincinin suurunda olan-
larindir.  Diismanlik sadece zalim olanlaradir. Peygamberlerin  sonuncusu
Hz.Muhammed’ (sav) e salat olsun.

Allah seni ve beni yardimiyla desteklesin. Haklarini yerine getirmemiz icin
litfuyla bize yardim etsin. Sen eglence amagli sarkinin mubah mi yoksa haram mi
oldugu noktasinda benden goriis istedin. Bu konuda sarkiy1 yasaklayan ve mubah
goren bir takim hadisler vardir. Ben sarkiy! yasaklayict hadisleri zikredip illetlerine,
mubah kilict hadisleri zikredip sihhatlerine igsaret edecegim. En dogrusunu Allah bilir.

YASAKLAYICI HADISLER

1. (...) Hz. Aise’den naklettigi bir hadiste Rastlullah (sav) soyle sOyle-
mistir:

! Risale, Dr. Ihsin Abbas'mn, Ton Hazm' a (6.456/1064) ait risdlelerden derleyerek olusturdugu ‘min Resdili
Ibn Hazm el-Endeliisi (Beyrut, 1987, I1.B. 5.419-439) adli eserinden alinarak gevrilmistir.
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10.
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12.

13.

14.

15.
16.
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‘Allah kadirun sarki sdylemesini haram kildi. Onun alim-satimini, on-
dan para kazanilmasini, (ona sarkicilik) ogretilmesini ve dinlenmesini
yasakladi.”

(...) Ali b. Eb1 Talip’'ten nakledilen bir hadiste Rastlullah sdyle demis-
tir:

‘Ummet su bes seyi yaptigi zaman kendilerine musibet hak olur. Mal
cogalip, emanet zayi oldugunda, zekat verilmediSinde, erkek karisina
itaat ettiginde, kisi anasint kdlelestirip babasina cefa verdiginde, mes-
citlerde seslerin yiikseldiginde, toplumun en alcak olanirun serrinden
korkulduSundan dolgy en sereflisi haline geldiginde, ipek elbise giyilip
kadin sarkicilar ve telli ¢algilar miilk edinildiSinde, bu iimmetin so-
nuncularninin dncekilerine lanet ettiginde, iste bu durumda kirmizi bir
kokyyu, degisimi ve yere batmay: beklesinler.’

(...) Muaviye'nin rivayet ettigi bir hadiste o soyle sdylemistir:
‘Rasilullah  dokuz seyi yasaklad: ben de sizleri onlardan
nehyediyorum. Dikkat edin bu dokuz sey; Sarki, agit, resimler, siir, al-
tin, yirtict haqyvanlarin derileri, ipek kumas ve ipektir.

Selam b. Miskin bir hocasindan naklen Onun, ibn Mes'ud’u gdyle sdy-
lerken gordtugtinii bildirir: ‘Sark: kalpte nifak: yetistirir.’

(...) EbG Umame’'den naklen; Rastilullah’t sdyle derken igittim;

‘Sarkict kadinlarin egitim-68retimi, alim-satimi ve miilk edinilmesi he-
lal degildir. Onlardan alinan bedel de haramdir. Allah kitabinda bu
konuda su qyeti indirmistir: “Insanlardan Gyleleri vardir ki bilgisizce
insanlart Allah’in yolundan saptirmak igin sapik sézii satin alirlar”
(Lokman 6). Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki sarkt sdyleyerek
sesini yuikselten hichir kimse yoktur ki iki seytan onu izleyip susunca-
ya kadar qyaklariyla g68siine ve sirtina vuryyor olmasin.

(Ayn1 senedle) Abdullah fbn Omer b. Hafs b. Asim’in rivayet ettigi bir
hadiste

Rasullullah sdyle sdylemigtir:

‘Sarki sdyleyen kimsenin kulagt seytanin elindedir. Susuncaya kadar
seytan onu titretir.’

(Ayni senedle) Ebti Umame’den gelen bir rivayette Rastlulldh gdyle
buyurmustur:

‘Muhakkak ki Allah sarkiciligi, sarkict kadinlarin alim-satimint ve on-
lardan elde edilen kazancin yenmesini haram kilmistir.’

Buhari'nin kendi senediyle yaptigi bir rivayete gore®;

Ebi Amir veya Ebi Malik el-Esari Peygamberi soyle derken isitmistir:
‘Ummetimden dyle toplumlar olacak ki; miicevher, ipek, icki ve ¢algt
aletleri ile helal sqyarlar.’

2 Hadis Tirmiz'nin Stinen’indedir. (Tefsiru stre, 31); Ayrica bk. Telbisu Iblis, 233.

% Buhar, “Esribe”

| ayrica bkz. [rsddii’s-Sari, 8/318.
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17. (...) Enes’ten rivayet edilen bir hadiste O, Rastilullah'in soyle sdyledi-
gini rivayet etmistir:

18. ‘Kim kadin sarkicinin yaninda oturursa kiyamet giini iki kulagina
kursun dokiiliir.’

19. Ayni senedle ibni Abbas’tan gelen rivayette: ibn Abbas, Lokman 6. a-
yetteki Lehve’l Hadis’in ‘sarki’ oldugunu séylemistir.

20. (...) Abdurrahman b. Ganem’in dedigine gére EbQi Malik el-Esari Pey-
gamberimizi gdyle sOylerken isittigini haber vermistir:

21. ‘Ummetimden bir takim insanlar baslaninda calgilar calindigt halde,
ickinin ismini degistirerek icecekler. Allah onlart yere batirsin!™

22. Bir hadiste de su vardir:

23. ‘Allah Teala lanetlenmis iki sesi yasaklamistir; ASit¢t kadin sesi, sar-
kict kadin sesi.’

Biitiin bu hadisler sahih degildir, mevzudur.

Hz. Aige hadisinde Said b. Razin ve kendisinden rivayet ettigi kardesinin kim
oldugu bilinmemektedir.

Hz. Ali hadisine gelince Yahya b. Said’e kadar olan ravilerin tamaminin kim
olduklart bilinmemektedir. Yahya b. Said de Muhammed b. Hanefi’den ne bir sey
rivayet etmis ne de ona miilaki olmustur.

ibn Mesud hadisinde ismi bilinmeyen ve kimsenin tanimadig1 bir hadis hocasi
vardir.

Muaviye hadisindeki Keysan'in kim oldugu bilinmemektedir, Muhammed b.
Muhacir zayiftir ve hadiste siiri men vardir halbuki onlar, siiri mubah saymaktadir-
lar.

5-6-7- Abdulmelik b. Hubeyb hadislerinin tamami uydurmadir.

8- Ebi Umame hadisinde ismail b. Ayyag ve Kasim zayif ravilerdir.

9-Buhari’'nin rivayetine gelince; O, bu hadisi miisned olarak rivayet etmemis-
tir...EbG Amir’in kim oldugu bilinmemektedir.

10-ibn Sa’ban’in rivayetleri ige yaramaz.

11-Enes hadisi iki mechul raviden geldigi icin hastaliklidir. Bu hadisi Malik'in
sika olan ashabindan higbiri rivayet etmemiglerdir. ikinci varyantta Mekhil, Hz
Aige’den rivayette bulunmaktadir. Halbuki Mekhil, onunla kargilasmadig1 gibi ona
ulasmamuistir dal...Ayrica bu rivayette Hisam v.Nasth ve Amr b. Mdsa adli sahislarin
kim olduklari bilinmemektedir. Ustelik bu rivayet munkatr’dir. Uglincii varyanttaki
Ebl Abdillah ed-Dlri'nin kimligi mechuldiir.

12- ibn Ebi Seybe hadisinde Muaviye b. Salih zayif ravidir. Malik b. EbG Mer-
yem'in de kim oldugu bilinmemektedir.

13- 1ki sesi yasaklayan hadise gelince bu hadisi kimin rivayet ettigi

bilinmemektedir. Dolayisi ile bu konuda gelen bttlin hadisler degerden diis-

mustir.

* Bkz. Ibn Mace, “Fiten’, 22
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14-*Insanlardan bazilart var ki lehvel hadisi satin alirlar” ayetine gelince;

Burada lehvel hadisin sarki oldugu ne Rasfilullah'tan ne de sahabenin birisin-
den naklolunmustur. Bunun sarki oldugunu séyleyenler goriislerine delil arayan bazi
miifessirlerdir. Sayet ‘lehvel hadis’ sarki olsa idi ayette talik olmazdi. Ciinkii Allah
Teala “...Allah yolundan saptirmak icin” diyor. Allah yolundan saptirici her sey gii-
nah ve haramdir. Velev ki Mushaf satimi ya da Kur'an égretimi olsun. Muvaffakiyet
Allah’tandir.

Aslen bu konuda sahih herhangi bir sey sabit degildir.

Allah Teala Enam 119. ayette “Allah size haram olan seyleri actkladi” Bakara
29. ayette “O Allah ki yeryiiziindeki her seyi sizin i¢in yaratmistir” buyuruyor.
Rastlullah (s.a.v) de Sad b. Ebi Vakkas kanaliyla séyle buyuruyor: “Islamiyet’te in-
sanlarin en giinahkari kendisine haram olmayan bir seyin hitkmii soruldugunda onu
haram kilan kimsedir.” Su gergektir ki Allah-u Teala bize haram kildig1 seyleri agik-
lamigtir, hakkinda agiklama yapmadigi seyler ise helaldir.

MUBAHLIK iFADE EDEN RiVAYETLER

1. (...) Hz. Aise’den naklolunan bir hadiste; “Mina giinlerinde Hz. Aise’'nin ya-
ninda iki cariye gsarki sdylerken Eb{l Bekir (ra) oraya geldi. Bu sirada Rasflullah (sav)
elbisesine blirliinmiistii. Ebl Bekir (ra) cariyeleri azarladi bunu géren Rasfilullah (sav)
sOyle dedi: Birak onlar1 Y& Eba Bekir! zira bu giinler bayram giinleridir.’

2-Yine Hz. Aige’den farkli bir senetle hadis soyledir:

Ras(lullah (sav), buas glinii Hz. Aise'nin yaninda iki cariye sarki sdylerken
yanlarina girdi, yatagina uzandi ve ylzunii cevirdi. Sonra EbG Bekir girdi ve beni
azarlayarak sdyle dedi: Ras(lullah’'in yaninda Seytan calgilari ha!? Rastlullah ona
yonelerek “Birak onlari!” dedi.

Eger denilirse ki Eb(i Usame bu hadisi Hisam b. Urve’den, O da babasindan ri-
vayet etmistir ve hadiste su ifade vardir ;( O iki cariye sarkici degildi).

Buna sOyle cevap verilir: Hz. Aise “Sarkit sdylijyorlardi” diyor. Bununla sarki
oldugu sabittir ve “sarkict degillerdi” sozii; “ giizel sdylemiyorlard:” manasinadir.
Rastlullah (sav) EbG Bekir'in ‘Seytan calgilart ha!” sézlinii igitmis ve onu uyarmigtir
fakat cariyelerin sarki séylemesine bir sey dememistir. Bu, aksine bir izah getirileme-
yecek bir delil olup kendisine teslim olmak gerekir.

3-Nafi rivayet ettigi bir hadiste soyle der:

ibn Omer bir kaval sesi isitti ve parmaklar ile kulaklarini tikadi. Yoldan ayrila-
rak géyle dedi: Ey Nafi bir gey isitiyor musun? Nafi: Hayir dedi ve ibn Omer parmak-
larini kulaklarindan kaldirdi ve sdyle dedi: “Ras(ilullah ile beraber iken benzer bir ses
isitti ve ayni bu sekilde yapti.” Eger bu sesi dinlemek haram olsa idi Ras(lullah (sav),
ibn Omer igin, ibn Omer de Nafi icin bu sesi dinlemeyi mubah saymazlardi. Fakat
Ras(lullah (s.a.v) nasil ki yaslanarak yemek yemeyi, icerisinde guslettigi elbise ile
kurulanmayi, Hz. Aise’'nin divani tzerinde ve Hz. Fatima'nin kapisinda siisli ortii
bulunmasini ve yaninda dinar ve dirhem bulundugu halde bir gece gecirmeye kerih
gormiisse kendisi igin Allah’a takarrup amaci olmayan her seyi kerih saymistir. Zira
Aleyhisselatii vesselam kotiilitkkten men edici, iyiligi emredici olarak gonderilmistir.
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Eger bu ses haram olsa idi Rastlulldh (s.a.v) ibn Omer’e kulaklarini tikamasini em-
retmeksizin ve o sesi dinlemesini yasaklamaksizin sadece kendisi kulaklarini kapat-
mazdi. Bu konuda Rasflullah herhangi bir sey yapmamuistir bilakis onu onaylamis ve
kendisi de kaginmugtir. Sahih olan sudur ki; qynen diSer mubah olan diinya eglencele-
rinin durumunda oldugu gibi sarkymiizik mubahtir; fakat onu terk etmek ¢fdaldir. Bu
iki durum arasinda herhangi bir fark yoktur.

4-Hz. Aise’den gelen bir rivayet sdyledir:

Habegliler bir bayram giinii geldiler ve mescitte halay ¢ekmeye basladilar.
Rastlullah da beni ¢agirdi. Ben de basimi Rastlullah’in omuzuna yasladim ve onla-
rin oyununa bakmaktan vazgeginceye kadar oyunlarini izledim.

5-Amir b. Sad el-Beceli’den gelen bir rivayet soyledir:

Ebli Mesud el-Bedri, Kurza b. Ka'b, Sabit b. Zeyd cardakta idiler ve yanlarinda
sarki soyleniyordu. Dedim ki; Sarki ve siz Allah’'in Rasuliiniin ashab: ha! Onlar da
dediler ki; “Rastlullah bize diigiin glinii sarkiya ; agit yakmaksizin 6len icin aglama-
ya ruhsat vermistir.”

Ancak Su'be olayda Sabit b. Zeyd yerine Sabit b. Vedia'y1 zikretmis Eb{
Mesud'u ise hig zikretmemistir.

6-Muhammed b. Sirin’den gelen bir rivayet:

Adamin biri Medine’ye cariyeler getirdi ve ibn Omer’in evinde konakladi. Cari-
yelerin icinde tef galan bir cariye vardi. Adamin biri gelip o adamla pazarlik yapti
fakat adam cariyelerin fiyatinda indirim yapmadi. ibn Omer dedi ki: “Aligverig agisin-
dan sana daha iyi fiyat verecek su adama git.” Adam da Abdullah b. Ca'fer’e gelip
cariyeleri ona sundu. Ve bir cariyeye “bagla” diye emretti. O da (¢almaya) basladi. Bu
sirada Tbn Omer kendisinin hadiseye baktigini fark etti ve gdyle dedi: “Seytan calgila-
r1 olarak gliniin kalan kismi yeter”. Adam cariyeyi satti. Sonra Ibn Omer’e gelerek “Ey
Eb Abdurrahman 900 dirhem aldandim” dedi. Ibn Omer satici ile beraber miigteriye
gelerek soyle dedi: “Bu adam 900 dirhem aldanmigtir 900 dirhemi ona iade et ya da
aligverisi ispat et.” Miisteri “900 dirhemi ona veriyorum. Gértildugi tizere Ibn Omer
ve Abdullah b. Ca’fer valla calinan sarkiyi dinlediler. Eger ibn Omer hadiseyi kerih
gorse idi tavrini koyardi. Buna ragmen onu yasaklamadi. Ayni sekilde sarkict bir
cariyenin satimi icin aract oldu. Eger haram olsayd: buna bastan cevaz vermezdi.’

Birisi cikip derse ki; “Allah Teala; Yunus 32. ayette “Gergekten sonra sapiklik-
tan bagka ne var” buyuruyor oldugu halde sarky/miizik bu ayetin neresinde yer alir?”

Ona sdyle cevap verilir: Bahgelerde bulunan rahatlatict seyler ve elbiselerin
rengarenk boyanmasi iste bunlarin hepsi lehviyattandir. Allah Resuli “Amellere ni-
yetlere goredir, her bir kimseye niyet ettigi sey vardi” demektedir. Kisi bunlarla Al-
lah’a itaat noktasinda takvasindan dolayr nefsini rahatlamaya ve dinlendirmeye
niyet ederse sapiklik yapmis olmaz.

Ebl Hanife (v.150) soyle sOylemektedir: “Kim kaval ya da ud aletini calarsa
(hirsizligini yaparsa) eli kesilir. Bunlari kiran kimse ise tazmin eder.”

Herhangi bir seyin haram kilinmasi ya da miibah sayilmasi Allah ve Resuliin-
den bir nass olmadikca helal olmaz. Ciinkii bu, Allah’tan haber verme demektir. Al-
lah’tan haber verme ise ancak kendisinde siiphe bulunmayan nass ile caiz olur. Allah
Rasulil ise sdyle der: “Kim bilerek bana yalan isnad ederse cehennemdeki yerini ha-
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zirlasin! 7

Ebl Bekr Abdiilbaqi b.Biryal el-Hicari (v.502/1108) sdyle demektedir: ibn
Hazm (v.456/1064) devrinin ileri gelen buiytiklerden biri bana onun gdyle sdyledigini
haber verdi: “icerisinde sarkiyr kétiileyen, sarkici kadinlarin satimini yasaklayan
hadislerin ve Ebi Muhammed'in konu ile ilgili mutalasinin bulundugu niishay: fakih
imam ibn Abdilberr'e (v.460/461) sundum. Giinlerce bekleyerek imamin yorumunu
gozetledim. Niisha giinlerce onun yaninda kaldi sonra huzuruna vararak “Herhangi
bir sey yaptin m1?” dedim. O da; “Bunda ne ekleyecegim ne de ¢ikaracagum bir sey
buldum” dedi.

Miizige dair risale Allah’in hamdi ve yardimu ile sona erdi.

RISALEYi NESREDENIN DEGERLENDiRMELERI

Miizik konusunda bir ¢ok goriis bulunmaktadir. /bni’l-Cevzi (5.595/1199),
miizige ait farkli durumlar 6zetleyerek sdyle demistir;

“ Insanlar miizik konusunda uzun uzadiya séz etmigler, kimileri onu haram
sayarken, kimileri kerahetsiz mubah kabul etmis, kimileri de kerdhetle birlikte mubah
oldugunu séylemiglerdir.”®

Sonralari, miizik konusundaki diistinceler, miizigin degisik miizik aletleriyle
birlikte ve onlar bulunmaksizin, durumunun ne olduguna yonelmistir. insanlardan
bir kismi, miizigin, bazi1 aletlerle birlikte kullanilmasini caiz gériirken, diger bir kismi
ise miizik aletlerinin tamaminin kullaniminin yasak oldugunu savunmuglardir. °

Konu hakkindaki farkli diisiinceler, kitaplarin 6zel béliimlerinde, risalelerde,
konuya tahsis edilmis eserlerde belirgin héle gelmistir. Gazzali (6.505/1111), konuyu,
Thy@sinin farkli bélimlerinde ele almus, Niveyri (6.733/1332) ise, konuya iligkin
bilgileri, Nihgyetii’l-Ereb (4/161-188)’adli eserinde Ozetlemis, ayrica Sthreverdi
(6.632/1235), Avarifii'l-Maarif'inde, Ebdi Talib Mekki (6.386), Qutu’l-Kuliub,da konuya
temas etmiglerdir. Konu hakkindaki miistakil eserlerle ilgili risalelerin sayisi ise gok-
tur. Bunlardan bazilar1 sunlardir.

1-Abdiilmelik b. Habib (328/852)’in miizigin mekruh olusuna dair kitab1’,

2-Ibn Ebi’d-Diinya (6.281/894), Zemmu'l-Meldhi’si (1938 de Londra’da James
Robson tarafindan yapilan tahkikiyle birlikte negredilmistir. (bu esere Bevariqu'l-lima’
adli eser de eklenmigtir. Asagidaki & nolu maddedeki bilgiye bkz./ Her iki kitap ta
kitaplarin nasiri tarafindan ingilizceye ¢evrilmistir.)

3-Ibn Teymiyye (6.728/1328)° ve fbn Qqyyim (6.752/1351)° in belirttiklerine
gore, Ebu’t-Tayyib et-Taberi es-Sqfit (6.450/1058)'nin muzigin kétulugii ve yasaklan-
masina dair bir kitabinin oldugunu belirtirler.

4-bn Kayserani (6.507/1113) Kitabii's-Sema’ (tahk. EbG’l-Vefa el-Meragi, Ka-

5 bnir'l-Cevzi, Abdurrahman (8.597/1201), Telbisii iblis, 5.223
© Bkz. Nuveyrd, Nihdyetii'l-Ereb, 4/133

" Qadi Iyad, Tertibii'l-Medarik,(magrib baskist), 4/131

® Telbisii Iblis, 230

? Fetavé Ibn Teymiyye, 11/577
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hire,1970)'°

5-Ebilfiitith Ahmed b. Muhammed el-Gazzali (6.520/1126), Bevariqu'l-lima’,
(Ibn Ebi’d-Diinya'nin adi gegen Kitabi ve eserin ingilizceye yapilan cevirisi ile birlikte
nesredilmistir.)

6-Ibn Teymiyye'nin ‘Kitdbti’s-sema’ ve'r-Raks’t (Mecmaatir’-Resaili’l-Kiibra i-
cerisinde,Kahire, 1323,1[/277-315)

7-ibn Hacer el Heysemi (6.973/1575)'nin ‘Kitabii keffi-Rud an muharremati’l-
Lehv ve’s-Semd'™* (Kahire,1310,1325)'1

8-Abdilgani en-Nablsi (6.1143/1731) nin ‘Izéhu’d-Deldlat fi Semar'l-Alat ™
(Dimegk,1302-Bombay, 1303)

ibn Hazm'in ‘Risdle fi’l-gina el-Miilhi e mubghun huve em Mahzirun' adl ris-
lesi, kendinden 6nce ve sonra yazilan bir ¢ok eserden olusan uzun bir dizi arasinda
yer alir. Sadeligine ragmen, miizigi kotiileyip, onu yasaklayan hadislerin zayiflatil-
masi éniindeki kapiy: agici niteligiyle buiytik bir 6neme sahiptir.

Dogal olarak mutasavviflarin semd’in mubahligini desteklemeleri, bu alanda
kaleme aldiklari eserlerin olduk¢a cok olmasi, hadisleri birakip, kendinden 6nce-
ki(selef)lerin uygulamalarina yonelmeleri, bu yaptiklarini da sahabe tabiin den salih
kimselerin davraniglarina dayandirdiklarini gérmemiz normaldir. Fakat asil iizerinde
diisiniilmesi gereken husus, bu hadise tutunanlarin bizzat kendilerinin iki gruba
ayrilmalaridir. Bunlardan bir grup, semd’'in haramligini vurgulayan ilgili hadislerin
roliinti ortaya koymusglar, diger kisim ise, bu yondeki hadislerin varligint kabul et-
mekle beraber onlar zayif saymaya caligsmis, bagka hadislere tutunmuslardir.

Simdi biz, /bn Hazm’n ortaya koydugu hadis ve nasslarla kayith bulunan bir
takim Ornekler vermek istiyoruz.

1-Aige hadisi; “ Allah teala, sarkici kadini, onun satisini, ondan elde edilen ka-
zancl ve onun (sarkicilik igin) egitilmesini yasaklamigtir.!”

ibn Hazm, bu hadisi rivayet zincirindeki ismi ‘Said b. Ebi Razin kardesinden...’
olan kimligi bilinmeyen birisinin bulundugunu sdyleyerek hadisi reddeder. Zehebi,
(mizan,1l/136) ve 1bn Hacer (lisgn,111/29) de onu teyid ederler.Buna ragmen ibnii’l-
Cevzl (6.597/1201) bu hadisi kabuleder (telbis,233). Ibn Qayserani bu hadisi zikret-
mezken, /bn Ebi’d-Diinyd (s.46)

2-“ Ummetim on beg geyi yaptigi zaman...” hadisi.

Bu hadis, Hz.Ali tarafindan merfQi olarak rivayet edilir. ibn Hazm ise bunu
reddeder. Ciinkl senedde kimligi bilinmeyen birkag kisi bulunmaktadir.

Mesela, bunlardan biri £b4°I-Muracci el-Geylani olup, Zehebi bu ravi hakkinda-
ki s6z etmezken /bn Hacer, ibn Hazm’m adi gegen ravi hakkindaki degerlendirmesini
nakleder.

10 Kitaptan negredilen kisum eksiktir. Gtinkii [bnii’l-Cevzi, bu kitaptan birgok nakilde bulunmustur. Fakat
bunlar, nesredilen eserde yer almamaktadir. Kitapta (Telbis,241), Safii ve Ahmed b.Hanbel’e ait hikayeler
ve onlari semd’a izin verigini nakletmektedirler.(s. 241-243)

" Kitabin yazma bir niishasi Britanya muzesinde bulunmaktadir. (No.1221) Brocelmann tekmilesi 11/528

12 Kitabin yazma bir niishast Berlin (n0.5522), Campric, (no.143) Nafiz (no.389), Kahire (no.I/271), Bkz.
Brockelmann “‘in Tarihi, 11/347; Tekmile, 11/474
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Diger ravi Ahmed b. Said olup, Zehebi bu ravi hakkindaki séz etmezken /bn
Hacer", ibn Hazm'in adi gecen ravi hakkindaki degerlendirmesini nakleder.

Muhammed b.Himsi?. ({bn Hacer ve Zehebi bu raviye deginmezler)

Bir bagka ravi, Ferec b.Fudale dir. (Ahmed b. Hanbel bunun hakkinda ‘Yahya
b. Said'den bir ¢cok minker hadis naklettigi gibi, diger bir ¢ok sika raviden miinker
rivayetlerde bulunur.’ derken, ibn Ebi Hatim onun hakkinda, ‘Yahya b. Said’den yap-
t1g1 rivayetlerde minkerlik bulunmaktadir.” Demistir. Sacl ? ise, ‘Yahya b. Said’den
munKerleri vardir demistir.”'*

Biitiin bunlara ragmen /bn Ebi’d-Diinyd (s.42) ve Ibnii’l-Cevzi (Telbis, 234) bu
hadisi kabul etmigler, Kqyserdni de onu hadis olarak zikretmis, ancak hadisin deger-
lendirilmesi konusunda ibn Hazm’in safinda yer almistir. Hadisin zayifligini Ferec b.
Fudale'nin kimligi lizerinde yogunlastirmis, adi gecen ravi hakkinda cerh ve ta'dil
alimlerinin gériiglerine yer vermistir. Aktardigi goriiglerden biri de ibn Hibban’a aittir.
0 soyle der; ‘Ferec b. Fuddle; Isnadlart ters diiz eden, vahi metinleri sahih senedlere
ekleyen biridir. Dolayisiyla onun hadisleriyle delillendirme yapilamaz.’ Bundan sonra
bu hadisin kendisine yer vererek, sdylediklerine, bu hadisle delil getirir.'s

3-Rastlullah’in —aralarina miizigin de bulundugu- dokuz seyden yaptigl nehyi
iceren hadis.

ibn Hazm, bu hadisi de kabul etmez. Zira seneddeki Keysdn'in kim oldugu bi-
linmemektedir. Yine, Muhammed b. Muhécir isimli ravi,zayiftir.

Zehebi adi gecen hadis hakkinda séz etmezken, ibn Hacer;

‘Ismi, Keysan olup, Muaviye'nin mevlasidir. Muhammed b. Muhdcir’e gelince,
kendisi bu isim anilan alt1 gahis bulunmaktadir. ibn Hazm'in zayif oldugunu sdyle-
digi ravinin bunlardan hangisi oldugu bilinmemektedir. Belki de O, ¢okca hadis uy-
durucu (vaddd’) Muhammed b. Muhécir'i kastetmemektedir. Ciinkii bunun vefati
sonradir, (yaklasitk 260/874 civarl...’” demektedir.) Bu hadisi, ne Kayserdni ne de
ibnti’l-Cevzi zikretmemiglerdir.

4-fbn Mes’d’'un ‘miizik/gina kalpte nifak bitirir’ sézii merf ve munkatr’ ola-
rak rivayet edilmigtir. Nitekim ibn Ebi’d-Diinya'® ve ibnii’l-Cevzi'” bu sozle delil ge-
tirmiglerdir. Ibnt’l-Cevzl’ bu rivayete “...Suyun sebzeyi/baklay: bitirdigi gibi.’ Ziyade-
sini ekler. ibn Kayserani bu rivayeti ibn Mes’'(id’dan misned olarak riayet eder. Yani
ibn Mesud’un tarikindan bagka bir tarikle zikreder. Ki bu rivayetin senedinde
Abdurrahman b. Abdullah el-Amri/Omeri? Vardir. Bu sahis hakkinda Ahmed b.
Hanbel; “..kadislerini yaktik...hadisleri miinker olup, kendisi de kezzabtir...”

demistir. Daha sonra Kayserani ibn Mes'tid tarikini zikrederek séyle der; ‘Bu
rivgyeti Sellam adli ravi mechil bir seyhden rivdyet etmistir.’ Bu Ibn Hazmin gorisii-
niin aynisidir.

13 1 isani’l-Mizan, 1/179

14 Tehzibir't-Tehzib, 8/260-262
15 Semd’, s.85

16 Zemmu'l-Melahi, 46

7 Telbisu Iblis, 235
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5-Ebi Umame'nin “../nsanlardan bir kismi vardir ki, lehve'l-hadis’i satin alir-
lar..’"® mealindeki ayeti de ekleyerek ‘sarkict kadinlara miizik egitiminin verilmesi ile
onlarin satiginin yapilmasinin haramligi'na dair merf{i olarak yaptigi rivayet ...

ibn Hazm bu rivayeti, ravilerden ismail b. Ayyas'in zayif oldugunu belirterek
reddeder. S6z konusu ayetin tefsiri hakkinda ise, ‘Bu, kendilerinin goriigleri gegerli
kabul edilmeyecek bir kisim miufessirin digiincesidir...” derken ibnii’l-Cevzi bu rivaye-
ti kabul eder. Telbis’te'?, aralarinda ibn Mes'Gd, ibn Abbas, Miicahid, ikrime, Hasan-1
Basri, Said b. Ciibeyr, Katade ve Ibrahim en-Nehai'nin de icinde bulundugu miifessir-
lerin ad1 gecen ayet hakkindaki gortslerini verir... Ibn Kayserani®, ilgili rivayeti (bir
cok mu’dal rivayetin sahibi) Abdurrahman b. Zahr? tarikiyle verir. Ayni rivayette,
Kasim b. Abdurrahman adli bir ravi vardir ki, kendisi miinkeru’l-hadis olup,
sahabilerden bir ¢ok mu’dal rivayette bulunmustur.

ibnt'l-Kayserani, ‘insanlardan bir kisum var ki, lehve’l-hadisi satin alirlar...’
ayeti izerinde uzun uzadiya durmus sonra da; ‘(Birtakim kimseler) bu konuda Ab-
dullah b. Abbas ve Abdullah b. Mes'id ve Abdullah b. Amr’a dayandirilan bir ¢ok
rivayette bulunmusglardir. Ben bu rivayetlerin tamamini inceledim. Sahabeye dayan-
dirtllan sadece bir rivayete rastladim...”*' demistir. Sonra gunlari séylemistir; ‘Bu riva-
yetlere tutunanlara soyle denir: ‘Zikrettiginiz tefsirler, bu ayet hakkinda goriislerini
zikrettiginiz sahabilerin kendilerine Rasilulldh (sav)in d8rettigi bilgiler midir? Yoksa
degil midir... son derece imkansiz olan bir durum vardir ki, o da, lehve’l-hadis’i miizik
dive tefsir edilmesidir. Halbuki Rasalulléh (sav), Hz.Aise'ye ‘sizinle birlikte bir edlen-
ce/miizik olsqydi olmaz myydi? Ciinkii Ensar, eSlence(lehv)den hoslanir...” **buyur-
mugtur.

5,6,7-ibn Hazm, Abdiilmelik b.Hubeyb/habib in rivayet ettigi hadisleri kabul
etmez. Hepsini yok olmug sayar. Abdiilmelik b. Habib (v.238/852)** Meghur Endiilts-
It fakih olup, doguya seyahat etmis, bir ¢ok ilmi kendisinde topladiktan sonra tekrar
Endiiliis’e donmiis, (iinli) Yahya b. Yahya el-Leysi'nin miisaviri olmustur. Hakkinda
verilen bilgilere gore O, dogrudan isitmedigi bir takim hadisleri rivayet edermis.
ibnu’l-Farazi, ‘ibn Habib hadis ilmini bilmez’ der. Ibn Hazm ve EbG’l-Velid el-Baci,
ibn Abdilberr’den, Onun yalanci oldugunu séyledigini naklederler. Fakat bunun ya-
ninda bazi Enduliislii bilginler, ilminin genisligi, fazileti ve ¢okca eserinin bulunmast
sebebiyle Onu siddetle miidafaa ederler.

ibn Hazm’in irad ettigi hadisleri rivayet etmesine bakilirsa O, miizigin kerahe-
tine kail idi. Bunun yanisira, onun kendisinden yapilan aktarima gére O, sema’ ko-
nusunda ruhsati aliyordu. Hatta onun Kkendisine sarki okuyan cariyeleri vardi. Bu
nedenle ‘gazal’ ismi ile meshur sdir Yahya b.Hakem el-Ciyani siiriyle ona tarizde
bulunmustu. (Ancak) birinci gortis daha kuvvetlidir.

181 okman, 6

19 Telpis, 231,232

20 Sema’, 79

2 Semd’, 75

22 Sema’, 76 vd.

23 Biyografisi icim bkz.Ibnu’l-Farazi, 1/312-315; Tertibu’l-Medarik, 4/122 (Magrib baskist)
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8-Ibn Hazm, Buhari'nin ... Ummetimden gelecekte altin, ipek sarap ve ¢algt a-
letlerini helal sqyacak bir grup ortqya c¢ikacak...’ seklindeki rivayetini Buhari'nin;
‘Hisam b. Ammar dedi ki’, demekle yetinip, ‘miisned olarak rivayet etmedigini’ ileri
siirerek zayif saymis, ayrica, adi gecen hadisin senedinde ‘Eb(i 4mir veya EbG Malik’
isminde kimligi bilinmeyen birisinin bulundugunu savunmustur.

ibn Kayyim ise ibn Hazm'i tenkid ederek gdyle demistir; ‘Su durum ona gizli
kalmustir ki, Buhari kendisinden ta'likan rivayette bulundugu kimse ile miilaki olarak
hadis dinlemistir ki, bu sahis Hisam b. Ammar'dir. Ayrica bu hadisi, Hisam
b.Ammar’in digindaki bir ¢cok hadis imami miisned olarak rivayet etmiglerdir. iste bu
sekilde Ibn Hazm, Rastlullah’tan sabit olusu hakkinda higbir sekilde kusur bulun-
mayan bir ¢ok sahih siinneti iptal etmigtir.’**

ibn Kayyim'in verdigi kaynak dogrudur. Cinkii Buhari, Hisam b. Ammar
Eb'l-velid es-Stlemi’den rivayette bulunmugtur.?® Ve, onunla sadece muzakeresi*
bulundugundan dolayr ‘Bize haddesena’ diyerek rivayette bulunmadi’ seklinde bir
tabir kullanmistir. ‘Eb2 Amir veya Ebd Malik’ bigimindeki sekk ifadesine gelince; (-ki
Ebl Davud'daki rivayette seksiz olarak ‘bana Ebid Malik tahdis etti’ seklindedir.) bu
sekkin sahabi'ni isminde oldugu igin zarar vermez denilmistir. Isminin Abdullah
b.Hani veya Abdullah b.vVehb veya Ubeyd b.Vehb oldugu biciminde de ihtilaf edilmis-
tir. Adi gegen sahis Abdiilmelik b. Mervan’in hilafeti zamaninda yagamigtir.”

9- ‘Kim kadin sarkicyyr dinlemek tizere oturursa, iki kulagina kursun dokuliir’
hadisi: Ibn Hazm, bu hadisin, mechul iki raviden rivayet edildiginden dolay: hastalik-
It bir hadis oldugu sdyler. Ibnii’l-Kayserani'ye gére ‘(ravilerden) Ebtt Nugym’in (asil
ady) Ubeyd b. Muhammed olup, (hadiste) zayyf bir kimsedir. Ibni’l-Mubdrek’ten de
hadis rivqyet etmemistir. Malik 'ten yaptigt rivayetler ise ¢ok miinker/zayiftir. Ayrica O,
Ibnii’l-Miinkedir'den miirsel olarak rivayet ederdi...’

ibnii’'l-Kayeserani’'nin (bu hadisin) isnadina yoénelik soyledikleri ibn Hazm’in
yaptig1 degerlendirmelere yakindir.

10- ‘Insanlardan birtakim kimseler lehve'l-hadis’i satin alirlar...” ayeti hakkin-
daki degerlendirmeler daha dnce ge¢misti. (5 nolu degerlendirmeye bk.)

11- ‘Ummetimden bir takim kimseler, sarabt (asil isminin disinda) degisik i-
simler altinda icerler...” hadisi: ibn Hazm bu hadisi, seneddeki ‘Muaviye b.Salih’in
zayif, bir diger ravi olan Malik b.Ebl Meryem'in ise kimliginin mechul olmasini gerek-
ce gostererek zayif sayar. (Zehebi bu hususta ibn Hazm't teyid ederken, ibn Hibban
ise, bu ravinin sika oldugunu sdyler)

Muéviye b. Salih el-Hadrami el-Himsi'ye?® gelince...Enduliis’e gitmis, (zamanin
sultani) Abdurrahman b. Muaviye tarafindan Kurtuba'ya kadi olmasi istenmis eyydm-
¢ déhilin (?) sonuna dogru vefat etmistir.*® Bu sahis hadiste zayif sayilmigtir. ibn

24 Ravzatu'l-Muhibbin, 130-131

25 Tehzibii't-Tehzib, 11/52

28 freadii’s-sari, 8/317

27 a.g.e., aynt yer.

28 [bni’I-Faradi, 2/137-139; Tehzibii't-Tehzib, 10/212

29 [bn Hibban ad: gecen sahsin 6lim tarihini 172/788 olarak verir. Bk. et-Tehzib, 212
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Main bunu hakkinda ‘hoslanian bir ravi degildir (leyse bi merza)' derken, bagkalari
onu sika saymiglardir. Bu hadis bize agik bir problemi ortaya kor. Zira, iki raviden
ibn Hazm razi olmazken, diger hadisgiler onlari tevsik ederler ki bu durumda iki (zit)
goriisiin hangisi alinacaktir ?! (belirsizdir!). Yine bir ¢cok hadis rivayet edilmistir ki bu
rivayetlerde calgl aletleriyle, sarkict kadinlarla ve ickiye diigkiinliikle birlikte yeryi-
zlinde bazi ¢okuntiiler ve insanlarda suret degisiklilerinin meydana gelecegi ifade
edilmistir. (mes.bkz. zemmu’l-melahi s.41,42; 44-46)

12-(Agitgt ile sarkicinin sesi olmak tizere) iki lanetlenmis ses’ten nehyeden ha-
dis:

Bunu ibn Ebi’d-Diinya rivayet etmistir. (s.50) Ibn Kayserani ise, bu hadisin iki
varyantindan bahseder. Birincisi, ‘sizi iki ahmak-giinahkar sesten nehyettim bunlar:
basa gelen bir musibet sirasindaki sestir. Digeri ise; seytanin calgilart ile oyun ve
eglence sirasindaki sarkinin sesi...” hadisi olup, bunun hakkinda ‘ Bu hadisi Cabir
rivayet etmistir. Onun bu rivayeti reddedildiginden dolay1 zayif sayilmigtir.” Derken,
ibn Hibban ise, ‘Bu sahis, hifzinin kéti, hatasinin ¢ok, ¢ok koétii hata yapan, teveh-
hiimle ve zann tzere rivayet den, bir cok munker rivayeti bulunmasindan dolay1
terkedilmeye layiktir.. Kaldi ki Ahmed b. Hanbel ve Yahya ibn Main®* de bu gahsin
rivayetlerini terketmislerdir.” Der. Cabir denilen zat, muhtemelen Cabir b.Yezid el-Cu’fi
(v.128/7406)dir. Bu sahis, yalan,tedlis ve siilikte ileri gitmesiyle taninir®'...

ikinci rivayete gelince, bu rivayetin senedinde Muhammed b. Yezid et-Tahhan
el-Yegkiirl vardir ki, pis bir hadis uydurucusudur!*

Miizigin zemmi ve ondan sakindirma ile ilgili bir takim rivayetler daha vardir
ki, Ibn Hazm bunlari zikretmez...Iste onlardan bazilari:

1- "Nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin olsun ki insanlarin iizerine (¢6-
kiintli/patlama gibi) bir felaket gelmedikce diinyanin sonu gelmeyecektir. Dediler ki:
Ey Allah'in Rasulii! Anamiz babamiz hakki igin sdyle bu ne zaman olacaktir?

Ras(ilullah soyle dedi: Sarkict kadinlar ¢ogaldigl, Kadinlarin ata bindigi ve ya-
lanct sahitlik yapiyor olduklarini halde gérdiigtin zaman."

Hadisi, Siileyman el Yemami EbG Hureyre've dayandirarak rivayet etmigtir.
Buhari'nin dedigine gore ravi el-Yemami, mtnkert'l-hadistir.>

2- "Ummetimden birtakim topluluklar yeme, igme ve eglence halinde geceleye-
cekler. Sonra maymunlar ve domuzlar olarak sabahlayacaklar. Ummetimden bir ta-
kim topluluklara; sarki sdylemeleri, icki icmeleri, def calmalart ve ipek giymeleri se-
bebiyle (¢okiintii/patlama gibi) felaket isabet edecek."

Hadiste miibhem bir ravi vardir. O da Ziyad b. Ziyad el-Cessas olup, metriiku’l-
hadistir.**

30 o5 Semd’ 85; hadis icin ayrica bkz. Telbisii [blis, 233
31 Biyografisi icin bkz. Tehzibii't-Tehzib, 2/ 46-51

32 es-Semd’, 83

33 es-Semd’, 81

4 .
4 es-Semd’, 81
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3- ‘Rabbim bana, tanbur ve kavalt yasaklamam: emretti.’ Hadisi ibrahim b. el-
Yes'a rivayet etmistir. Buhari'nin dedigine gére O, miinkert'l-hadistir.

ibnu'l-Cevzi, ayni hadisi diger bir varyantla (Telbis-i iblis s.233) su sekilde zik-
retmigtir: ‘Kaval ve davulu ortadan kaldirmak icin gonderildim.’ iigiincli bir varyantta
ise: "Calgt aletlerinin kirmak tizere gonderildim" seklindedir.

4- Ali (ra) sOyle sOylemistir: ‘Ras(ilullah bana sarkict kadinlari, 6liintin arka-
sindan para karsiligi agit yakan kadinlari dinlemeyi ve bunlarin alim-satim ve ticare-
tini yasakladi ve soyle dedi: Onlardan elde edilen kazang haramdir.” Hadisin senedin-
de Haris b. Nebhan vardir ki bu sahsin hadisi yazilmaz.>

5- "Sarkic1 kadina bakmak haramdir. sarkici kadinin soyledigi sarki da haram-
dir. Sarkic1 kadindan elde edilen ticret de haramdir."

Hadisi Yezid b. Abdiilmelik en-Nevfeli rivayet etmigtir. Fakat metrikii'l-hadis
olup, miinkerleri rivayet eder.*”

6- Safvan b. Umeyye'den rivayet edilen bir hadiste o, sdyle sdylemistir:

Biz Rastlullah ile otururken Amr b. Kurra geldi ve sdyle dedi: Ey: Allah'in Ne-
bisi! Allah (cc) Bana kismetsizlik yazdi. Ben kendim igin elimle calmig oldugum (def
gibi) calgl aletlerinden elde edecegim riziktan bagka rizik bulamiyorum. Asirtya kac-
mamak kaydiyla bana bu konuda izin ver. Bunun tzerine Rastlullah (sav) sdyle
dedi: Bu konuda ne bir izin ne bir giizellik ne de bir nimet vardir!’

Hadisin senedindeki Yahya b. el-Ald’ sika degildir.*® Hadis, Stinen-i ibn
Mace'de ge¢mektedir. ibnii'l Cevzi de hadisi ibn Mace'den almustir.(Telbisu iblis,234)

Sarkinin mubah oldugu gortisiinde olanlarin dayandiklar hadislere gelince -ki
bu hadisleri sarkinin mekruh ya da haram oldugunu sdyleyenler de kullanmiglardir-
ibn Hazm'in diizenlemesine gore bazilari gunlardir:

1-Hz. Aise'nin yaninda iki cariye sarki sdylerken Hz.Eb{ibekr (ra) onlarin yani-
na girdi ve iki cariyeyi azarladi. Bunun iizerine Rastlullah (sav) "Ey Ebi Bekr birak
onlart (soylesinler) zira bugiin bgyram giiniidir" dedi.

Hz. Aise'den gelen bagka bir hadiste: Hz. Aise'nin iki cariyesi Buas giinti sarki
sOyliiyorlardi. Hz. Eb(i Bekir onlar1 azarladi ve "seytan calgist ha" dedi. Bunu géren
Rastlullah (sav) "Birak onlari" buyurdu. Ayni hadiste su ifade de vardir: "O iki cari-
yenin meslegi sarkicilik degildi". bnu'l-Kayserani®® iki cariye hadisini delil olarak
kullanmigtir. Ibnu'l-Cevzi bu iki hadisin sarkiya isaret etmedigini soyleyerek
Kayserani'ye cevap sadedinde séyle demistir: o glin insanlar siir soyliiyorlar ve bunu
tekrar ettirmelerinden dolay1 da sarki diye isimlendiriyorlardi. Bu normal bir durum-
dur...

Eb(l Tayyip et-Taberi sunu sdylemistir: ‘Bu hadisi bizim igin delildir. Ctinki

35 es-Semd’, 81
36 os-Sema’, 82
57 es-Semd’, 84-84
%8 os-Semd’, 883
39 ¢s-Sema’, 37-38
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EbQ Bekir (ra), cariyelerin sarki sdylemelerini "Seytan sarkilart" diye nitelendirmis ve
peygamber (sav) de Ebll Bekr'in bu séziinti yadirgamamistir. Bu olayin cereyan etti-
ginde Hz. Aige kugukti, gelisip, bulug cagina geldikten sonra ise kendisinden sarki-
nin zemmi diginda bir gey nakledilmemisgtir.*

ibn Teymiyye ise konuyla ilgili sunlari sdylemistir. ‘Bu hadisten anlagilmakta-
dir ki bu durum Hz. Peygamber’in adetinden degildi bundan dolay:1 da EbG Bekr onla-
11 ‘seytanin mizmart’ seklinde isimlendirdi. Rastlullah (sav) ise cariyelerin durumunu
onayladi...Fakat “cariyeteyn” hadisinden Ras@lullah'in bunlar dinledigi cikarilamaz.
Zira emir ve nehiy, bilingli dinlemeyi arzulamakla alakali olup,miicerred isitmekle
ilgili degildir."*!

2- Ibn Omer hadisi ki; Kaval sesi isittiginde kulaklarini kapadi ve séyle dedi:
‘Ben Rastlullah ile beraberken kendisi benzer bir ses isitti ve aynisini yaptt.’

Bu hadis sarkinin helal olmadigini sdyleyenleri destekleyen bir hadistir. Bun-
dan dolay: ibnu’l Cevzi hadisi alarak goyle sdyler: Sahabenin herhangi bir ses isittik-
lerinde tavirlart dogruluktan ayrilmamak iken zamane insanlarinin sarki ve nefesli
sazlar kargisindaki durumlari nicedir!?*

ibn Teymiye konuyla ilgili sdyle séyler: Bazi kimseler vardir ki gsunu soylerler:
“Rasillullagh Ibn Omer’e kulaklarint kapamasint emretmemistir.” Bunlara sdyle cevap
verilir: ibn Omer o zaman ¢ocuktu ya da dinlemek istemedigi halde duyuyordu, bun-
da ise glinah yoktur.*

4- Habeglilerin hadisi ki onlar bir bayram glinii mescitte horon oynarlardi.
Raslullah (s.a.v) Hz. Aise'yi onlarn izlemek tzere ¢agirmustir. Hadisi Ibnu’l
Kayserani* rivayet etmigtir, ibn Ebi’d-Diinya ve Ibnu’l Cevzi ise bu hadisi zikretmez-

ler...

5-6: Sahabeden naklolunan haberlere gelince: Sahabe cardakta sarki dinlerdi.
ibn Omer’den naklolunduguna gére o, sarkici bir kadinin satimi igin yolculuk yapti.
ibn Omer ve Abdullah b. Ca’fer ud ile ¢alinan sarkiy1 dinlediler. Bizim itimad ettigimiz
kaynaklar ibn Hazm'in tek kaldig1 kaynaklardir. Fakat bu da onun gortsgiinii destek-
lemez. Cunki Kitap ve stinnetin digindaki kaynaklar onun yaninda delil degildir. ibn
Hazm'in sarkinin mubahligi noktasinda yapmis oldugu ihticac gergekten gariptir.......

0 Telbisu Iblis, $.237,238

1 ibn Teymiyye, Fetdvd, c.11, s.566
*2 Telbisu Iblis, 237, 238

43 ibn Teymiyye, Fetdva, c.11, s.567

44 A
es-Semé4’; 39
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HiLE-i SER"iYYE KONUSUNDA iLGiN(; BiR RiSALE

Prof.Dr.Saffet KOSE'

An Interesting Treatise (Risdlah) on Legal Stratagems/Tricks (al-Hiyal al-
Shar‘iyyah)

Hiyal — [sing. Hila] (Legal Stratagems) have been practised throughout history. It
concerns seeking to evade the admitted purport and consequences of the law
through devising loopholes and legal fictions. Hiyal often frustrated the
intentions and spirit, if not the actual letter, of the Islamic law. Therefore the
scholars of jurisprudence have concerned that the purposes of the Islamic Law
were subverted and its holistic principles were overlooked by this process.

The use of such hiyal in the practice of Islamic law became particularly
associated with Hanafis, particularly Abu Hanifah (d.150/767). Some Shafi'is
scholars also allowed hiyal but both the Malikis and the Hanbalis condemned
the practice. lbn Taymiyya (d. 728/1327) and his disciple lbn Kayyim el-
Cevziyye (d.751/1350), the Hanbali scholars, particularly attacked hiyal and
declared their use invalid. The scholars of Islamic jurisprudence would not
approve of practising such hiyal by which a lawful end would be achieved by
those which was forbidden.

This treatise, critically edited with introductions and notes, is therefore
necessarily a document of the greatest importance for the study of the early
hiyal discussions. It indicates particularly that hiyal applied to legalise
interest/riba prohibition in Islamic law is invalid. The manuscript titled by the
editor, as er-Red ‘ala men temesseke bi-mezhebeyi’l-imameyni Ebi Hanife ve’s-
Safi‘i fi istibahati’r-riba bi’l-hiyel, is catalogued as Usul no. 502, in Dar al-Kutub
al-Misriyya (Egyptian National Library). The last page clearly indicates that the
manuscript is an original copy of the Hanbali jurist Abdurrahman b. ibrahim b.
Osman and dates as 674/1275.

Insanin sanina yaragir bir hayat strebilmesi igin toplum halinde yagama zo-
runlulugunun bulundugu kabul edilen bir gercektir. Clinkii ihtiyaglarin temini ancak
bu yolla miimkiindiir. Bu durumda kaginilmaz olan menfaat ¢atigmalarini ¢éziimle-
yebilmek icin hukuk kurallari vazedilmistir. Her toplumda uyulmasi zaruri olan amir
hiikiimler mutlaka mevcuttur. Aksi takdirde cemiyet hayatindan sézedilemez. Bu

" Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, e-mail:saffetkose@selcuk.edu.tr
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sebeple hukuk kurallarinin ihlalini énlemek amaciyla bir takim mieyyideler vazedil-
mistir. Buna gore kural ihlali ceza ile sonuclanmaktadir. Bu durumda kendisinde bu
kurallardan kurtulma temaytlii mevcut olan insanin hem istedigi neticeyi elde ede-
bilmesi hem de cezadan kurtulabilmesinin en emin yolu kanuna kargt hile halidir.
Ciinkii bu yola bagvuran fert hukukun izin vermedigi bir neticeyi yine hukukun izin
verdigi bir baska muamele arkasina gizlemektedir. Her cemiyette bu tlir insanlar
bulunmustur. Buna gére bdyle bir yola bagvuran ferdin niyyeti dikkate alinarak yap-
tig1 islem iptal mi edilmelidir?! Yoksa sekil sartlari yerine getirildigi igin gecerli mi
saytlmalidir?! Birinci durumda niyyet stibjektif oldugu icin tesbiti giictiir ve hukukun
istikrar fonksiyonunu zedeleme tehlikesi sézkonususudur. ikinci halde de hukuk
kurallarinin istihdaf ettigi gayelerin temini miimkiin degildir. Hatta bu bizzat huku-
kun 6ziine yonelik en biiyiik tehlikedir denilebilir. Zira hukuk kurallarinin uygulan-
masindan dogacak maslahat yine hukuk yoluyla katledilmektedir. iste hukuk varol-
dugu glinden beri hukukcular: en fazla mesgul eden problemlerden birisi budur.

Tabii olarak islam hukukgulari da bu mesele tizerinde ciddiyetle durmuglardir.
Her cemiyette oldugu gibi islam toplumlarinda da cesitli saiklerle kanuna karsi hile
yoluna sapanlar bulunmustur. Ancak su noktaya kisaca isaret etmek gerekir ki bun-
lar bireysel sapmalar olup mezhep imamlarindan higbirisi mesru yollar1 kullanarak
gayr-1 mesru neticelere ulasma anlaminda hileye cevaz vermemiglerdir. Bazi kaynak-
larda bunun tersi yontinde birtakim iddialar mevcutsa da bunun sebebi daha ziyade
hiyel konusundaki kavram kargasasidir. Bunlar tizerinde durmak maksadi asacagin-
dan [Bu konularda bk. Saffet Kdse, islam Hukukunda Kanuna Karst Hile (Hile-i
Ser’iyye), istanbul 1996, Birlegik Yayincilik); a.mlf., “Hiyel”, DiA, XVIII, 170-178] biz
az ileride nesredilen risale ile ilgili degerlendirmelere yer vermeden &nce baglangicin-
dan giintimtize hiyel literatliriine bir g6z atacagiz.

Hile-i Ser’iyye konusunda eser yazma geleneginin miictehid imamlar done-
minde basladig1 yapilan tartismalardan ortaya c¢ikmaktadir. Hanefl mezhebi imami
EbG Hanife'nin (6.150/767) hiyelle ilgili bir kitabinin bulunduguna dair baz1 goriisler
varsa da bu iddialarin tutarsiz oldugu anlasiimaktadir. Elimizde bulunan ilk hiyel
kitab1 muhtemelen el-Mehdric fi’l-hiyel ( nsr. Joseph Schacht, Leipzig 1930 ) adli eser-
dir. Bu kitab1 EbGi Hanife'nin talebelerinden EbG Ylsuf'a (6.182/798) nisbet edenler
bulunmakla birlikte hakim kanaat Imam Muhammed’e (189/805) ait oldugu yéniin-
dedir. Ne var ki icindeki bazi ifade ve hiikiimlerle tasnif sistemi kitabin bu iki imama
nisbetini giiglestirmektedir ( bu konudaki uzun tartismalar igin bk. Kdse, a.g.e., 5.28-
48). Ancak imam Muhammed'in zé@hiru’r-rivéye kitaplarindan el-Asl’da (Stileymaniye
Kiitiiphanesi, Asir Efendi, nr. 90) bir hiyel béliimii bulunmaktadir. imdm Muham-
med'in 6grencilerinden M{isa b. Nusayr er-Razi'nin Kitdbii’l-Mehdric adlt bir eser
yazdig1 ve bu Kitabin, tlirliniin en giizel drneklerinden birisi oldugu ifade edilmektedir
(ibn Kutluboga, 7Tdcii't-teracim, Bagdad 1962, s.74). Fakat bu eserin giiniimiize ula-
sip ulasmadigi konusunda bir bilgimiz yoktur. Hanefi fukahasindan Ebli Bekir
Ahmed el-Hassaf'a (6.261/874) ait olan Kitdbii’l-Hiyel bu gin elimizde mevcuttur.
Kahire'de (1314) basilan bu eser oldukca hacimlidir. Unli oryantalist Joseph Schacht
(6.1969) bu eserle ilgili bir doktora tezi hazirlamig ve teziyle beraber eseri Hanno-
ver'de nesgretmistir (1923). Hassaf'in bu kitabi Halvani (6. 448/1056), Serahsi
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(6.483/1090) ve Haherzade (6.483/1090) tarafindan serhedilmistir (Kesfii’z-zunin, 1,
695). Bu Ui¢ serhin 36 varaklik bir 6zeti Telhisu Serhi Hiyeli’l-imém el-Hassdf adiyla
Daru'l-Kiitiibi'z-Zahiriyye'de mevcuttur (Fikhu'l-Hanefi, nr. 7438). Biiytik hadis alimi
imam Buhari'nin el-Cdmi‘u’s-sahih adli meshur hadis kitabinda da hiyel bolimii
mevcuttur ( Buhari'nin bu eserindeki bilgilerin tahlili igcin bk. Mustafa Baktir,
“Buhari’nin Sahthindeki Kitabii’l-Hiyel'i Hakinda Bazi Miilahazalar”, Actatiirk Unv.
llahiyat Fak. Der., sy. 10, Erzurum 1991, s.59-79) ve konu agisindan bu eserin
sehlerinden  Kirmani'nin (6.786/1384) el-Kevakibii'd-derdri’si, Kastallani'nin
(6.923/1517) Irsédii’s-séri’si, ibn Hacer'in (6.852/1448) Fethu’l-Barf’si, Ayni'nin
(6.855/1451) ‘Umdetii’l-Kdri'si ile Kesmiri'nin (6.1933) Feyzii’l-Bdri’si oldukca deger-
lidir. Hiyel konusunda yazilan ve gliniimiize kadar ulagsan en hacimli eser Said b. Ali
es-Semerkandi'nin Cennetii’l-ahkdm ve ciinnetii’l-hisdm’idir. Daha once yazilmig bir
¢ok hiyel kitabindan nakillerde bulunmasi sebebiyle giiniimiize ulasmamis ya da
heniiz giin ylziine ¢tkmamis bulunan eserlerden miistagni kilacak ozellige sahiptir.
En son Serahsi’den nakilde bulundugu dikkate alinirsa Semerkandi'nin VI./XI. Ylzy1-
lin baglarinda yasadig1 tahmin edilebilir. Eserin cesitli kiitiiphanelerde yazma niisha-
lart mevcuttur (6rnek olarak Siileymaniye Ktp., Yeni Cami, nr.1186). Fikhi meseleleri
tasavvuf ve felsefenin bakis agisindan ele aldigt goriilen Hakim et-Tirmizi
(6.320/932) Kitdbii’l-ekyds ve’'l-mugterrin ( AUDTCF Ktp., Ismail Saib Sencer, nr.
1571) adli adl risalesinde o6zellikle ti¢ talakla bosanmis olan kadini bogayan kocaya
helal kilmak amaciyla yapilan sekli evlilik anlamina gelen Adille iizerinde durmus ve
genel anlamda hile-i gser‘iyye’nin caiz olmadigi yoniindeki delilleri serdetmistir. Safii
mezhebi alimlerinden Eb{ Bekir es-Sqyraff (6.330/941) ile Ebu’l-Hasan Muhammed
el-Amiri'nin (6.416/1025) hiyel tiirinden teliflerde bulunduklari nakledilmektedir
(Resfti’z-zunin, 1, 695). Bu eserlerden ayni mezhep alimlerinden EbG Hatim Mahmad
el-Kazvini (6.440/1048) gumiize ulasan Kit@¢bid’l-Hiyel'inde ( nsr. Joseph Schacht,
Hannover 1924), Bedruddin ez-Zerkesi (6.794/1392) de el-Kavd‘id adli eserinin
hiyelle ilgili béliimiinde istifade etmiglerdir. Sayrafi ve Amiri’nin kitaplari hentiz or-
taya ¢citkmasa da bu eserler sebebiyle onlardan dolayli olarak yararlanma imkani var-
dir. Hanbell mezhebine mensup alimlerden el-Hul‘ ve ma yehullii minhii ve md ¢
yehullii ve ibtalii’l-hile li’l-hurdic mine’l-ahkdmi’l-megrd‘a (nsr. Muhammed Hamid el-
FIki, Min Defaini’l-kiiniz iginde, Kahire 1349/1931) adiyla bir eser yazan Ibn Bat-
ta’dan (6.387/997) sonra Kadi Eb( Ya'la el-Ferrd’ /btdli’l-hivel'i kaleme almistir. Bu
eser de heniiz ortaya cikmamustir. Fakat ibn Teymiyye (6.728/1327) [kémetii’d-delil
al@ ibeali’t-tahlil (el-Fetava’l-kiibrd 3. cilt iginde, Kahire 1385/1965) adli hacimli ese-
rinde; talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) de hiyele genig yer ayirdig
I'légmi’l-muvakki‘in - adli  meshur kitabinda ondan istifade etmiglerdir. bn
Teymiyye'nin Mecmi‘u_fetdvd's: ile bn Kayyim'in [gdsetii’l-lehfén min mesqyidi’s-
seytan't da hiyel agisindan zengin muhtevaya sahiptirler. Bu calismalar hiyele karsi
serdedilen goriis ve deliller, hiyeli doguran sebepler acisindan vazgecilemeyecek dere-
cede 6nemlidir. Hiyelin tanimi ve hukuki tahlili konusunda dikkate deger bir eser de
meghur Maliki fakihi Satibi'nin (6.790/1388) el-Muvdfakdt'1dir. Hiyel konular: iginde
6zel bir 6neme sahip olan hiille ile ilgili Alim Muhammed b. Hamza el-Aydini
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(6.1284/1867)'nin Risdle fi’l-Hiille adli (Silleymaniye Ktp., Siilleymaniye, nr.1038)
eseri mithimdir. Bunlarin yanisira genel nitelikli fikih kitaplari icerisinde de hiyele yer
veren 6nemli eserler mevcuttur. Bunlardan Ebii’l-Leys es-Semerkandi'nin (6.373/983)
en-Nevdzil (Stuleymaniye Ktp., Damad ibrahim Pasa, nr.724), Hizdnetii’l-fikh (nsr.
Selahuddin en-Nahi, Bagdad, 1385/1965) ve ‘Uydnii’l-mesdil'i (nsr. Selahuddin en-
Nahi, Bagdad, 1386/1967) ile Serahsi’nin (6.483/1090) el-Mebsiit'u (Kahire 1324-31)
ayri bir énemi haizdir. Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr'in (6.522/1128) Hizé@netii’-
Jfetdvéd (TSMK, nr. A 799/1-2; Stleymaniye Ktp., izmir, nr. 268) adli eserinde 6zellikle
Hassaf'in Kitabii’l-Hiyel'indeki meselelerden bir cogu ¢esitli konular icinde serpisti-
rilmigtir. Hanefilerin en muteber kaynaklarindan olmasi agisindan bu mezhebin hiyel
karsisindaki tavrini ve hiyelden ne anladiklarini égrenme acisindan bu eserlerdeki
konu ile ilgili malumat oldukca degerlidir. Bunun yanisira fetva mecmualarinda da
hiyelle ilgili bélimler bulunmaktadir. Ornek olarak Velvalici'nin (6.540/1146) el-
Fet@vd’st (TSMK, nr. A 783); Tahir b. Ahmed el-Buhari'nin (6.542/1147) Huldsatii’l-
Setdava'st ( ayni miuellifin Hizaneti’l-vaki‘at ve en-Nisab adli eserlerinin hulasasidir.
Leknev’de basilmigtir, bk. Ahmet Ozel, Hangfi Fikih Alimleri, Ankara,1990, s.50);
Hiiseyin b. Muhammed es-Sem‘ani’'nin (6.740/1339) Hizéneti’l-miftin’i (TSMK, nr. A
813); Ibnt'l-Bezzaz el-Kerderi'nin (6.827/1424) el-Cami‘u’l-veciz adl fetvA mecmuasi
(el-Fetava'l-Hindiyye, Bulak 1310, kenarinda); Alim b. Ald'nin (6.768/1384) el-
Fetdvad’t-Tatarhdniyye'si (Sileymaniye Ktp., Ismihan Sultan, nr. 234-235); Sultan
Evrengzib Alemgir'in (6.1118/1707) emriyle Seyh Nizdm (6.1090/1679) bagkanligin-
da bir heyet tarafindan fikih kitaplarinda daginik vaziyette bulunan kuvvetli gériisle-
rin kaza ve fetvaya esas olacak gekilde tasnif edilmesi amaciyla olusturulan ( Ahmet
Ozel, “Alemgiriyye”, DIA, 1, 365) meshur fetva mecmuasi el-Fetdvd’l-Hindjyye
(Alemgiriyye); Burhaniiddin el-Buharimin (6.616/1219) Zahiretii’lfetdva'st (Stiley-
maniye Ktp., ismihan Sultan, nr. 221); Zahiruddin el-Merginani'nin (6.619/1222) el-
Fet@vd’'z-Zahiriyye'si (TSMK, nr. A 830) zikredilebilir. Bunlardan bagka ibn
Niiceym'in (6.970/1562) el-Esbdh ve'n-nezd’iri ve serhleri ozellikle Hamevi'nin
(6.1098/1687) Gamzii ‘yyani’l-besd’ir'i; Ibn Murtezad'nin el-Mefdtih'i (Siileymaniye
Ktp., Asir Ef, nr. 118); Ebii'l-Kdsim Nasiruddin Muhammed b. Y{suf es-
Semerkandi'nin  Kit@bii’l-Miiltekét  mine’l-Cdmi‘i’l-kebiri  ve Sevkani’'nin
(6.1250/1834) Katru’l-veli’si (Kahire, ts., Daru’l-Kiitiibi’'l-hadise) konu agisindan zikre
deger eserlerdir. Yine biiylik Ca‘feri fakihi Eb(i Ca ‘fer et-TGsi (6.460/1068) el-Mebsiit
(ngr. Muhammed Bakir el-Behb{idi, Tahran 1387) adli meshur fikih kitabinin suf'a ve
talak bolimlerinde hiyelden bahsetmektedir. Bu noktada dikkati ¢eken hususlardan
birisi de Hanefi alimlerinin yazmig olduklari eserlerin “zekdt” ve “suf'a” boliimlerinde
hiyel meselesini tartigmis olmalaridir. Bunun sebebi Eb(i Hanife'nin iki talebesi Ebl
Yasuf ve imdm Muhammed’in zekdt ve suf'a hakkini diigiirmek icin hileye cevaz
verdikleri yoniindeki iddialardir ki bunlar isabetli degildir. Her iki imam da zekatta
hileye bagvurulmasini caiz gérmemislerdir. EbG Ylsuf'un suf‘ay1 diisiirmek icin hile-
ye cevaz verdigi iddia ediliyorsa da onun hareket noktasi tamamen farklidir (bu ko-
nularda bk. Kose, a.g.e., 5.229-242, 394-407).

Guniimuz aragtirmacilart da hiyelle ilgili degerli salismalar yapmuiglardir.
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Schacht'in az 6nce degindigimiz doktora tezi disinda yazdig1 bir ¢cok makalesi

mevcuttur (bunlar hk. Bk. Kdse, a.g.e., muhtelif yerler). Diger bazi caligmalari da
sOyle zikredebiliriz:

1.

Jean Baz, Essai sur la_fraude a la loi en droit musulman, Paris 1938. Lyon
Universitesi Hukuk fakiiltesinde hazirlanmig doktora tezidir.

Muhammed Abduvehhab el-Buhayri, el-Hiyel fi’s-Seri‘ati’l-Islamiyye ve serhu
ma verede flhd mine’l-ayat ve'l-ehadis ev kesfii'n-nikdb ‘an mevki‘i’l-hiyel
mine’s-Siinneti ve'l-Kitab, Kahire 1394/1974.

Abdisselam Zihni, el-Hiyelt'l-mahzr minha ve’l-mesr(i‘, Kahire 1946.
Muhammed eg-Serkavi, el-Hiyelii's-Ser‘iyye ve eseruhd fi niimiivvi'l-fikhi'l-
islami ( doktora tezi, Cami‘ati’l-Ezher Kulliyetii’s-Seri‘a ve'l-kantn, 1973,
fakiilte ktp., nr. 433).

Ali Ibrahim en-Necési, el-Hiyel fi'l-fikhi’l-islami (doktora tezi, Cami‘ati’l-
Ezher Kiilliyetii's-Seri‘a ve’l-kan{in, 1973, fakiilte ktp., nr. 498-499).

Hadi Ahmed el-Hadi, Eseru’l-ba‘is gayri'l-mesrQ fi'l-‘ukQid ve't-tasarrufat
(doktora tezi, Cami‘atii’'l-Kahire Kiilliyetti Dari’'l-‘uliim, 1985, Mektebetii’l-
Merkeziyye, nr. 4392). Bu tezin tamami hiyelle ilgili olmamakla birlikte ko-
nusuyla ilgisi itibariyle hiyele genis yer vermektedir.

Muhammed Abdilhamid Mekki, el-thtiyal fi’l-kan(ni’l-‘ukiibat dirase
mukarene (doktora tezi, Cami‘atii’l-Kahire Killiyeti'l-Hukik,1988,
Mektebetii Killiyeti'l-Huk(k, nr.345/432).

Mahmiid Abdirrahim ed-Dib, el-Hiyel fi'l-kanGni’l-medeni dirdse mukarene
bi’l-fikhi’l-islami (doktora tezi, Cami‘ati ‘Ayn Sems Kiilliyeti’l-Hukak, 1992,
Mektebetii Killiyeti'l-Huk(k, nr.349/6).

Muhammed b. ibrahim, el-Hiyelii'l-fikhiyye fi’l-mu‘dmelati’l-maliyye, Tunus
1983.

10. Salih b. Sutid Al-i Ali, ez-Zerd'i* ve'l-hiyel fi’s-Seri‘ati’l-islamiyye (yiiksek li-

11.
12.

13.

14.

sans tezi, CAmi‘ati’l-imam Muhammed b. Sufid, nr. 1393-1394).
Hamide Topcuoglu, Kanuna Kargi Hile, izmit 1950.

Ahmet Sen, islam Hukukunda Hiyel ( yiiksek lisans tezi, 9 Eylul Unv., Sos.
Bil. Enst., 1991).

Faruk Caykara, islam Hukukunda Hile-i Ser‘iyye’nin Mahiyeti ve Hilede G6-
zetilen Gayeler (ytksek lisans tezi, Ankara Unv., Sos. Bil. Enst., 1994).

Saffet Kdse, Islam Hukukunda Kanuna Karsi Hile (Hile-i Ser‘iyye), Istanbul
1996 (Birlesik Yayincilik).

Bu calismalarin yanisira konu ile ilgili bircok makale ve kiigiik ¢apli aragtirma-

lar yapilmis ve ilmi mecmualarda yayimlanmigtir ( konu ile ilgili zengin bir bibliyog-

rafya

igin bk. Saffet Kése, “Hiyel”, DIA, XVIII, 170-178; Joseph Schacht, “Die

arabische hijel Literatur”, Der Islam, XV, Berlin 1926, s.211-232 ).
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er-Red ‘ala men temesseke bi-mezhebeyi’l-imameyni Ebi Hanife

ve’s-Safi‘i fi istibahati’r-riba bi’l-hiyel

Bu risalenin Hanbell fukahdsindan Abdurrahman b. ibrdhim b. Osman’a ait
oldugu sonunda verilen bilgiden anlagilmaktadir. Bunun disinda miiellif hakkinda
maalesef bir bilgiye ulagsamadik. Risale Kahire'deki Daru’l-Kiitlibi'l-Misriyye'de Usfil
bélimi nr. 502'de kayithdir. 41 varak ve harekelidir. Az da olsa okunmayan yerleri
mevcuttur. Bunlari tesbit etmeye caligtik ve bu yerleri [$] isaretiyle gdsterdik. Hadis-
lerde de, kaynak kitaplardaki farkliliklari yine kdseli parantez igerisinde verdik. Maa-
lesef risalenin ismi ve tabii olarak bagka niishalarinin olup olmadigi konusunda da
bir bilgiye ulagamadik. Muhtevaya uygun buldugumuz “er-Red ‘ald men temesseke bi-
mezhebeyi’l-imémeyni Ebi Hanife ve’s-Safi‘i fi istibéhati’r-ribé bi’l-hiyel” ismini ver-
dik. Risale 674/1275 tarihlidir ve bizzat miellifin kendi hattiyla yazilmis olmasi aci-
sindan ayr1 bir degere sahiptir. Onun bu &zelligi bir anlamda diger niishalara ihtiyag
birakmayabilir. Bu sebeble negrinin ilim alemi acisindan énemli olduguna inandigi-
mizdan bu yénde ¢aba sarfettik.

Risaleyi 6nemli kilan bir bagka husus da onun konusu ve muhtevasidir. Ciinki
hiyel glindeme geldiginde hakkinda en fazla sézedilen sahis Eb{i Hanife'dir. Hanbeli-
lerden bir grup alim de dahil olmak tizere onu, cesitli hilelerle ser'l hitkiimleri dustir-
meye cevaz verdigi yoniinde suclayanlar vardir. Hanbeli mezhebine mensup bir ali-
min Eb{i Hanife ve Safi‘I'nin goériiglerinden hareketle bir takim hileli yollara bagvura-
rak faize yol bulmaya caligan insanlarin ¢ogaldigi bir dénemde bu iki mezhebin esas-
larina gore bu uygulamalarin caiz olmadigini sdyleyerek iki imami savunmasi 6nem-
lidir. Keza seklen hukuka uygun yontemlerle hukukun izin vermedigi neticelere
ulagsma anlaminda hilenin caiz olmadig1 yoniinde sarfettigi ¢aba hukuk mantig ve
felsefesi agisindan oldukga tutarlidir. Gortiglerini temellendirmede bagvurdugu nakli
ve akli delilleri degerlendirirken sergiledigi zihni gaba fikih usulii tekniklerinin pratigi
agisindan da onemlidir. O'nun hiisn - kubh, helallik — haramlili§in esyanin tabiatin-
da varoldugunu dolayisiyla hileli yollara bagvurmak suretiyle elde edilen estetik go-
riintiilerin hiilkmiin mahiyetini degistirmeyecegini savunmasi tabil hukuk fikrine ne
derece énem verdigini gostermektedir. O'na gore ser‘l sartlar hakiki degerleri sebebiy-
le zorunludur ve yasaklanmis ya da emredilmis seylerin arkasindaki sebep onlarin
6zlinde olan ¢irkinlik ve mefsedet, giizellik ve maslahattir. Dolayisiyla sun’i yollarla
onlarin mahiyetini degistirmek miimkiin degildir. Buna gore hileli yollarla helal ha-
ram, haram da helal olmaz. Daha sonra Hanbeli fukahasindan ibn Teymiyye ve tale-
besi ibn Kayyim el-Cevziyye tarafindan da bu fikir savunulmustur ( /kd@metii’'d-delil, s.
132,141; Ilamii’l-muvakki‘in, 111, 183). Bu diigiince ser' hiikiimlere kargi bagvurulan
hilenin caiz olamayacagini gosteren énemli bir esastir.

Ozel anlamda faiz yasagina kargi bagvurulan hilelerin caiz olmadigini géster-
mek amaciyla yazilan bu risale genel anlamda hiyele karsi gelistirilen bir tavrt da
yansitmaktadir.
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islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sayi: 1, 2003, 5.257-258

MU’TEZILE EKOLUNUN USOL-I FIKHA DAIR
GORUSLERI

Dr.Ali PEKCAN

Biz bu tanitim yazimizda Dr. Ali b. Sa‘d b. Salih ed-Duveyhi'nin doktora tezi
olarak sundugu “Ardu’l-Mu’tezile el-Usiliyye Dirdseten ve Takvimen” adli caligmasini
ele alacagiz.

Miiellif bu eserinde, olduk¢a dnemli bir konuyu Mu’tezile mezhebinin, Usl-i
Fikh'a iligskin gortislerini asli kaynaklara inerek ele almig, gesitli agilardan konuyu
degerlendirmistir. Mu’tezile ile Usul-i Fikh terimleri bir araya gelince, konunun énemi
ve degeri bir kat daha artmaktadir. Zira Mu’tezile, her ne kadar tek sesli bir birlikteli-
gi ve sdylemi ifade etmese de diger temel islami bilimlerdeki rolii ve konumunda
oldugu gibi Usfil-i fikihta da sdéyledikleri ve ileri stirdiikleri goriis ve degerlendirmele-
rin dikkatle ele alinmasi gerekir. Clinkii Mu'tezile, bir itikadi ekol olmasi nedeniyle,
bazi itikadi meselelerin (mesela: Illet-hikmet-sebeb iliskileri, husn-kubuh, ta’lili’l-
ahkam vb.) Usil-i fikih disipliniyle de ortak olmasi nedeniyle usul-i fikihta ve bu
konudaki eserlerde bu goriislere yer verilmistir

Miiellifin bu eseri, 1/3/1412 H. tarihinde Riyad Hukuk Fakiiltesi'nde doktora
calismasi olarak hazirlanarak 1995'te Riyad’da basilmig, hacim olarak 720 sayfadan
miitesekkildir. Eserde kaynak olarak 218 adet eser, referans olarak kullanilmigtir.

Eserde Mu'tezile'ye bu konudaki gériisler, cogunlukla Mu'tezilenin 6nde gelen
isimlerinden ,

Kadi Abdiilcebbar'in (6.415/1024) “el-Mugni,” “Tesbitu Delaili'n-Nubiivve ve
“el-Muhtasar fi Uslliddin” adli eserleri ile “el-Muhit bi't-Teklif”, “Serhu’l Usali'l-
Hamse”,si

Ebu’l-Huseyn el-Basri (6.436)'nin “el-Mu’temed fi Ustilu’[-fikh'1,

Ebu’l-Huseyn el-Hayyat (6.300/912) ) in “el-Intisar'1,

Ebu Riisd Said b.Muhammed en-Neysab(ri'nin “el-Mesdilu’l-HilGf beyne’l-
Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin”i bu arada zikretmekte fayda vardir.

Eserde gorlisline bagvurulan mutezile usulcii ve kelamcilardan bazilar ise
sunlardir: Kddr Abdiilcebbdr (0.415/1024), Ebu’l Huzeyl el-Allgf (6.235/849),
Abdurrahman b. Keysan (6.200/815), Ma'mer b. Abbad es-Stilemi (6.215/829), lbra-
him Nazzam (6.231/845), Cahiz (6.255/870),Ebut Ali el-Ciibbai (6.303/915), Ebu Ha-
sim el-Cubbai (6.321/933), Bisr b. el-Mu’temir (6. 210/825), Ahmed b. Ebi Diiad
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(6.240/854) ,Ebu’l-Huseyn-el-Hayyat (6.300 /912), Ebu’l-Kasim-el-Ka’bi (6.319/931)

Calisma ; bir “rmukaddime”, genel bilgilerden olusan bir “Aazirfik” bélimu ile
“esas konu” ve bir “sonu¢’tan olugmaktadir.

Miellif eserin “mukaddime”sinde; aklin énemi, nasslari anlamada ve hikim
¢tkarmadaki roliinden bahsetmis, sonra bu konuyu ele alma gerekgelerinden bahset-
mis, bu sebebleri sdylece siralamistir;

1.Bu konuda miistakil bir calismanin bulunmayisi sahasinda tek olusu,

2.Usul-i fikih konularindaki Mu'tezile'nin (bu konudaki olumlu olumsuz ola-
rak) ne soylediginin tesbiti.

3.Mu'tezile'nin usul’e dair goriiglerinin ikincil ve dolayli kaynaklarindan degil
de orijinal ve giivenilir kaynaklara dayandirilmasi,

Daha sonra bu aragtirmada izledigi bilimsel yontem ve teknikten (ondokuz
madde) halinde s6z etmistir.

Eserin “hazirlik” bélimiinde, Mu'tezilenin tanimi, dogusu, akaiddeki beg te-
mel ilkeleri (e/-Usalii’l-Hamse) bu ilkelerin usul-i fikihla baglantilarindan séz etmistir.

Bes ana baslik (bab) altinda su konulara yer vermistir:

1.Mu'tezilenin ger’i huiktiimle ilgili gérusgleri:

a-Hakim’'e iligkin diisiinceler,( Akil esyadaki husun ve kubuhu anlayabilir mi?
-kargt gortiisiin delilleri ve degerlendirilmesi-, nimet veren kimseye stikriin vacib olusu
akilla kavranabilir mi?)

b-Teklifi hiikiim ve kisimlari(Emirde iradenin sart olmadigr hususu, vacib-i
muhayyer, tahrim, mubah,v.b)

c-Mahkamun Fih (Mikellefin fiilleri, Emri yerine getirmenin emredileni yerine
getirmeye delalet edip etmedigi ,istenen tekIifi hilkmiin yapilma zamani, bir fiili
terketmenin bir fiil olup-olmadig1 v.b)

d-Mahkimun aleyh (Miikellef,mitkrehin teklifi,ma’dimun teklifi v.b)

2-Ser’t delillere iliskin Mu’tezilenin gériisleri:(Delilin sozlik ve terim olarak ta-
rifi, stinnet, icma’ kiyas v.b)

3-Neshe iliskin Mutezilenin goriisleri (Neshin aklen ve ger'an caiz olup-
olmamast, biitiin teklif ve

ibadetlerin neshi, tilavetin ve hitkmiiniin neshedilmesi)

4-Lafizlarin delaletlerine iligkin mutezile gortsleri (Emir-nehiy ile umum-
hususun mahiyeti v.b)

5-Ictihad ve taklide iliskin goriisleri (Rastlullahin nass diginda ictihad edip-
etmedigi)

Allah (cc) ‘in, rastliine ve alime diledigi sekilde hiikiim verebilme yetkisini ve-
rip-vermedigi hususu,miictehid hata ederse giinahkar olur mu? Kadi'nin ictihadla
vardig1 hiikkiim bozulabilir mi? Bir mii¢tehidin, delillerine bakmaksizin herhangi bir
mezhebi tercihle yetinip-yetinmemesi v.b

Miiellif eserini, yaptig1 bu calismada ulastigl sonuclari altmis maddede 6zetle-
yerek bitirmistir.Varilan bu sonuclara gézden gecirildiginde bunlardan 6nemli bir
kisminin oldukga yeni ve orijinal tesbitler oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sonug olarak sdylemek gerekirse, elimizdeki bu doktora calismasi icerik itiba-
riyle dnemli bir konuyu ele alip incelemistir. Bu calismanin Us#l-_fikih sahasinda
onemli bir boslugu doldurdugu kanaatindeyiz.



DOC. DR.OSMAN SEKERCi"NiN ARDINDAN...

Yrd. Dog. Dr.Abdullah Ozcan”

Cumhuriyet déneminde yetismis akademik htiviyete sahip ender kisilerden biri
olan Osman $Sekerci agabeyimizi 27. 04. 2003 Pazar glinl ikindi namazini miiteakip
Zincirlikuyu (istanbul) mezarliginda son yolculuguna ugurladik.

Osman Sekerci, son haftada Almanya’'nin Gothe Universitesinde ki Kutlu Do-
gum Konferansi, fakiiltedeki akademik kurul ve Cuma giin ki Canakkale Can Fabrika-
larindaki Cuma hutbesinin arkasindan istanbul’'a déntsiiyle kalbinin yorgun diistii-
giinlin farkinda bile olmadan 26. 04. 2003 Cumartesi giinii saat 08.00 civarinda
evinde ruhunu Allah’a teslim ederek ebedi yolculuguna cikti.

Osman Sekerci, Elazig merkez kdylerinden Asagi Demirtasta (Helpenk) 1943
yilinda diinyaya geldi. Babasi Ali Efendi, annesi Firdevs hanimefendi Onu ve kardes-
lerini yetistirmek icin her tiirlii fedakarlig1 sergilediler.

ilk 6grenimini tamamladiktan sonra Elazig Kur'an Kursu'na devam etti ve ha-
fizigini tamamladi. Elazig imam Hatip Lisesi orta kismini tamamladiktan sonra Ela-
z1g miftiisiinlin tegvikiyle sinava girdi ve imamet gorevine atandi. O esnada heniiz
emsallerine gore kiiciik olmasina ragmen kendisindeki kabiliyyet ve becerileri miisa-
hede eden cevresine limit vaat eden bir kisiligin izlerini birakmaya bagladi. Orta &g-
renimini Elazig’da tamamladiktan sonra istanbul Yiksek islam Enstitiisii’nde yiiksek
dgrenimine bagladi. Bu sirada 6grenci derneklerinde gorev alarak gelecege ydnelik
toplumla aktif diyalogun temellerini kurdu. Toplumun sosyal aktivitelerine katilarak
islam’in Ustiin degerlerini paylagmaya bagladi ve tistlendigi misyonun geregini yerine
getirme bilincini sergileyen davraniglar ortaya koydu.

1972 yilinda Yiiksek Islam Enstitisiinii tamamlayarak Biga imam Hatip Lise-
si'ne dgretmen olarak atandi.

Cok yogun gecen Biga'daki 6gretmenlik doneminde, Biga imam-Hatip Lisesi ile
yurt binasi ve camiinin yapimina yogun olarak katkida bulundu ve onderlik etti.
Ayrica Can imam-Hatip Lisesi ile Biga Kur'an Kursu'nun yapilmasina destek oldu. Bir
ayandan Biga yoresi halkiyla biitiinlesirken bir yandan da Canakkale Seramik Grubu
ve Sayin ibrahim Bodur’la diyaloga girerek sanayi camiasiyla tanisti ve ibrahim Bo-

" Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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durun davetiyle égretmenlik gbrevinin yani sira Cuma giinleri fabrika camiinde Cuma
vaaz ve hutbelerini irad etmistir.

Osman Sekerci bu arada bilimsel calismalara da baglayarak ¢ok yonlii olarak
hayatini devam ettirmeye bagladi. Beyrut, Sam ve Bagdat'ta belirli siireler kalarak
aragtirmalarda bulundu. Ozellikle Bagdat Universitesi'ndeki caligmalarindan sik¢a
soz ederdi. Ogretmenlik hayatina bir siire Robert Koleji'nde devam etti.

Kale Grubu ve Sanayi Camiasiyla olan diyalogu Onun hizli temposuna hiz
katma ve akademisyenlik yolunda mesafe almasinda etkili olmugtur.

Osman $Sekerci, 6zelde Biga ve Can halki, genelde tim yore halkiyla olan sicak
diyalog kurmus ve onlarin egitiminde aktif rol oynamuistir.

Osman Sekerci, vakif caligmalarinda bulunmus, sirasiyla Biga ilim-Yayma Ce-
miyeti Bagkanligi, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi kurucugu, Kur’an
Aragtirma Vakfi kuruculugu gibi hasbi gérevleri de tistlenmistir. Biitiin bunlarin ya-
ninda gesitli iktisadi faaliyetlerde bulunmug, Kale sirketlerinde ortaklik, Génen Gida
kurulusuna destek, Maden isletmeciligi, Zirai isletmecilik (bugday-piring iiretimi), Et
Tavukculugu igletmeciligi, Kuveyt Finans kurucu ortakligi ve Odalar Birligi danis-
manlik hizmetlerini yliritmiisgtiir.

Bilimsel yéntiyle Osman Sekerci, 6gretmenlik yillarinda rahmetli Prof. Dr. Mu-
hammed Hamidullah’in istanbul Universitesi’'ndeki seminerlerine devam etmis ve alt1
yil siiren bu devre Onun ilimle olan baglantisint arttirmistir.

“Islam Sirketler Hukuku” adli doktora tezini tamamladiktan sonra Erzurum
Atattrk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde Temel islam Bilimleri Béliimii'nde islam
Hukuku Ogretim Uyeligine bagladi ve dokuz yil bu gérevi yiirtttii.

Bir ¢ok telif eserinin yaninda, terclimeler yapan Sekerci, cesitli bilimsel toplan-
tilarda tebligler sundu. Telif ettigi eserler:

islam Terbiyesi

islam ve Biz

Cuma Konugmalari

islam da Resim ve Heykel

islam Peygamberinin Dilinden Zikirler ve Dualar

Hicret

[slam Sirketler Hukuku

Kur'an-1 Kerim'de Ahlak

islam’1 Anlamaya Dogru

Fikhi Mezheplere Girig

islam-Devlet-Cumhuriyet ve Miisliiman

islam Ulkelerinde Gayri Miislimlerin Temel Haklar

insan Haklar1 Alaninda Temel Belgeler ve islam

Amerikan Fundamantalizminin Tarihi Yapisi ve islam Gercegi

Tazir Suclar1 ve Cezalari

Cuma Konugmalari

Sundugu Tebliglerden Bazilart:

Suglarin Onlenmesinde islam’in On Tedbirleri
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islam Sirketler Hukuku Acisindan Anonim Sirketleri

islam Ulkelerinde Sanayinin Geligsimi Oniinde Duran Baglica Engeller

islam Ulkelerinde Sanayi Alaninda Miigterek Kalkinma Projeleri

Bir Odeme Araci Olarak Kadi Mektuplari

Bilgi Toplumunun Olusumunda AR-GE Calismalari

islam Kadin Haklarinin Yasal Boyutu

Osman Sekerci, gelismeye agik bir ¢ok yeni ¢alisma alaninin iizerinde durul-
masi gerektigini izhar ederek fikih ¢alismalarinin yeniden ele alinmast fikrini vurgu-
lardi.

Yaptig1 Terciimeler:

Prof. Dr. Zem’a ve Prof. Dr. Omer Faruk-Faiz Tarihi ve islam

Prof. Dr. Mustafa Halidi ve Dr. Omer Ferruh-islam Ulkelerinde Misyonerlik ve
Emperyalizm

Gazzali-Nasthatii’l-Milok

Muhammed Eb{i Zehra-Zekat Hukuku

M. Eb{l Zehra-Islam'in Gélgesinde insanlik

M. Eb{l Zehra-islam da Begeri Miinasebetler

Osman Sekerci, asil bir ailenin ¢ocugu olarak almig oldugu islami degerlerle
harmanlanmig aile kiltiirinin milli degerler olarak tst diizeyde tezahiir ettigi bir
kigilige sahiptir. O Allah Teala'nin “fyilik, giizellik, hayir ve Allah korku ve sorumluluk
bilincine dayanarak yardimlasiniz, aranizda diismanlik ve Allah’a isyanda dgyanis-
ma yapmayiniz” (Maide/2) mesajinin tezahur ettigi bir hayal ¢izgisi sergilemistir.

Osman Sekerci denilince dayanisma, yardimlagma ve aktif diyalog anlagilir. O
bulundugu ortamda herkesle iyiliklerini paylasmayi, basarabilmek i¢in dayanigsmayi
ve diyalogu dne c¢ikarmistir.

0, bulundugu ortamda diyalog kurdugu Kkisilerle tistiin akli kullanarak ¢atisma
ve siirtiisme ortamlarina gegit vermeyen bir barig adamiydi.

Kisileri ve diisiincelerini iyi anlamaya calisir ve muhatabinin anlayacagi bir
dille diistincelerini aktarirdi. Bagarisinin sirrt da burada yatiyordu. O kolaylagtirmayi
hedefler, zorlastirmadan yol alir ve insanlar Onda zorlugun sikintilarini hissetmez-
lerdi.

O muijdeleyici bir iligkiler zincirinden olusmus manyetik yoldan ytriirdii. Nef-
ret ettirici, diglayict ve uzaklastirict bir gdriintilyli Onda gérmek miimkiin degildi.
“Kolaylastinin, zorlastirmayin, mijdeleyin, nefret ettirmeyin” hadis-i gerifinin Onda
davranig olarak tecelli ettigi géruliirdd.

O elinden ve dilinden kimseye zarar vermeyen biriydi ve kendisi igin istedigini
baskalar1 iginde ister ve bunu bariz bir sekilde 6ne ¢ikarirdi.

0, haset, kin, diismanlik gibi insanligin 6ntint tikayan olumsuzluklardan u-
zak, ufuk acici, hediyelesmeyi seven bir sevgi insaniydi.

Ogrencisini, arkadaglarini ve isadamlarini sever, is ve ag tretimi igin ¢aliganla-
ra, is adamlarina saygt duyardi. Ciinkd bu iilkenin risk tistlenen ve lireten insanlarla
ayakta kalacagina ve ytkselecegine inananirdi. Onun igin Sanayi ve Ticaret bir tilke-
nin atar damariydi, o damarda bir sikinti olursa Ulke can cekigirdi.
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0, Kur'an1 giinlimiiz anlayist ile anlamada ve yorumlamada ayri bir hiiner
sahibi olup bunun i¢in vahyin esenligine siginmak en énde gelen hedeflerinden biriy-
di.

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) ahlaki, Onun benimsedigi ana cizgiydi. O ¢izgide yii-
rityebildigi zaman mutlulugu yakalayabilecegini vurgulardi.

Sabirli bir kisilige sahip olup isyana tevessiil etmezdi. Teslimiyetiyle yaninda-
kilere huzur ve verirdi. Calisan herkese destek olmak isterdi.

Miitevazi bir insan olup, gurur ve kibir Onda barinamazdi. Ciinkt genelde Al-
lah’a siginmay1 basarirdi.

O bir bilim adamiydi. Bilimsel diiglinceyi benimser ve bilimsel diisiince ile tire-
time gecilecegini ifade ederdi. Ve ilgilendigi konuyu aragtirarak insanlarin istifadesi-
ne bir kitap olarak sunmayi hedeflerdi. O nedenle geng yasta hayata veda etmesine
ragmen azimsanamayacak kadar eser birakmistir. Bu baglamda ilk galismasinda
bulundugu sosyal ortamin geregi olarak sermaye ve emegin iiretime yonlendirilmesi-
ni amacladigi islam’da Siketler Hukuku calisma konusu olmustur. Yukarida sayilan
calismalarinin yaninda kaleme aldig1 ve bir kismini tamamladigl son ¢alisma “Kur'an
Hitkimleri ve Cagdas Hukuk” ismini tagimaktadir. Osman Sekerci, tilkemizin disinda
bir yanda Ortadogu ile Uzakdogu Avrupa ile Amerika, btir yanda Tiirk memleketleri
ve Balkanlarda diyalogu olan Miisliimanlarin gelisme ve dayanigmasinda harci olan
btitlin insanlig1 kucaklayan bir anlayisa sahipti.

Sovyetler Birligi'nin dagilmasinin akabinde 4-5 arkadasiyla beraber bir anda,
birisinin Kirim'da su kadar dolara camii yapiliyor demesi tzerine hemen oradaki
arkadaglariyla birlikte gerekli meblagi toplayip ilgili kisiye teslim ederek camiinin
acllmasina 6n ayak olmasi ve “bir giinde namaz kilmaya gideriz” demesi duyarli
kisiliginin bir gostergesiydi.

Beraber bagladigimiz Sakarya Universitesi'ndeki akademik hayatimiz uzun
zaman oda arkadasligr seklinde devam etmistir. Yaklagik on yil siiren bir agabey-
kardeglik donemi, akademik kurullarda olaylara nezaketle kazandirdigi agilim, Uni-
versite ve Fakiiltemizin maddi sorunlarint ¢ézmek icin gosterdigi gayret, dgrencilere
sagladig1 burslar, personele sagladigi destekler Onun hatirasini yasatan izler olacak-
tir.

Osman agabeyin Ali Fuat isminde bir tiniversite dgrencisi olan oglu ve bir de
lise son sinif dgrencisi Melek adinda kizi vardir. Ailesine bundan sonraki hayatlarin-
da saglik ve afiyetler dileriz.

Biz arkadaslari, dostlart ve &grencileri Onu rahmetle aniyor, Allah Teala'dan
magfiretini niyaz ediyoruz. Yattigin yer nur, mekanin cennet olsun. Amin!



