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editér’den

Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, yilda iki defa olmak tizere ara vermeksizin
8. yilinda elinizdeki 16. sayisi ile okurlariyla bulusmanin mutlulugu igerisindedir.

Bu sayida yine degerli bilimsel calismalar, makaleler, ceviriler, kitap tanitimi
ve degerlendirmeleri yer almaktadir.

Dergimizin 16. sayisinda ézellikle islam’in éngérdiigii ekonomik diizenin temel
esaslarini irdelemeyi hedefledik. Buna gore elinizdeki sayimizda Islam iktisat zihni-
yetinin belirlenmesi, faiz gibi bazi temel kavramlarin analizi, iktisat tarihi, ticaret
ahlaki, giincel ekonomik problemler, literatiir incelemesi, bor¢lar hukuku ile ilgili
zengin bir muhtevaya sahip yazilar yer almaktadir. Bu sayimizda yer alan yazilari,
ele aldigl konulara degerli bilimsel katkilar yaptigl inanciyla goriislerinize sunuyoruz.

Dergimizin 16. Sayisina katkida bulunan alan uzmani tiim arastirmacilara, ho-
calarimiza ve arkadaslarimiza tesekkiir ederiz. Ayrica Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisinin kurucu editorii, degerli ilim adami Prof. Dr. Saffet KOSE'ye, her sayida
oldugu gibi elimizde ki sayinin hazirlanmasinda gostermis oldugu gayret ve bize
verdigi destekten dolayl saygl ve siikranlarimi sunar, azim ve gayretlerinin devamini
dilerim. Ayrica derginin cikarilmasindaki desteklerinden dolayr Mehir Vakfi baskani,
miitevelli heyeti, ilim heyeti ve danisma kuruluna tesekkiir ederim.

Yeni sayilarda bulugsmak timidiyle...

Say! Editorii
Prof. Dr. Ali ACAR
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.16, 2010, s.11-34

BiR iLiMm OLARAK ISLAM IKTiSADI
Prof. Dr. Ahmet TABAKOGLU*

Islamic Economics as a Science

Modern economics has emerged and became a science at the end of the 18th century
in the West after a preparation of centuries. Economic ideas, events and institutions in
Islam also can be brought together under the phrase of Economics. Thus, Islamic
economics must result from traces of a tradition of 1500 years long. The basis of Islamic
economics is social justice. Islam has brought drastic measures in the way of removal of
economic polarization and social stratification. Guided by the principle of not allowing
wealth to become a power that circulates only among the rich, Islam has intervened the
economic system during the stages of both formation and distribution of income.

The words “Igtisad” and “economy” have meanings like “to be thrifty, to be
economical, to be balanced”. Islam presents important principles of economics and
economic activities for balanced and sober people and communities throughout their
lives.

L GIRIS

Modern iktisat Batida yiizyillar siiren bir olusumun XVIII. yiizyilin sonlarinda
bir bilime déniismesiyle ortaya ¢ikmustir. Islam iktisadi tabirinin 6zenti veya tepki
olma saikleri de olabilir. Ancak giiniimiizde islam tarihi, cografyasi ve Kiiltiiriine gére
farkliliklar tastyan iktisadi fikirlerin, olaylarin ve kurumlarin bu tabir altinda top-
lanmasi miimkiindiir. Biitiin cekincelere ragmen bu tabirin kullanilmasi ¢ok yanlig
degildir ve bir dzentiye degil gercek bir birikime tekabiil etmektedir.

Dolayisiyla Islam iktisadi binbesyiiz yillik bir gelenegin izlerinden kaynaklan-
malidir. islam iktisadinin temeli sosyal adalettir. Bunun ihmali hak ve adalet mesele-
sinin 1skalanmasina yol agmis ve Islam, éncelikle bir hak ve adalet, bir insanlik me-
selesi olmaktan ¢ok bir iddia ve miicadele konusu gibi tanitiimistir.

islam, iktisadi kutuplasma ve rekabetin rekabeti Sldiirmesi gibi iki 6nemli ikti-
sadi egilimi giderme yolunda koklii tedbirler getirmistir. Servetin belli bir zenginler
ziimresi elinde dolasan bir gii¢ olmamasi ilkesinin rehberliginde gelirin hem olusum,
hem de béliisiim safhalarinda sisteme miidahale etmistir.

Israf yasagi, ihtikar yasagl, riba yasagi, zekat, infakin tesviki gibi politikalarla
sosyal adaletin ve adil gelir dagilimin adeta bir finansman faktorii olarak kullanildig
bir sistem olusturmustur. Kapitalistlesme vetiresinin “tesvik tedbirleri” yani “fakirden
alip zengine verme” uygulamalari hem nazari hem de tarihi olarak islam iktisadinda

Marmara Universitesi, iktisad? ve idari Bilimler Fakiiltesi
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soz konusu olmamistir. Yine tekelci egilimler miimkiin oldugu kadar engellenerek ve
anti-enflasyonist para sistemi benimsenerek fiyat mekanizmasinin toplum refahini
saglama yoniinde ¢alismasl amaglanmistir.

iktisat ve ekonomi kelimeleri tutumlu olmak, dengeli olmak gibi anlamlar tasirlar.
Bugiin iktisat ilmi cercevesinde ele alinan konular ge¢miste hem doguda hem de batida
daha ¢ok ahlak, hukuk ve tarih kitaplarinda ele alinmistir. Ozellikle ahlak ilmi, giiniimiiz
iktisat ilminin kaynag gibi goriinmektedir. Zira ekonomi tabiri Yunan diisiincesinde
ahlak ilminin alt béliimleri olan ethique (ahlak diisiincesi, insanin kendisini yonetmesi),
économie (oikonomia, ev yonetimi) ve politique (kent yonetimi) kavramlarindan ikinci-
sini olusturmaktadir. Geleneksel diisiincede bu yaklasim olduk¢a onemliydi. Nitekim
kiitiiphanelerimizde ahlak konusuyla ilgili ve yukaridaki kavramlarin Tiirkgelestirilme-
siyle yazilan veya terciime edilen bircok eser vardir. Bu kavramlar sirasiyla ilm-i ah-
lak (ethique), ilm-i tedbir-i menzil (économie, oeconomicus) ve ilm-i tedbir-i
medine (politique)dir. Tiirkcedeki bu tiir felsefi-tasavvufi kitaplarin en taninmislari
Kinalizade Ali Efendi'nin Ahldk-1 Aldi, Cemaleddin Aksarayi'nin Aklék-1 Cemali, Amas-
yali Hiisdmeddin oglu Ahmed’in Celebi Sultan Mehmed’e (1413-1421) sundugu
Mir'atii’l-miilak adl eserleridir. Ahlak-1 Alai giniimiiz Tiirkgesine cevrilmistir. Yine
Nasiruddin Téisi’nin meshur eseri Ahlak-1 Nasiri Tiirkgede de yayimlanmistir. !

Klasik Islami ilimler tasnifinde islam iktisadi adinda bir ilim yoktur. Bu yiiz-
den Islam iktisadini “uliim-1 dahile”den (Isldm ilim tasnifine sonradan girmis ilimler)
sayabiliriz.

Gilintimiizde islam iktisadi diye bir bilimin varlig tartisiimaktadir. Bu konuda
birgok delil ileri siiriilebilir. Oncelikle Islam iktisadinin, bir devlet pratigi olmadigi igin
teorisinin de olamayacag ileri siiriilmektedir. Konu ile ilgilenen fikih¢ ve iktisatcilar
da genellikle yan yana durmaktadirlar. Her iki bilimi kendisinde birlestirmis olanlar
cok azdir. Yine “faiz” gibi sorunlar halledilmis gibi goriinseler bile yiizyillardir sorun

olmayu siirdiiriiyorlar. iktisaden faiz olan bir olgu fikhen faiz kabul edilmeyebiliyor.2

iktisadl meseleler toplumlara gére degisir. Kapitalist ve onun bir varyanti olan
sosyalist iktisat teorileri batida yiizyillar siiren tatbiki ve nazari gelismelerin sonucudur.
Bu teoriler, Bati toplumlarinin ihtiyaclarindan kaynaklanmistir. isldim diinyasi ise ayri
bir olgudur. Bati anlamindaki ve aydinlanma gelenegi icerisindeki iktisat biliminin
ayri bir bilim olmasinin uzun zaman aldigi ve islam iktisadinin da biiyiik 6lciide buna
tepki olma ozelliginde oldugu diisiiniiliirse olusmakta olan yeni bir “bilim”den bah-
sedebiliriz.

Dolayisiyla Islam iktisadi Islam inanglarinin, ilim ve irfan ¢evresinin, tarihinin
ve fikhinin belirledigi bir bilgi dali olarak ele alinabilir. Bununla ilgili olarak fikhi
eserler yaninda tarih ve siyaset eserlerinde de malzeme bulunmaktadir. Ustelik bun-
lar Islam toplumlarinin tecriibelerinin triiniidiirler. Burada, olusturulmakta olan
Islam iktisat teorilerinin saglikli bir tarih yorumuna dayanmasi gereginin hayati
onemine de isaret etmek gerekmektedir. Islam iktisat teorileri ise dncelikle islam

XIX. yuzyihn ortalarinda Sehak Abru Efendi, 1852’de, J. B. Say’in Catéchisme d’Economie Politique adli eserini
Tirkceye “ilm-i Tedbir-i Menzil” adiyla ve kisaltarak cevirmisti. Bkz. Sayar, Ahmed G., Osmanl iktisat Diisiincesi-
nin Cagdaslasmasi, ist. 1986, 41.

Faizle ilgili teori-pratik arasindaki agik igin bkz. Cizakga, Murat, Islam Diinyasinda ve Batida Ts Ortakliklari
Tarihi, gev. S. Layikel, Ist. 1999, 3. http://postal.selcuk.edu.tr/uwc/webmail/sample.html?lang=en - _ftn2
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iktisat tarihinden kuvvet almalidir. Bdylece daha gercekci sonuglara ulasilabilecektir.
Yani, Islam iktisat tarihi Islam iktisadinin bir kaynagi olmalidir.

II. ISLAM IKTISADI ILMI

Islam Peygamberi 12 yillik Mekke déneminde (610-622) daha ¢ok iman konusu
iizerinde durmus, dinin sosyal yonii, miislimanlarin ayri bir cemaat olarak orgiit-
lenmesi seviyesinde kalmisti. Hz. Peygamber’in Medine’'ye hicretiyle baslayan 10
yillik dénem (622-632) icerisinde bu kentte bir devlet olusturulmustu. Bu donemde
Islam ilkelerinin sosyal, iktisadi ve siyasi boyutlari giiclenmisti. Daha sonraki yiizyil-
larda bu 22 yillik dénemde olusan ilkelerden hareket eden bircok kurum tesekkiil
etmigtir.

Islam hukuk ve iktisadl, esneklik 6zelligine sahiptir. Bu, ilkelerin sartlara gére
farkli sekillerde yorumlanarak her zaman uygulanabilir olma vasfi yaninda, degisme-
lerin ortaya ¢ikardigl meseleleri ¢6zme Kkabiliyetini haiz olan kaynaklarin islam meto-
dolojisinde mevcut bulunmasindandir. Bu ozellik, “Zamanin degismesiyle hiikiimler
de degisir” (Mecelle, 39) seklinde ifade edilmistir. islam’in bu 6zelligi dikkate alinmaz-
sa yanilgl ve yanlisa diismek kacinilmazdir.

Hukuki kurallar, genellikle, bu ahlaki kurallarin gerisinde emniyet supabi vazi-
fesini goriirler. Mesela, zarara ugrayan kimse, zarar verenden hakkini almalidir. Bu
bir hukuk kuralidir. Fakat affetmesi daha hayirlidir. Bu ise bir ahlak kuralidir. Kisinin
kazandiginin sahibi ve maliki olmasini Islim hukuku kabul etmistir. Fakat bu miilk-
ten diger insanlari da faydalandirmasi ahlaki bir kuraldir. Hz. Peygamber, “Her ne

kadar sanamiiftiiler fetva verse de sen bir de kalbine danis” buyurmustur.3

Baslangigta Islam iktisadi baslica dort yaklasimla ele alinmaktaydi. Bunlardan
birincisi, kapitalist iktisadin gelistirdigi tahlil aletlerini ve modelleri kullanmaktadir.
Bu c¢alismalar Islamic economics basligi altinda toplanabilir. Bu tiir ¢alismalar bize
“Faizsiz ve zekatll kapitalizm”i veya “Islam Kkapitalizmi”ni cagristirmaktadir. Tkincisi
fikih sistematigine dayanan ve genellikle fikih kokenli ilim adamlari tarafindan yiirii-
tiilen “fikhu’l-iktisad” ¢alismalaridir. islam iktisat tarihi calismalari iigiincii bir dal
olusturmaktadir. Nihayet islam iktisadi diisiince tarihi konusuna girebilecek, dzel-
likle toprak, ticaret ve fiyat siyaseti gibi konulardaki yiizlerce eser dordiincii boliimdiir.

Giintimiizde de bu ayrim biiyiik dlciide gecerli olmakla birlikte ilk kaynaklara
inebilen fikih ve tarihe asina iktisatcilarin arttigini sdyleyebiliriz. Ozellikle son iki tarz
calismalar islam iktisadinin asli hiiviyetini tayin edecektir.

Olaya degisik bir agidan baktigimizda Bati iktisat gelenegi VIII. ve XIII. yiizyillar
arasinda 500 yil J.A.Schumpeter'in”The Great Gap (Biiyiik Bosluk)” dedigi entellektiiel
bir atalet yasamlst|.4

Islam diinyasi ise bu dénemde ve sonrasinda tasvirinde bile giicliik cekilen biiyiik
bir entellektiiel birikim olusturmustur. Bir kismini yukarda belirttigimiz bu kiiltiir biri-

3 ibn Hanbel, I, 194. Yine “ Kalbine danis. Tyilik, kalbin uygun gérdiigii ve yapiimasini tasdik ettigi seydir. Giinah
ise icini tirmalayan ve bagkalari sana yap diye fetvalar verseler bile, iginde siiphe ve tereddit uyandiran seydir.”:
ibn Hanbel, 1V, 227-228; Darimi, Biiyd, 2.

4

Schumpeter, Joseph A., History of Economic Analysis, London, 1961, 5.73-74. Schumpeter’in bu samimi itirafi
bir ¢ok batili yazarin girmeye cesaret edemedigi bir alani isaret etmektedir. Mesela bkz. Galbraith, J. K. Iktisat
Tarihi, gev. M. Giinay, Ist. 2004, s.28.
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Kiminin ilk 6rnekleri olan kiiciik risaleler de islam iktisadinin ilk dogrudan kaynaklarini
olusturmaktadir.®

Islam cografyasinda 6nem derecelerine bagli olarak ozellikle toprak, ticaret ve
fiyat siyaseti gibi konularda bagimsiz eserler yazilmistir. Cahiz’in (6l. 869) et-Tabassur
Sfi't-Ticara (Ticarette basiretli olmak), Risale fi medhi’'t-tiiccar ve zemm-i hidmeti’s-
sultan (Ticcarlar 6vmek ve Sultanin hizmetinde bulunmayi yermek risalesi) adli risale-
leri, Ebu’l-Fazl Dimeski'nin (MI-VI/IX-XIL. yizyllar ?) ellsara ila mehasini’t-
ticara (Ticaretin iyiliklerine isaret) adli eseri, imdm Muhammed Seybani’nin (752-805)
el-lktisab_fi’r-rizky’l-miistetab (Helal rizkin elde edilmesi) ve Nasiruddin Tusi’nin (579-
672/1201-1274) Resmu Ayin-i [lhani adli risaleleri ile Makrizi’nin (766-845/1362-1442)
Isasetii’l-ummah bi-kesfi’l-gummah adli kitabi bunlara oérnektir. Yine ¢esitli Emval,
Harac, Kesb, Niikiid ve Siyasetii's-ser'iyye (Ahkamu’s-sultaniye, Nesdyihu'l-
miildk) kitaplari, fiyat ve piyasa denetimleri konusunda Ibn Teymiyye'nin el-Hisbe,
Sevkani'nin er-Risale_fi hukmi’t-tes’ir (Fiyat tesbitinin hiikmiine dair risale) kitapgiklari
zikre deger.

Eb{i Reyhan el-Birtini (61. 1050 civarl) tarihi olaylari aydinlatmak yolunda arkeo-
loji, jeoloji ve iktisadi kullanmustir. ibn Haldun (1332-1406), Mukaddime'siyle, tarih
felsefesi, medeniyet tarihi, sosyoloji ve bazilarinca da iktisadin kurucusu olarak kabul
edilir. Onun iktisadi olaylari a¢iklamasl zaman zaman XIX. yiizyil kapitalist iktisatcila-

rint hatirlatir.©

Yukarida birkag érnegini verdigimiz islam ilim literatiirii ansiklopedik eserler,
sozliikler gibi genel kaynaklar miisliiman iktisatcilara baslangic donanimi vermektedir.
Kur'an, hadis, fikih, usil, kelam, felsefe, tasavvuf, edeb, tarih ve cografya kiilliyatlari
cok zengin genel kaynaklar olusturmaktadir. Daha 6zelde harac, emval, kesb, ticaret,
hisbe, ahkdmu’s-sultaniye gibi “literatiir aileleri” Islam iktisadinin kaynaklarmi olus-
turmaktadir.

Yunan felsefesi, Roma hukuku, ibrani-Hiristiyan disiincesi, Merkantilizm,
Fizyokrasi bu déneme uzanan siirecte kapitalist iktisat bilimine kaynaklik etmisler,
katkida bulunmuslardir.

Onsekizinci yiizyillin sonlarindan itibaren, Sanayi Devrimi doneminde kapitaliz-
min ihtiyaclari, iktisat ilminin (siyasi iktisat-political economy) dogmasina yol agti.
Fabrikanin oldugu her yerde, sosyal bilimler gibi, iktisat da ortaya ¢ikti. Klasik mek-
tep bugiinkii kapitalist iktisadi diisiincenin dayandigl ilk sistemli goriisleri ihtiva
eder.

Bu yeni bilgi dalinin ilk biiyiik eseri Iskogyali Adam Smith’in kisaca 7he Wealth of
nations (Milletlerin Zenginligi, 1776) olarak taninan kitabidir. Bir bagka deyisle Batili
kapitalist anlamda iktisat bilimi, Iskogyali ahlakgl ve iktisatgl Adam Smith’le (1723-
1790) baslamistir. Smith’e gelinceye kadar Merkantilizm ve Fizyokrasi akimlari ¢erceve-
sinde kapitalist iktisat teorisine bir hazirlik donemi yasanmistir. Smith bu kitabiyla hem
klasik kapitalist iktisadin onderi, hem de emek-deger nazariyesi acisindan marksist

Islam iktisadi diistince tarihinin kaynaklari hakkinda bkz. Orman, Sabri, Iktisat, Tarih ve Toplum, Ist. 2001,
$.247-299; Ayrica bkz. Abul-Hasan M.Sadeg-Aidit Ghazali (Ed.), Readings in Islamic Economic Thought,
Longman Malaysia, 1992; islam iktisadi Arastirmalari, ist.1988.

6 Togan, Zeki V., Tarihte Usdl, 2. bs., Tst. 1985, 147-165.
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iktisadin dnderidir. Smith’in kullandigl bu ‘Milletlerin zenginligi’ s6zii ilk donemlerde
iktisat bilimi yerine kullanilmistir. Osmanli iilkesinde de yazilan ilk iktisat kitaplarindan
birisi lm-i servet-i milel (Milletlerin zenginligi ilmi) bashgini tagimaktadir. Kitabin yazari,

liberalizmin ilk temsilcilerinden Sakizli Ohannes Pasa'dlr.7

islam iktisadi birikimini, bu konudaki calismalarin énciilerinden M.Nec4tullah

Siddiki®, Sabahaddin zaim?, Tarikullah KhanlO ve Muhammad Akram Khan’m!1
calismalarindan izleyebiliriz.

Siddiki’'nin arastirmasi 1925’le 1975’ler arasindaki kitap ve makale olarak sadece
Arapga, Ingilizce ve Urduca Islam iktisadi ¢alismalarini kapsamaktadir. Yine bu ¢alisma
iktisat tarihini ve islam tilkeleri ekonomilerini kapsam disi birakmistir. Calisma yayinla-
nirken 1976 Mekke Konferansi’'nda sunulan 60’1 askin teblig de dikkate alinmustir.
Tarikullah Han'in calismasina gore, sadece konu ile ilgili ingilizce yayinlari hesaba kat-
tigimizda 1955-1984 arasindaki calismalar adeta geometrik diziyle artmistir. Mamafih
bu calismalarin ¢ogunun “Islam bankaciligi” konusunda oldugunu belirtmek gerekir.

Bati kaynakl iktisat ilminin verilerinden ve aletlerinden hareketle yapilan islam
iktisadi ¢alismalari, bu yiizyilin baslarindan itibaren gériilmeye baslamistir. Ancak, Islam
iktisadi I1stilahinin yerlesmesi, I1.Dlinya Savasini takip eden yillarda olmustur. Bu kavra-
mi ilk defa yaygin olarak kullananlar, bugiin bir kismi Pakistan ve Banglades sinirlari
icinde yasayan miisliimanHintlilerdir. Burada Ebu’l-A’la Mevdidi (1903-1979)’nin ¢ok
sayldakitabinin konuya onciiliik ettigini belirtmek gerekir. Muhammed Hamidullah
(1908-2002) ise konunun bilimsel énciisii olarak kabul edilebilir.

Arap iilkelerinde Islam iktisadi ¢aligmalarinin, Misir'in énciiliigiinde, Hasan el-
Benna’'nin kurucusu oldugu Miisliiman Kardesler Teskilati tarafindan baslatildigini ve
Islam sosyalizmi, Islim’'da sosyal adalet gibi gerceveler icinde gelistigini gériiyoruz.
1960’lardan itibaren bu g¢alismalar yogunluk kazanmistir. Seyyid Kutub (1906-1966)
burada zikredilebilir. Ozellikle ingilizce yazan miisliiman iktisatgilarin konu ile ilgilen-
meleri de ayni yillarda baslar.

Ulkemizde de, Osmanli Devleti'nin son dénemlerinden ve Cumhuriyetin kurulu-
sundan itibaren fslam’in iktisadi ilkeleri konusunda goriisler ileri siiriilmiis, kitaplar

7 Kapitalist iktisadin Tirkiye’ye girisi hakkinda bkz. Sayar, 1986 ve 6zellikle bu yeni ilme isim tesbiti hakkinda
bkz. 308 vd.

8 Mislim Economic Thinking: A Survey of Contemporary Literature, Studies in Islamic Economics iginde, The
Islamic Foundation, 1400/1980. Makale Tiirkceye da gevrilmistir: Bir yayincilik, Istanbul, 1984. Studies in
Islamic Economics kitabi Mekke’de yapilan 1. Milletlerarasi Islam ktisadi Konferansinda sunulan ingilizce bildi-
rilerin bir kismini toplamaktadir.

9 Contemporary Turkish literature on Islamic Economics, ayni kitap icinde.

10 51amic economics a bibliography, Jeddah, 1984. Calisma Tarikullah Han tarafindan Nevzat Yalgintag gdzetimin-
de yapilmistir.

11

Islamic Economics, An Annotated Bibliography, islamabad, 1998. Yazarin, adi gegen eserin Leicester’deki islam
Vakfi tarafindan yayinlanan birinci cildi (1983) 1982’den dnceki ingilizce ve Orduca eserleri, ikinci cildi (1991)
1982-1988 arasindakileri ve belirttigimiz ugtnct cildi ise (1988-1997) yine ayni dillerdeki eserleri kapsamakta-
dir.
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yaZ|Im|§t|r.12 Bu konudaki calismalarin yogunlasmasi, ézellikle geviri kitaplar yoluyla
1965’lerden sonra olmustur. Bugiin elimizdeki bu tiir kitaplarin sayisi 200 civarindadir.

Tanzimat déneminden baslayarak kapitalizm karsisinda Islam hakkinda yo-
rumlar yapilmaya baslamistir. Ozellikle 1860’lardan sonra Osmanli basininda
miisliimanlarin girisimci bir anlayisa (tesebbiis-i sahsi) olmalari gerektigi diislincesi
islenmistir. Burada, Tanzimat'in getirdigi ve Tiirkiye’de bir milll burjuva smifinin
olusturulmasi gercevesinde islam’in terakkiye veya kalkinmaya engel olmadigl dii-

siincesinin esas oldugunu sdyleyebiliriz.1®> Ahmet Mithat Efendi (1844-1912) gibi
yazarlar bu temel diislinceyi bize 6zgii yapiya uyarlamaya calismislardir. (Ekonomi-
Politik 1879)

Mamafih ikinci Mesrutiyet'ten sonra konu yogun bir sekilde ele alinmistir. Bu dé-
nemle birlikte miisliiman-Tiirklerinticarete atilmalari olusmaya baslayan “milli
iktisat” diistincesinin de etkisiyle tesvik edilmeye baslamisti.

Ikinci Mesrutiyet’in Isldmci dergilerinde artik ticaret ve sanatla ilgili ya-
zilara rastlaniyor; kar, faiz gibi kavramlar yeniden yorumlaniyordu. islam’in te-
melde diinya hayatina deger vermedigi goriisiiniin yaninda bunun calismayi ve
ticarete atilmay| engellemeyecegi vurgulaniyordu.

Ikinci Mesrutiyet yillarinda miislimanlari iktisadi faaliyetlere tesvik eden
en etkili yayin organi Ittihatgilarin giidiimiindeki Islém Mecmuasvydi.“Milll
iktisad”1 savunan bu dergi, XIX. yiuzyllin ikinci yarisindan itibaren Rusya
miislimanlarinin ticaret ve sanattaki atilimlarina yer veriyor, Rusya’da olusan
miisliitman burjuvaziyi érnek gdsteriyordu.

Birinci Diinya Savasl 6ncesi Osmanli miisliimanlari tek baslarina ya da sir-
ketler  kurarak  ticaret  yapiyorlardi. Her tarafta yeni  ag¢ilmis
miislimandiikkanlari, magazalar goriiliiyor; yeni yeni miisliiman sirketler dogu-
yordu.Ote yandan miisliman halk bu diikkanlardan, bu sirketlerden alis verise
tesvik ediliyor; bunun “milli himaye” geregi oldugu sdyleniyordu. Bu degisimlere
ragmen miislimanlarin anonim sirketgilik alaninda varlik gosteremediklerini gorii-
yoruz.14

Bu atilimin benzeri 1983’lerden sonra yasanmaya baslamistir. Artik Tiirk tiic-
carlarl ve girisimcileri diinya pazarlarina agilmislardir.
Cumhuriyet doneminde de konu ile ilk yazi yazanlar arasinda Nurettin Topcu

(1909-1974) zikredilebilir. |5Namik Zeki Aral (1888-1972) gibi yazarlar ézellikle faiz-
siz bankacilik hakkinda ilk yazilari yazmiglardir. Konuyla ilgili ilk bilimsel calismayi

12 Ahmet Nazmi, Nazar-1 islam’da Zenginligin Mevkii, st., 1340; M. Cemal, Islam iktisat ve Ictimaiyyati Sosya-
lizm ile Kapitalizmi Hiisn-T Telif Edebilir, Ist.1340; Aksekili, A. Hamdi, Mislimanlikta iktisadin Enemmiyeti,
Ank. 1932,

“Islam imis devlete pa-bend-i terakki

Evvel yog idi is bu rivayet yeni ¢ikt1” (Ziya Pasa, Terkib-i Bend)

14 By konularda ayrintili bilgi icin bkz. Toprak, Zafer, Tirkiye’de Milli Tktisat (1908-1918), Ank. 1982, 52-55.

15 Nurettin Topgu yazi hayatina atildigi ilk genglik dénemlerinden itibaren ahlaki degerleri ve bunun bir uzantisi
olan toplumsal adaleti adeta bir hayat felsefesi olarak benimsemisti: “... islam sosyalizmi, yalniz Kuran’daki esas-

lari toplandig! takdirde bile, alelade bir baglilik ve hatta merhamet ahlakinin 6tesine gecebilen bir felsefi doktrin
teskil eder mahiyettedir” : Esitlik Davasi (15 Temmuz 1951), Ahlak Nizami, st. 1997 iginde s. 33.
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yapanlar arasinda Salih Tug dikkat cekmektedir (Islém Vergi Hukidkunun Ortqya
Cikisl, Ank. 1963).

Bu konuda yakin zamanlara dogru Sabahaddin Zaim'’in kendisinin olan ve y6-
nettigi calismalar belirtilmelidir. 16

Fikhu'l-iktisad alaninda Hayreddin Karaman, Celal Yenigeri, Y. Ziya Kavakgl, Y.
Vehbi Yavuz, Hamdi Dondiiren, Mehmed Erkal, Abdiilaziz Bayindir, Mehmet Seker,
Osman Sekerci, Faruk Beser ve Besir Goziibenli'nin ¢alismalari dikkat cekmektedir.

Bugiin ilk kaynaklara inebilen iktisatgilar olmasina ragmen iiniversite seviyesinde
Islam iktisadi 6gretimi heniiz yeterli degildir. Oysa Bati iktisadi varligini herseyden dnce
akademik calismalara borcludur. 1976’lara giderken sadece Misir ve Pakistan’da lisan-
stistii 6gretim yapiliyordu.

1976 yili islam iktisadi ¢alismalari igin doniim noktasi olmustur. Bu tarihte Mek-
ke’de L. Milletlerarasi Islam iktisadi Konferansi toplanmis ve bu konferansa Tiirkiye dahil
cesitli Islam tilkelerinden ikiyiizii askin ilim adami katilmistir. Bu konferansta, konu ilk
defa genis kapsamli olarak ele alinmistir. Metodoloji, iiretim ve tiiketim, devletin rolii,
bankacilik ve sigortacilik, zekat ve mali politika, iktisadi igbirligi ve kalkinma gibi konu-
lar islenmistir. Bu konuda calisanlar arasinda siirekli bir haberlesme imkani olusturul-
mustur.

Bu konferansta alinan bir karar uyarinca, Cidde Kral Abdiilaziz Universitesi'ne
bagl olarak 1977’de Islam Iktisadini Arastirma Diinya Merkezi kurulmustur. Ancak, bu
Merkez bir siire sonra uluslararas niteligini terketmistir. Merkez, “Islim’da Para ve
Maliye Politikasi Semineri” (1978) ile Pakistan’da yapilan “Il. Milletlerarasi islam Ikti-
sadl Konferansi"nin (1983) diizenlenmesinde en biiyiik paya sahiptir. Bu arada Pakis-
tan'da da Uluslararasi Islam Universitesi'ne bagli olarak bir Islam iktisadi Arastirma
Merkezi ve Uluslararasi islam Ekonomisi Enstitlisii kurulmustur (1984). Son yillarda ise
Malezya’'nin énciiliigiine tanik oluyoruz. “Ill.Milletlerarasi Islam fktisadi Konferansi” bu
iilkede diizenlenmistir (1992). Bu konuda yapilan ¢ok sayida uluslararasi sempozyumlar
arasinda 1994'te Islam Kalkinma Bankasiyla Marmara Universitesi Ortadogu ve Islam
Ulkeleri Enstitiisii tarafindan 1994’te Istanbul'dagerceklestirilen “islam iktisadi’'nda

Yonelisler” sempozyumunu belirtebiliriz. 17

Tiirkiye’de, Ankara’da, isldm Konferansi Teskilat'na bagll olarak islam Ulkeleri
Istatistik, Ekonomik ve Sosyal Arastirma ve Egitim Merkezi (SESTRIC) kurulmustur
(1978). Tiirkiye, yine islim Konferansi Teskilatinin Ekonomik ve Ticari Isbirligi Komite-
si bagkanligini tistlenmistir.

Gliniimiizde Islam iktisadimin tatbiki ve nazari yonleriyle ilgili dergiler ¢ikariimak-
tadir. Bunlardan tatbiki olana 6rnek olarak SESTRIC'in ¢ikardig! li¢ aylik biilten (Journal

16 sabahaddin Zaim Islam ekonomisi ve islam ilkeleri arasinda ekonomik isbirligi imkanlari konularindaki makale

ve kitaplariyla dikkat ekti. 1992°de Tslam Kalkinma Bankasi Islam Ekonomisi Diinya Odiili’nii aldi. Gesitli ki-
taplari yaninda konuyla ilgili olarak Modern ktisat ve Islam (1969), Avrupa Ortak Pazari ve Turkiye (1970), Or-
tadogu Ulkeleri Arasinda Tktisadi Isbirligi imkanlari (Tarihsiz), islam ve Tktisadi Nizam (1979), islam’in Tktisadi
Goriisii (1981), Survey of Muslim Education (1985), islam insan ve Ekonomi (1992), Tiirk ve Islam Diinyasinin
Yeniden Yapilanmasi (1997) adh eserleri ve ¢ok sayida makalesi vardir.

Bu sempozyumda sunulan teblig ve tartismalar Turkge ve ingilizce olarak yayinlanmistir. Bkz. Mustafa Aykagc
(Ed.), Islam Ekonomisinde Yonelisler Sempozyumu ve Symposium on Orientation in Isldmic Economics, Ist.
1998.
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of Economic Cooperation Among Islamic Countries), daha ¢ok nazari caligmalari ihtiva
eden bir dergi olarak da islam iktisadini Arastirma Diinya Merkezi'nin ¢ikardigi alti aylik
Journal of Research in Islamic Economics adli dergiyi verebiliriz. Bu dergi daha sonra
Kral Abdiilaziz Universitesi yayini olarak devam etmistir. Bunlar yaninda islam Kalkin-
ma Bankasi, Islam Arastirma ve Egitim Enstitiisi'niin ¢ikardig Islamic Economic
Studies ve Malezya Islam Universitesi'nin ¢ikardigi Journal of Islamic Economics dergile-
ri vardir.

Yine giintimiizde islam iktisad! ile ilgili lisans ve lisansiistii seviyelerinde egitim
yapllmaya devam etmektedir. Arap iilkeleri, Pakistan, Malezya gibi Tiirkiye’de de bu
konuda lisansiistii égretim yapilmaktadir. Mesela Marmara Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Islam Hukuku doktora programinda islam Ekonomi Diisiincesi, 2000 yilina kadar
Ortadogu ve islam Ulkeleri Enstitiisii iktisat yiiksek lisans programinda, islam fktisadi-
na Giris, doktora programinda islam Ekonomisi ve islam’da Tktisadl Diisiince dersleri
vardi.

2000 yillarinda islam iktisadi ¢alismalarinin bankacilik ve finansman konula-
rinda yogunlastigini soyleyebiliriz. ik kaynaklara inebilen miisliiman iktisatgilar
yaninda konu ile ilgilenen Batili iktisat¢ilar da artmaktadir.

Tiirkiye’de fslami flimler Arastirma Vakfi ve Ensar Vakfi gibi kurumlar tarafindan
da ulusal nitelikteki bircok toplanti yapilmistir. Bu toplantilarda sunulan tebligler ve
yapilan tartismalar yayimlanmaktadir. Yurdumuzda fslam iktisadi sahasinda hazirlanan
teliflerin ¢ogu iktisat tarihine iliskindir. Bunlarin yaninda terciimelerle birlikte, ozellikle
is hayatinin ihtiyaclarindan kaynaklanan bir kamuoyu da olusmaktadir.

Burada, Diyanet Isleri Baskanligi'nin, ézellikle bankacilik ve finans konularindaki
sorularla ilgili fetvalara zemin hazirlamak icin yaptigi ve 6zellikle geng ilim adamlarin
devreye sokan toplantilari zikretmek gerekmektedir.

Il ISLAM IKTISADININ ILKELERI

fslam iktisadi temelinde Kur’an ve hadislerin bulundugu ilkelere dayanmakta-
dir. Fakat bu ilkeler, islaim’in “Zamanin degismesiyle hiikiimler de degisir” Kkurali
uyarinca 6zel sartlarda farkl bicimlerde yorumlanip uygulanabilmislerdir.

Aile, miras, kamu menfaatiyle sinirli ferdi miilkiyet, zekat, israf ve riba yasaklari
ve devletin iktisadi islevi gibi hususlarin ana hatlari bu ilkelerle tesbit edilmistir.

Bunun disinda kalan hususlar zaman ve mekana gore degisirler. Bir zamanlar uy-
gulanan hususlar tecriibe birikimini olustururlar ve giiniimiiziin meselelerine ¢dziim
aramada bize, baglayici olmadan, yardimci olurlar.

Cagdas islam arastirmalarinda bazi temel meseleler ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin
birincisi, Bati kaynakli kavramlarin zihinlerde kurdugu belirleyiciliktir. S6z konusu kav-
ramlar diisiinceleri modellestirirken baslangicta faydali olabilirler. Fakat bunlarin olustu-
racagl engellere Karsi hazirlikli olunmalidir. Zihni, Islaim mantik ¢ercevesine yabanci
olan kavramlarin hakimiyetinden kurtarmak gerekir.

Yine arastirmay! saglam bir zemine oturtabilmek icin bazi nazari farklilastirmalar
yapmak zaruri olabilir. Mesela, islam iktisadini iki safha halinde ele almak miimkiin ve
uygundur. Birincisi “Gegis donemi islam iktisadi”, ikincisi ise “Ideal Islam iktisadi”dir.
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Bugiin islam iilkelerinin bir gok Batili kavram ve kurumlarin hakimiyeti altinda oluslari,
bdyle bir ayrim yapmayi gerekli kilmaktadir.

Giiniimiizdeki uygulamalari esas alarak yapilan yaklasimlar, gecis dénemi Is-
lam iktisadini yansitmaktadir. Bunun yaninda fikhi ve tasavvufi yaklasimlar da,
genellikle ideal islam iktisadini ilgilendirmektedir. Tarihi arastirmalar her iki yakla-
sim icin de malzeme saglamaktadir.

Her sistem gibi islam da denge fikrine dayanir. Bu dengenin {i¢ yoénii var-
dir:evrenin dengesi, insanin dengesi ve toplumun dengesi. Daha sonra aciklayacagi-
miz gibi bu dengenin, neo-klasik iktisattan 6diing aldigimiz bir aracla statik degil
dinamik denge oldugunu vurgulamak gerekir.

Islam iktisadinin ilkeleri ‘kul hakkrni temel alir. Bu ilkeler israfin bertaraf
edilmesi, adil gelir boliisiimii (servet ve miilkiyetin yayginlastirilmasi), iktisadi ve
siyasi bagimsizligin saglanmasi, ictimai adalet, giivenlik ve refah seklinde dzetlenebi-
lir.

Islam iktisadinin, éncelikle ¢agdas Isldm toplumlarinin ihtiyaglarindan dolay!
0zel bir 6nemle ele alinmasi gerekmektedir. Bu toplumlarin fikri, kiiltiirel ve siyasi
bagimsizliklarini elde etmeleri, bityiik 6l¢tide konu ile ilgili ¢calismalara baglidir.

A. ADALET VE DENGE

Islam iktisadi ile ilgili bilgilerin yerlestirilecegi cerceveyi belirleyen en dnemli
unsur adalettir. Adalet kelime anlamiyla denge demektir.

Diinya hayati ve maddi iligkiler ahirete hazirlik dénemini olusturur ve “Diinya

ahiretin tarlasidir”.18 insan, bu diinyada yaptiklarindan 6biir diinyada sorguya gekile-
cektir.

Islam’agére insanin varlik sebebi ibadet yani Allah’a kulluktur (Zariyat,
51/56). Tbadet kavrami biitiin hayati etkileyen namaz, zekat, orug hac gibi fiillerle
birlikte salih amel diye ifade edilen her tiirlii iyi davranis, diisiince, calisma ve faali-
yetleri igine almaktadir. Bu yiizden islam, kapitalizmin her davranisini menfaatlerin
belirledigi bir insan modeli olan “homo-economicus” goriisiine yabancidir.

Yine ibadet biitiin hayati kucaklayan, kaynagini insan ruhunda bulan siirekli
bir iyiye yonelme duygusu ve tatbikatidir. Kur’an-1 Kerim bunu salih amel (yararli ve
yerinde is) diye tarif eder. Salih emel isleyenlere (inanmak sartiyla) ebedi mutlulugu
vadeder (Bakara, 2/25, 277; Nisa, 4/57, 112, 124, 173; Maide, 5/9, 55, 69; Kehf,
18/30; Nir, 24/97).

Miisliimanin davranislarl yalan sdylememek; baskasinin hakkini kendi iizerine
gecirmemek; tekelcilik, ihtikar, karaborsacillk yapmamak; sézlesmelere uymak ve
namuslu olmak gibi ahlaki, hukuki ve iktisadi kayitlara tabidir. Miisliiman toplum
cikarlarini kendi ¢ikarinin iizerinde tutmalidir. Yani digergamlik ve hizmet suuru
esastir.

Miisliiman icin genis bir nesil veya biiyiik maddi imkanlar kendiliklerinden hig
bir degere sahip degildir. Onlarin degerini belirleyen Allah rizasina yonelik olmalari-

18 Aclont, Kesfu’l- Hafa, 1, 412.
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dir. Allah miislimandan sadece temiz bir kalp (kalb-i selim) isteyecektir (Suara,
26/88). Iste iktisadi faaliyetler, sadece, bu temiz kalbi elde etme ve ahlaki arinma
stirecini kolaylastirici tedbirler olarak yorumlanabilir.

Kur'an-1 Kerim bunlar ve bunlara benzer ayetlerle maddeye baglanmanin manasizli-
gmma ve bosluguna isaret ettigi gibi, ondan ka¢gmanmn da haddi agmak olduguna dikkati
ceker:“De ki, Allah’in kullari igin ortaya ¢ikardigl giizellikleri ve temiz, hos riziklari
kim haram kildi” (A'raf, 7/32).

Burada énemli olan miisliimanin maddeye esir olmamasi, fakat onu hizmet suuruyla
calistirarak insanlara faydali olmasi ve Allah’in rizasini kazanmaya ¢alismasidir: “Siiphesiz
ki, Allah miiminlerden kendilerini ve mallarini cennet karsiliginda satin almistir.”
(Tevbe, 9/111; ilgili diger ayetler: Al-i imran, 3/14-15; S0ra, 42/27; Zuhruf, 43/33-35).

Insan ihtiraslarina boyun egip maddi egilimlerine teslim olmamali ve gayesini
unutmamalidir. Tktisadi faaliyetler insanlari “Allah’l anmaktan, namazlarini kilmak-
tan, zekatlarini vermekten alikoymamalidir”(Ntir, 24/38). Zira biitiin kainat ve diinya
nimetleri sadece insanin imtihan edilmesi i¢in yaratilmistir:“Biz yeri, gégii ve arasin-
dakileri bos yere yaratmadik” (Sad, 38/27) ve “Surasini iyi biliniz ki, mallarimiz ve
cocuklariniz birer imtihan vasitasidir” (Enfal, 8/28; ilgili diger ayetler: Al-i imran,
3/186; Kehf, 18/7; Casiye, 45/22; Tegabiin, 64/15).

Bu cerceve icerisinde her tiirlii diinya nimeti insanlar i¢in yaratilmistir ve mes-
ru yollardan elde edilmek sartiyla onlara helaldir (Bakara, 2/22, 29, 35, 36, 58;
Maide, 5/ 120; A'raf, 7/10, 24; Tevbe, 9/24, 115; ibrahim, 14/32; Hicr, 15/19-21;
Nahl, 16/5, 11-14; Taha, 20/53-54; Hacc, 22/65; Lokman, 31/20; Miimin, 40/79-80;
Casiye, 45/13; Kaf, 50/11; Miilk, 67/15).

islam insanlar arasindaki maddi farklari imtihan diinyasi igin gerekli bir gerceklik
olarak kabul ederken (En’am, 6/165; Maide, 5/48) maddeyi de imtihan aleti olarak deger-
lendirir. Dolayisiyla diinyanin kendiliginden hig¢ bir degeri yoktur. O Kimileri i¢in ancak bir
aldanma metaindan ibarettir.

Yalniz insanin bunlari helal yollardan elde etmesi kendisini maddenin cazibe-
sine kaptirarak gayesini unutmamasi ve dolayisiyla cemiyetin ¢oziilmesine sebep
olabilecek ihtiras, giivensizlik ve bencilligin dogurdugu catismalara yol agarak haddi
asmamasl, elde ettigi nimetlerin gercek sahibini hatirdan ¢itkarmamasi ve onun kulla-
rina her vesileyle uzanmak suretiyle siikrii eda etmesi gerekir (Bakara, 2/60, 68, 177;
Maide, 5/88; A'raf, 7/128, 160; Nahl, 16/114).

Diinyanin hakikatini kavrayanlar, onu bir hesap giinii ve sonundaki ebedi hayat igin
hazirlik ve imtihan sahasi kabul eder ve yasayislarini bu yonde diizenlerler. Yine maddi
egilimlere teslim olmamak i¢in ebedi hayat! hatirdan ¢ikarmamak gerekir: “Diinya hayati
ancak bir oyun ve eglenceden ibarettir. Allah’tan cekinenler i¢in dhiret daha hayirli-
dir. Bilmez misiniz?” (En’am, 6/32) ; “Allah (miiminlere) diinya iyiligini ve
ahiret iyiliginin en giizelini vermistir” (Al-i imran, 3/148; ilgili diger dyetler: Bakara,
2/212; Al-i imran, 3/185-186; Nisa, 4/77; 109; En’am, 6/70; A'raf, 7/51; Tevbe, 9/38,
86; Yunus, 10/7; Kehf, 18/45-46; Casiye, 45/22; Muhammed, 47/36).

Insan diinya hayatinda basibos birakilmayacaktir (Kiyamet, 75/36). Cevresi ige-
risinde kaybolmadan daima uyanik suurla ayakta durmasini, gayesini gézden kagir-
mamasini 6giitler. Diinya nimetleri bir yoniiyle fert mesuliyetini gerceklestiren nesne-
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lerdir. Kisi kiyamet giiniinde bu nimetlerden dolayl sorguya cekilecektir (Tekasiir,
102/8).

Insan asinliklardan kaginmali, yani itidalli olmalidir. Bunun igin israf (savur-
ganlik) yasagi temel ilkelerden biridir. Harcamalarda ve tiiketimde bunun igin itidal
savunulmus, tipki israf gibi yetersiz harcama ve tiiketim de (taktir, cimrilik) yasak-
lanmustir. Alkolld icki, kumar ve talih oyunlarinin yasaklanmasi, liiks ve israf yasak-
lari bireyler arasinda bir tiiketim dengesi saglayarak, tiiketim egiliminin toplumun
her kesiminde biraz farkli, fakat yaygin bir sekilde canli kalmasini saglar.

Insanin iki énemli zaafi var: mal zaafi, iktidar zaafi. Zaaf insani doniistiirebi-
lir. Tasavvuf hareketlerinin ortaya ¢ikmasi bosuna degildir. Hiimeze suresinde goriil-
diigii gibi mal insani ebedilestirecekmis saniyor insan. Insanin zaafi budur misliiman
da olsa degismez. Oysa zenginlik bir imtihan vesilesidir. Zenginlik arttik¢a insanin

yiikii de artar ve cogu zaman bu yiikiin altinda kalinabilir.19

Diinya hayati ahirete hazirlik anlaminda imtihan diinyasidir. Degisim, 6zii et-
kilemeyen, diinya hayati icersindeki maddi degisimdir. Yaratilis, diinya yasayisi, 6liim
ve ebediyete dirilme safhalarini i¢ine alan (Rum, 30/40) hayat mutlaktir; diinya izafi-
dir ve insan bu izafiyet diinyasinda mutlagl aramaktadir.

Biitiin yaratiklara istiin olan (isra, 17/70) ve en giizel sekilde yaratilan insan
(Tin, 95/4) cok asag! bir yere indirilmistir (Tin, 95/5). Bu yer maddi ihtiraslar ve men-
faatlerdir. insan bu ¢emberi kiramazsa kendisine bir kotiiliik geldiginde feryat eden,
bir iyilige ve zenginlige malik oldugunda ona ihtirasla sarilan (Me’aric, 70/19-25),
nankdr (Hacc, 22/66), maddi sikintiya ugradiginda timitsizlige diisen (Isra, 17/83),
hatta Allah’a isyana kalkisan (Fecr, 89/15-20), elde ettigi mal, miilk sayesinde kendi-
sini herseyden miistagni goéren azgin (Beled, 90/10; Alak, 96/6-8) ve cimri (isra,
17/190) bir yaratik olur.

Fert dncelikle kendi kabiliyetlerini gelistirmeli, kendini egitmeli ve diizeltmeli-
dir: “Ey iman edenler. Kendinizi diizeltmeye bakin. Siz dogru yolu bulunca sapanlar
size zarar veremez. Hepinizin doniip varacagl nihayet Allah’tir (Maide, 5/105). Fertle-
rin kendi iizerlerindeki cabalarini derinlestirdikleri ve birbirleriyle bu cercevede ruhi-
manevi incelige sahip miinasebetler kurduklari bir toplum saglikli bir toplumdur.

islam ferdi haklar reddetmez, fakat ferdi cemiyetten de mesul tutar.20 Top-
lumda zuliim ortaya ¢iktiginda zuliim yapmayan ve fakat buna mani de olmayan Kkisi
zulmedenler kadar sorumludur: “Sizden sadece zulmedenlere isabet etmekle kalma-
yacak fitneden sakinimiz” (Enfal, 8/25).

B. SOSYAL ADALET

Kelime anlamiyla denge demek olan adalet ile insanla ilgili olan itidal kavrami
aynl kokten gelir. Adalet herkese insanca yasamasini saglayan hakkinin taninmasi-
dir. Bunun otesi emegiyle orantilidir. Yani kisinin emegi oraninda istediklerini elde
edebilmesi de adaletin geregidir.

19 “Her mmet icin bir fitne vardir. Benim immetimin fitnesi de maldir”: Tirmizi, Zihd, 26.

20 Kisi cevresinde ufak olsun biytk olsun bir fenalik gérdigunde eliyle, giicii yetmezse dili ile 6nlemelidir. Buna da
glict yetmezse onu kalbiyle kotiilemelidir. Ebd Davad, Salat, 1140; Melahim, 4340.
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Islam iktisadinin topluma iliskin hiikiimleri sosyal adalet olarak ifade edilebilir.
Bu ilkeler ‘kul hakki'ni temel alir. Yine islim’da zarar vermek ve zarara ugramak

yoktur.21 Sosyal adaletin saglanmasinin temel sarti zenginin daha zengin fakirin
daha fakir olmamasidir.

Sosyal adaletin gerceklestirilmesinin esaslar sunlardir: israftan uzaklasma, adil
gelir boliisiimii ile servet ve miilkiyetin yayginlastirilmasi, iktisadi istikrar. Bu esaslar
ayni zamanda ahlaki ilkelerdir. Ciinkii israf, iiretimin en dnemli faktorii olan emege
ve insana saygisizlik anlamina gelir. Ayni zamanda tabiata ve ¢evreye de saygisizlik
demektir.

1. Ahlak

Iktisat sistemi ahlaktan gii¢ almalidir. Zira hukuk gibi iktisat da, ahldkin ta-
mamlayici bir unsurudur. Milll gelirin artmasina veya iiretim artisina katkida bulun-
mak 6nemlidir. Ancak nihai hedef iktisadi faaliyetleri temiz bir kalbe sahip olmaya
engel olmaktan ¢ikarmaktir: “O giin, ne mal fayda verir, ne de evlat; ancak Allah’a
temiz bir kalple gelenler fayda bulur” (Suara, 26/88-89).

Yalniz kimi ahlak kurallar ve davraniglar degismemistir. S6zgelimi, “kendine
yapllmasini istemedigin seyi bagskasina da yapma” bicimindeki evrensel ahlak kurali

her zaman ve yerde gecerlidir.22

iktisadin temelinde kiiltiir, kiiltiiriin de temelinde ahlak vardir. O halde iktisat
ahlaktan kaynaklanirsa belli bir kiiltiiriin izini tasiyabilir. Oysa bilindigi gibi, giinii-
miizde iktisadi tahlil ahlak karsisinda nétr olmak (la-ahlaki veya a-moral) olmak
iddiasindadir.

Iktisat ve ekonomi kelimeleri tutumlu olmak, dengeli olmak gibi anlamlar ta-
sirlar. Felsefenin bir béliimii olarak dogan ahlak ilmi giiniimiiz iktisat ilminin kayna-
g1 gibi gériinmektedir.

Ekonomi, Onceleri ahlakilminin bir kolu iken, sanayi devrimiyle birlikte kapita-
lizmin teorik esaslari halini almistir. Bu tabir (ve iktisat) baslangicta tasidiklarl tutumlu,
idareli, itidalli olma ve tasarruf manalarini kaybetmis, kitlevi iiretim ve tiiketime dayall
bir sistemin agiklayicisi ve (6zellikle Keynes'ten sonra) adeta bir harcama ilmi olmustur.
Bu haliyle o, kiiltiiriin ve tabiatin kirletilmesine ve giderek yokedilmesine zihni bir ge-
rekce teskil etmistir.

Islam’in bir ahlak ilkesi olarak ortaya koydugu ve ahiligin giinliik hayata ge-
¢irdigi hizmet anlayisl bdyle dayanismaci bir toplumun esasidir.

21 “Bagkalarina zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur”: ibn Méce, Ahkam, 17; Malik, Akdiye, 31;

fbn Hanbel, V, 327 hadis-i serifi ve bundan ¢ikarilan diger hukuk kaidelerinden birkagi: “Zarar kadim olmaz”
Mecelle: 7, “Zarar izale olunur” Mecelle: 20, “Zarar-1 &ammi def” iclin zarar-1 has ihtiyar olunur” Mecelle: 26,
“Zarar-1 esedd, zarar-1 ehaff ile izale olunur” Mecelle: 27 vs. Nitekim Hz. Peygamber iktd’ ettigi tuz madeninin
bulundugu bir toprag: ferdi mulkiyet altinda olmasi kamuya zarar verecegi gerekgesiyle geri almigti: Eb( David,
Harac, 3064.

“Insan, baskalarina karsl, kendisine nasil davraniimasindan hoslaniyorsa dyle davransin”: Muslim, Imére, 46.
Ayrica bkz. Nesai, Bey’at, 25; Thn Mace, Fiten, 9.
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2. Emege dayali bir iktisat

Ahlakin temelinde insan, dolayisiyla emek vardir.insanin baskasina muhtag
olmadan, kendi emegiyle gecimini saglamasi ahlakin esasidir. Tktisadin ahldka bag-
lanmasi insanligl esirlikten kurtarabilir. Kiicilk sanayi icinde, iktisadin bir din ve
ahlak hayatina bagli olmasi medeniyetimizin énemli bir unsurudur.

Calisma ibadettir. En kotii sartlar altinda ¢alisma baskalarina yiik olmaktan iis-

tlin tutulmustur.zsgallsma ahlakinin  esasi insanin emek  sarfederek
geciminisaglamasidir. Somiirii is olmadig gibi igsizligin ve ahlaksizligin temelidir.

Diinya hakimiyetinin sarti, salih amel yani yerinde ve yararll iy yapmaktir. Bunun
icin miisliiman-kafir ayrimi s6z konusu degildir (Enbiya, 21/105). Hemcinslerine faydali
olan ve bir sey tireten insan iman etmek sartiyla Allah’in yerytiziindeki halifesi olma sifatina
hak kazanir. “Allah sizden iman edip salih amel isleyenleri, tipki daha dncekileri oldugu
gibi, yerytiziine halife kilmay vadetmistir” (Ntir, 24/55).

Islam iktisadl emege, kapitalizm sermayeye dayanir. Kapitalizm refah iiretme-
den zenginlikler ve zenginler yaratirken insanlarin emegini kullanir. Gercekte bu
zenginliklerde bunlari iireten emek sahiplerinin haklari vardir.

fslam iktisadl emegi en yiice deger olarak goriir, kanaati én planda tutar, ser-
vet ve miilkiyetin yayginlastirilmasini saglar, sosyal refahi gerceklestirmeyi amaclar.
Boylece ekonomimiz emegi en yiice deger olarak goren ve iiretimle ticareti ibadet
haline getiren bir anlayisa dayanirsa ahlak temeli iizerine yiikselebilecektir.

Emek temel degerkaynagi ve iretim faktoriidiir. islam’a gore kazancin dolayi-
siyla miilkiyetin en kutsali el emeginin mahsulii olandir.“Ve gercekten de insan ancak

kendi calistigini elde eder” (Necm, 53/39) ayeti bunu ifade eder.24

Emeksiz kazang asgari seviyede tutulmaya calisilmistir. Ribanin yasaklaniginin
temel sebebi bu olmalidir. Belirtilen istisnalar diginda, emek-kazang dengesinin bo-
zulmas! konusunda biiyiik bir duyarlilik gosterilir. Haramlik siiphesi bulunmayan
kazang el emeginin {iriinii olan kazangtir.

Tesebbiis (girisim) de emek kavrami icerisinde ele alinir. Bir is ve hizmet iireten
esnaf ve sanatkérlar da bu kavrama dahildir. Bu yiizden islam’daki ‘is¢i’ kavramy,
cagdas ‘isci’ kavramindan daha genistir. Yine islam farkli emege farkli ticret ddenme-
sinden yanadir. Fakat emekgi ile onun emegini kiralayan arasinda hayat standardi
farki olmamalidir. Tesebbiis faktoriiniin kapitalizmdeki hayati rolii dolayisiyla ayri
bir liretim faktorii olarak ele alindigini biliyoruz.

Helal yollardan elde edilmis miilkiyeti gasp ve hirsizliktan korumak, bu suretle
helal olmayan kazanglara mani olmak emege olan sayginin bir ifadesidir. Yine bu
sebepten mesru miilkiyet korunmustur ve onu miidafaa hakki verilmistir ve Peygam-

berimiz “Malinin 6niinde 6ldiiriilen kimse sehittir” buyurmustur.25

23 “Kisinin sirtinda odun tastyarak gecimini saglamasi, versin veya vermesin birisinden bir sey istemesinden daha

hayirlidir”: Buhari, Nefekat, 1.

Hz. Peygamber de kazancin en Gstununin el emeginin trint oldugunu belirtir: “Hig kimse elinin emeginden daha
hayirh bir sey yememistir”: Buhéarf, Buyd’, 15.

25 Buharf, Mezélim, 33.
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Ahilik ve ahilerin olusturduklar kiiciik sanayi sistemi emege verilen dnceligin
ekonominin temel kurumlarindan birini olusturmasinin ispatidir.

3. Sahsiyetcilik

Islam insana dyle bir deger vermektedir ki, onun nazarinda bir insani 6ldiiren
biitiin insanligl 6ldiirmiis, bir insani dirilten (maddi-manevi) biitiin insanligi diriltmis
gibidir (Maide, 5/32).

Merhamet, hiirmet, adalet ve hizmet gibi ahlaki esaslar ferdin sahsiyet kazan-
masinin oldugu kadar cemiyetin saglam temellere dayanmis oldugunun da gosterge-
sidirler. Manevi ve kiiltiirel yogunlugu fazla olmasi gereken bir cemiyet ferdin sigina-
bilecegi, ondan kopamayacagi cemiyettir. Boyle bir cemiyetin degerlerine karsi ¢ikmak

Islam’a karsl ¢lkmak olarak yorumlanmistir ve cemaatten ayrilan kimanmigtir. 26

Islam insanlarin dogustan “hiir ve esit” olduklarini belli bir cercevede kabul

eder.27 Ancak insanlarin zeka, kabiliyet ve cinsiyet gibi dogustan getirdikleri farkli-
liklarla miras, iktisadi farklilasma gibi sonradan ortaya ¢ikan farkliliklar inkar edil-
mez. Yalnizca bunlarin hukuki imtiyazlara yol agmamasi ve yine bunlarin en aza
indirilmesi gesitli politikalarla saglanmaya caligilir.

Bu, esitlik kavrami ile ‘ise en yakindan baslama’ ilkesi birbirini tamamlar. Top-
lumsal biitiinliigiin bireylerin en yakin cevrelerinden, ailelerinden, akrabalarindan ve
komsularindan baslayarak saglanmasi amaclanir.

Once ise kendisinden baslamasi gereken (Maide, 5/105) ve bu suretle olgunla-
san fert, ictimai dayanismaya en yakinindan baslayacaktir. Nitekim Hz. Peygambere
gorevini yapmaya en yakinlarindan baslamasi emredilmistir (Suara, 26/214).

Miisliimanlar da faaliyetlerini dncelikle kendi gevrelerinde, genisleyen halkalar ha-
linde yogunlastirmalidirlar. Ozellikle inang ve kiiltiir birligine dayanan topluluklar im-
tihan gayesine yonelik birer gercektirler: “Allah dileseydi sizi tek bir immet yapard..
Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek igin (cesitli immetlere ayirdi). O halde ha-
yirli islerde yarisin” (Maide, 5/48).

Yakinlar daima gézetmeyi tesvik, onlarla ilginin kesilmemesini tavsiye buna bir bas-
langigtir. Oncelikle yakinlarin ihtiyaglar karsilanmalidir:“Allah adaleti, ihsani ve yakinla-
ra vermeyi emreder” (Nahl, 16/90); “Yakina, miskine ve yolcuya hakkini ver” (Rum,
30/38).

Biitiin bunlar cemiyetin ayakta kalmasinin sarti olan genel ahlaki koruma ve
saglikli bir kamuoyunu gerceklestirme amacindadir: “Siz insanlar icin meydana cika-
rilmig en hayirli bir immetsiniz. Tyiligi emreder kotiiliikten vazgegirmeye calisirsiniz.
Ciinkii Allah’a inaniyorsunuz” (Al-i imran, 3/110).

4. Cemaatcilik: infak, zekat ve miras

Islam’in sosyal ve iktisadi ilkelerinden en énemlisi toplumculuk (cemaatgi-
lik)tur. Toplum c¢ikarlari her zaman Kisi ¢ikarlarindan iistiin tutulmustur. “Miisliman-

26 Buhari, Fiten, 2; Ahkam, 4.
27 . Peygamber “Butiin kullarin hepsinin kardes olduklarina taniklik ederim” buyurur. Eb( Dav(d, Salét, 1508.
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lar, kendileri fakirlik ve ihtiyag icerisinde olsalar bile diger kardeslerini kendi 6z can-
larina tercih ederler” (Hasr, 59/9).

Hatta fikihta cemiyetin haklari, Allah’in haklari arasinda miitalaa edilmistir. Bun-
lari affetmek kKimsenin yetkisinde degildir. islam, toplumculugunu, Kisilere sorumluluk
verip ve Kkisilikleri gliclendirip onlari toplumun hizmetine vererek saglamak istemistir.

Yine, sonucta toplumun haklari olan kul haklari da ancak bu hak sahiplerinin af-
fetmesiyle ortadan kalkabilir. Istihsin ve istisldh bahislerinde belirtilen hususlar, Is-
1am’in cemaatgi yoniinii ortaya koymaktadir. igtimai adalet, dayanisma ve giivenligin

temeli olan hizmet ilkesi de Islam’in bu yoniinii vurgular.28

Hizmet ahldki dayanismaci toplumun esasi oldugu gibi islam ekonomisi bir
yoniiyle infak kavramina ve olgusuna dayanir. Yani islam ekonomisi biriktirmeye
degil, harcamaya dayanir. Daha teknik bir deyisle gelir olusmasinin temeline tasarru-
fu degil, harcamay1 koyar.

infak (harcama) olgusu bu arz yénlii toplumu olusturmanin maddi yontinii
teskil eder. Biitiin toplum, kisinin kendisinden baslayarak en yakinlardan dis halkala-
ra kadar infak ile birbirine baglanir. Iste bu noktada arz yénlii ekonomi giindeme
gelir. Bu yaklagima gore ekonomi insan igindir. Cagdas kapitalist anlayista oldugu
gibi insan ekonomi icin degildir.

Biitiin bunlar cemiyetin ayakta kalmasinin sarti olan genel ahlaki koruma ve
saglikli bir kamuoyunu gerceklestirme amacindadir: “Siz insanlar icin meydana cika-
rilmig en hayirli bir immetsiniz. Iyiligi emreder kotiiliikten vazgecirmeye ¢alisirsiniz.
Ciinkii Allah’a inantyorsunuz” (Al-i imran, 3/110).

Kuran’in bir bagka 6gretisinde insanin, inanmayanlarin elde ettigi maddi is-
tiinliige gipta edip, asagilik duygusuna kapilmamalari belirtilir. “Onlardan bir ziimre-
ye kendilerini imtihan icin verdigimiz diinya hayatina ait ziynet ve debdebelere sakin
gozlerini dikme. Rabbinin rizki hem daha hayirli, hem daha siireklidir” (Taha, 20/31;
ilgili diger ayet: Hicr, 15/31). Siiphesiz ki, bundan Bati diinyasinin maddi refahini
onlara benzemek suretiyle elde etmeye ugrasmanin anlamsizligi sonucu da ¢ikar.

Kur’an ve Peygamberimiz inananlara, bir giin mutlaka dleceklerini, mal, miil-
kiin kendilerini aldatmamasini, pisman olmamak i¢in serveti Allah rizas i¢in, kendi-
lerinin ve ailelerinin ge¢imini temin maksadiyla kazanmalarini ve fazla kismi yine
Allah yolunda sarfetmelerini sdyler. Her seyde Allah rizasini gézetmelerini, daima
birbirleriyle yardimlagsma ve dayanisma icinde bulunmalarini égiitler. Calismayi asla
terk etmeden tama’ ve ihtirasi birakip Allah’a giivenmelerini ve onlar dogru yolda
olduklarl miiddetce Allah’in kendileriyle beraber olacagini ve onlara yetecegini telkin
eder. Miisliimanlarin ¢alisip gecimlerini saglarken fazla kazanglarini Allah yolunda
infak etmelerini ogiitler:

“Sevdiklerinizden Allah yolunda infak etmedikce iyilige nail olamazsiniz. Ne
infak ederseniz siiphesiz ki, Allah onu bilir” (Al-i Imran, 3/92); “Allah kendisinden

28 “Insan, baskalarina karsl, kendisine nasil davraniimasindan hoslaniyorsa ¢yle davransin™: Muslim, imére, 46.

Ayrica bkz. Nesaf, Bey’at, 25; ibn Mace, Fiten, 9; “Birbirinize kin tutmayiniz, hased etmeyiniz, sirt dénmeyiniz
ve ilginizi kesmeyiniz. Ey Allah’in kullari! Kardes olunuz. Bir musliimanin, din kardesini ti¢ giinden fazla terk
etmesi helal degildir”: Buhari, Edeb, 57, 58, 62; Muslim, Birr, 23, 24, 28, 30-32. Ayrica bkz. Ebl Dav{d, Edeb,
47: Tirmizi, Birr, 24; ibn Mace, Duj, 5.
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korkana bir ¢ikis yolu ihsan eder, onu ummadigl yerden riziklandirir. Kim Allah’a
giivenip dayanirsa O kendisine yetisir. Siiphesiz ki, Allah emrini yerine getirir. Allah
her sey icin bir 6l¢ii tayin etmistir” (Talak, 65/3).

Bakara suresinin iiciincii ayeti gayb inanci ile infak arasinda dogrusal bir iliski
kurar: “(Allah’tan korkanlar) gayba inananlar, namazi kilanlar ve kendilerine rizik
olarak verdiklerimizden infak edenlerdir” (Bakara, 2/3). Yani infak etmek icin inan-

mak gerekir: “Her biriniz, bir hurma parcasiyla da olsa, atesten korunsun”;29“Niha-
yet o giin nimetlerden kesinlikle sorguya cekileceksiniz” (Tekasiir, 102/16).

Zekat, ister mali ister sosyal giivenlik kurumu olarak ele alinsin, bir nesil icin-
de servet ve miilkiyetin yayginlagsmasinin en énemli aracidir. Bilindigi gibi zekat te-
mel ihtiyaglar ¢iktiktan ve bir yil gectikten sonra, bir asgari gecim cizgisinin (nisab)
iistiinde olanlardan altinda olanlara, bazen devlet araciligiyla, gelir transferidir. Vergi
sistemi oldukca esnektir. Miisliimanlarin iiriin ve gelitrlerinden % 5-50 arasinda, ayri-
ca servetlerinden % 2,5 oraninda vergi (zekat) alinmaktaydi.

Hz.Osman’dan sonra zekat, devletin karismadigi, tipki namaz gibi ferdi bir so-
rumluluk unsuru ve sosyal dayanisma kurumu olarak yasamistir.

5. Siifsizlik

Islam imtiyaz tanimaz. islam toplumunda imtiyazlara Kars! bir tutum takinilmak-
la birlikte kabiliyet ve gelir farklilasmasinin tabii kabul edilmesi, isboliimiintin ve sosyal
hareketliligin temelidir: “Insanlari derecelendirdik ki, birbirleriyle is gorsiinler”
(Zuhruf, 43/32).

Gelir, yetenek ve gii¢ farklilagmalari bir iistiinliik sebebi degil diinya hayatindaki
smamanin aletleri olmalidir: “Allah, sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan, bize verdigi sey-
lerde sizi imtihan etmek icin derecelendirendir” (En’am, 6/165). Bireylere tistiinliik ilmi
(Huclirat, 49/13) ve ahlaki (Ziimer, 39/9) anlamlarda tanmmistir. Bu yiizden islam
toplumlarinda toprak aristokrasisiile sanayive ticaret burjuvazisi olusmamis-
tir.Fiitiivvet ve ahilik gelenegine bagli olan esnaf tesekkiillerinde kiigiik dlcekli fakat
yaygin bir sanayi sistemi olusturmuslar ve simif geleneginin olusmasina imkan ver-

memislerdir.30

Islam’in smiflasmayi énleyici vasfi, vakiflar gibi ictimai hizmet kurumlarinin ge-
lismesinde oynadigi rol ile de sabittir. Boylece, kisilerin gelir fazlalari, bizzat kendileri
tarafindan, ictimai hizmet kurumlarina aktarilmistir. Dolayisiyla, teknik olarak miisteh-
lik ranti denen bir mala degerinden daha fazla fiyat 6deyebilme takatinin, liiks tiiketim-
de (ulastirma araclarindaki mevki farklari, turistik tarifeler, umumi hayat standardinin
cok tiistiindeki harcamalar seklinde) israf edilmemesi, toplum refahinin artmasina yar-
dimci olmasi amaglanmistir.

Vakiflar Islam’daki hizmet miiesseselerinin temelini teskil etmektedir.31 Yine
mubhtelif hadislerde “sadaka-i cariye” (siirekli sadaka) gibi istilahlar altinda vakif

29 Byhari, Zekat, 9-10; Menakib, 35; Muslim, Zekat, 66-68.

30 Massignon, L. “Guild-Islamic”, Encyclopaedia of The Social Sciences, VII-VIII, 214-216; “Sinif”, Islam Ansik-
lopedisi, X, 555.

Hz. Peygamber Hz. Omer’e s6yle bir tavsiyede bulunmuslardi: “Bir seyin ashini, satilmamak {zere, hayir vasitasi
kil. Yalniz mahsuli harcansin ve sadaka olarak dagitilsin”: Buharf, Hars, 14.

31
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tesvik edilmistir. Béylece islam devletlerinde 6zellikle ilk devirlerden sonra Selguklu-
lar ve Osmanlilar zamaninda liiks tiiketime yonelemeyen tiiketici rantlari vakiflara
akarak sosyal refahi yiikselten yaygin bir sabit sermaye tesekkiil etmistir.

Vakif sistemi sosyal giivenlikle alakali oldugu kadar egitim, saglik ve sosyal
yardim, diyanet ve bayindirlik yatirimlarini yiiriiten kurum olarak mali sistemin
iglinci alt dgesini teskil etmigtir.

6. Sinirli 6zel miilkiyet

Miilkiyetin asil sahibi Allah’tir. insanlarin milkiyeti Allah’in miilkiyetinden tii-
remistir. Allah’in kullarina bagisladigi miilk onlara verilen emanettir. Kulun elindeki miilk
bir imtihan aracidir ve 6zel miilkiyetin toplumsal ¢ikarlarla catismamasi lazimdir: “Biliniz
ki mallariniz da, ¢ocuklariniz da ancak birer imtihan vasitasidir. Asil biiyiik miikafat
ise siiphesiz Allah katindadir” (Enfal, 8/28 ve Al-i imran, 3/186; Kehf, 18/7; Casiye,
45/22; Tegabiin, 64/15), “Siiphesiz ki Allah inananlardan kendilerini ve mallarini
Cennet karsiliginda satin almistir” (Tevbe, 9/111).

Islam miilkiyetin temelinde 6ncelikle emegi arar. Sermaye ve toprak gibi diger
iiretim faktorlerinin de iiriinlerinin ferde ait olusu ancak onun emegiyle desteklenmis
olmasiyla miimkiindiir. Yine 6zel miilkiyetin toplumsal ¢ikarlarla ¢atismamasi lazim-
dir. Bu yiizden enerji kaynaklari, stratejik madenler, genis tarimsal topraklar {izerinde
kamu miilkiyeti dngoriilmiistiir.

Ozel miilkiyet bir hak olarak kabul edilmekle (“Erkeklerin kendi kazandikla-
rindan bir payl oldugu gibi kadinlarin da yine kendi kazandiklarindan pay! var-
dir"Nisa, 4/32) birlikte kisiye malinda her diledigi seyi yapmak hakki verilmemistir
(H0d, 11/84-88). Bu yiizden ¢zel miilkiyeti sosyal bir gorev araci olarak yorumlayabi-
liyoruz. Bu sekilde Islam’in “mali koruma” ilkesi ortaya ¢ikiyor. Bu ilke hem mali
saldirilardan korumak, hem de onu israf etmekten ve yok etmekten kacinmak anlam-
larina da gelir.

Ozel miilkiyetin yayginlastirilmasi, belli ellerde toplanmasinin énlenmesi ayni
zamanda Islam iktisadinin en 6nemli hedeflerinden biridir. Yine bu sebepten miras
miimkiin oldugu kadar cok yakinlar arasinda paylastirilir (Nisa, 4/176).

Miilkiyetin asil sahibi Allah’tir ve Allah’in kullarina bagisladigi miilk onlarin
sinanmalarina yonelik emanetten bagka bir sey degildir: “Biliniz ki mallariniz da,
cocuklariniz da ancak birer imtihan vasitasidir. Asil biiyiik miikafat ise siiphesiz
Allah katindadir” (Enfal, 8/28 ve Al-i Imran, 3/186; Kehf, 18/7; Casiye, 45/22;
Tegabiin, 64/15), “Siiphesiz ki Allah inananlardan kendilerini ve mallarini Cennet
kargiliginda satin almigtir” (Tevbe, 9/111).

Islam’da bdyle bir esas olan ézel miilkiyetin gercevesini toplum ¢ikarlari ¢iz-
mektedir. Toplumun menfaati gerektirdigi zaman 6zel miilkiyete miidahale edilebilir.

Zaruret hallerinde ferdi miilkiyete gecici olarak yeni sinirlar konabilir.52 Bura-
da zekatta oldugu gibi belirli bir nisbet s6z konusu degildir. Nisbeti tayin eden zaru-

rettir.33

32 Mesela Medine’ye hicretten sonra ensar ile muhacirler arasinda bir kardeslik kurulmus, muhacirlere ensarin bir
kisim mallari verilmis, kazanglari ortak kilinmisti. Hatta Hz. Peygamber de bu sekilde bir hurmaliga sahip olmus-
tu. Hayber’in fethinden sonra bu mallarin eski sahiplerine geri verildigini biliyoruz (Mislim, Cihad, 70).
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7. Adil gelir dagilimi ve iktisadi istikrar

Servet ve miilkiyetin yayginlastirilmasi ile adil gelir dagilimi iktisat siyasetinin
temel hedeflerindendir. Ozel miilkiyetin yayginlastiriimasi, belli ellerde toplanmasinin
dnlenmesi ayni zamanda Islam iktisadinin en 6nemli hedeflerinden biridir: “Ta ki, bu
servet icinde sadece zenginler arasinda doniip dolasan bir devlet olmasin” (Hasr,
59/7).

Ayrica servet ve miilkiyetin yayginlastirilmasini saglayan bir baska faktor, mi-
rasin mimkiin oldugu kadar genis bir yakinlar ziimresi arasinda boéliistiiriilmesidir.
Islam miras hiikiimleri miilkiyeti kiigiikparcalara ayirmaya egilimlidir (Nisa, 4/176).

Bu hedefe dogru ilkin biiyiik miilkiyetlerin olusma siireci ortadan kaldirilir. Kapi-
talist devletin biiyiikleri ve biiylimeyi tesvik politikasi s6z konusu olmadigi gibi
kiiciikiireticiliginvegirisimciligin hakim kilindigini tarihi tecriibe ispatlamaktadir.

Iktisadi istikrar sosyal adaletin ve adil gelir dagiliminin saglanmasinin temel
sartlarindandir. Bunun da ii¢ 6nemli esasi iiretim ve arzin yiiksek seviyede tutulmasi,
istikrarli para sistemi ile fiyat ve kalite denetimidir.

Islam’in, iktisadi ahlaka baglama yoniindeki temel tavr fiyat konusunda da
gecerlidir. Burada alici ve saticilara miisamahali olmalari yéniinde bir davranis 6giit-
lenir: “Satarken comert ve miisamahakar hareket eden, alacagini isterken comert ve

miisamahakar olan kula Allah merhamet eder”.34 Buna gére pazarlik vetiresinin
sertlikten uzaklagsmasi amaclanir. Talep cephesinin diisiik fiyat verme, arz cephesinin
yiiksek fiyat isteme egilimi yumusayarak arz ve talebin esneklik kazanmasi ve fiyat
istikrarinin kolaylagmasi diisiiniiliir.

Insanlar, hayirli islerde rekabet etmeli, yarismalidirlar. Tktisadi anlamda reka-
betin bir siire sonra rekabeti 6ldiirdiigii ve su veya bu sekilde anlagmalarla sonuglan-
digi bilinmektedir. Bu yiizden daha isin basinda yardimlasma ve dayanismanin bir
esas olarak kabul edilmesi, tekelcilik gibi arzu edilmeyen seylerin dogmasina yol
agacak ortamin belirmesini biiyiik 6l¢iide onler.

8. Cizye

Her sistem gibi Islam ekonomisi belirleyici olmak ister. Bunun igin savunma
araglar iiretiminde bagimsizlik hedeflenir. Yine miisliiman olmayan faal niifustan
bas vergisi olarak alinan cizye de, gayr-i miislimlerin askerlikten muaf olmalari ve
himaye edilmeleri yaninda, miisliimanlarin hakimiyetinin de bir semboliidiir.
Harac da miisliiman olmayanlardan alinan % 50 tavani olan bir tarimsal iirtin vergi-
sidir. Cizyenin Osmanlilarda en 6nemli vergi oldugunu biliyoruz. Fakat cagdas Islam
iktisadi kitaplarinin ¢cogunda cizye islenmemektedir.

1V. TARIHI FARKLILIKLAR

Sanayi Devrimi, iktisat tarihinde belirleyici bir kirllma dénemidir.

33 Abdurrastl Ali, el-Mebadii’l-iktisadiyye fi’l-islam, Kahire, 1968, s. 110.
34 Buhari, Biiy(’, 16; Ayrica bkz. ibn Mace, Ticarat, 28.
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Klasik donem bati zihniyetini belirleyen temel etken Hiristiyanliktir. Hiristiyan-
lik feodal sistemin esasidir. Bu maddi olarak da bdyledir. S6z gelimi kilise senyorleri-
nin topraklarn laik senyodrlerinkinden daha fazladir. Feodalitenin gecimlik tarima
dayali ve kapali ekonomisiyle degerler cercevesi uyumlu ve anlamli bir sistem olus-
turmustur. Feodal cercevenin ¢oziilmesi zihniyet degisikligi ile bir arada yiiriimiistiir.

XI. yuzyllin sonlarinda baslayan Hagli Seferleri bu cercevenin c¢oéziilmesinde
biiyiik bir adimdir ve etkilesim alani genislemeye baslamistir.

Burjuvazinin ortaya cikisl ile Ronesans ve reform hareketleri zihniyet degisikli-
ginde onemli bir safha sayilabilir. Ronesans’ta miisliimanlar araciligi ile taninan
Yunan kiiltiiriine doniisiin 6nemli oldugu bilinir. Reform hareketleri ise Hiristiyanliga
rasyonalite kazandirma hareketleridir. Bir baska agidan Hiristiyanligin kapitalizme
engel teskil eden ozelliklerinin degistirilmesidir.

Aslinda kapitalizm tarihi bir noktada Hiristiyanliktan sapma tarihidir. Kapita-
list dénemde Hiristiyanligin yerini alan ideolojiler kiiltiir dokusunda énemli bir yere
sahip olmuslardir. Pozitivizm ve buna dayal pozitif (miisbet) bilim anlayisi bu ideolo-
jilerin temeli olarak hakimiyetini kurmustur. Bu degismeler islam diinyasini da etki-
lemistir. Kapitalizm giderek hakim sistem olurken isldm diinyasi da ona tabi ol-
mustur. Pozitivizm ve pozitif (miisbet) bilim anlayisi bu ideolojilerin temeli olarak
hakimiyetini kurmustur. Tasavvufu, tarihi ve Islami gelenekleri hesaba katmayan
bir islam anlayisi da bilyiik élgiide pozitivizmin hediyesidir.

XV. yiizyil, Avrupa’'nin kapitalizme dogru olan gelismesinin hizlandigi dénem-
dir. XVIIL. yiizyilin sonlarina kadar gecen bu dénem merkantilizm veya ticari kapita-
lizm dénemidir.

Bu arada XVII-XVIII. ytizyll Avrupa’sindaki zihniyet degisikligi Aydinlanma Ca-
gini acmustir. Hiristiyanliga kargl aklin iistiinliigii vargulanmistir. Tabii bilimler ve
tabii diizen bayraklastiriimistir. Bu dénemde zirveye ulasan zihniyet degisikliginin ve
deniz kesiflerinin agtigl yoldan sémiirgeciligin ve dis sermaye birikiminin yogunlastig
dénemdir. Iste ayni yiizyillar Avrupa’sindaki zihniyet degismeleri Aydinlanma Cagi
olarak adlandirilir. Aydinlanma Cagl modern kapitalizmin zihni temellerinin atildig
doénemdir.

Hiristiyanlikta kapitalizme dogru hareketin birincisi Protestanlik ise ikincisi
ozellikle Katolik iilkelerde bu isi goren laisizmdir. 1789 ihtilali ile feodaliteyi ve Hiris-
tiyanligl devletten kovma iddiasi tasir.

Kapitalizmin olusturup idealize ettigi homo economicusun temel sdiki ferdi
menfaattir ve bunun somut sekli burjuvadir. Bizde ise toplum yararini kendi ¢ikarin-
dan ustiin tutan, kandatkar fakat miitesebbis insan tipi idealize edilmistir. Ahiler

bunun somut érnekleridir.35

35 Fiitiivvet ve ahilik hakkinda bkz. Giese F., “Osmanh imparatorlugunun tesekkili meselesi”, Tirkiyat Mecmuasi,
S. 1-Ist. 1925; Abdiiloaki Golpinarh, “islam-Tiirk illerinde Fitiivvet Teskilati ve Kaynaklari”, IUIFM, XI, Ist. 1952,
s. 354; Ayni yazar “Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Hiiseyin’in Fiitivvetnamesi, IUIFM, XVII, ist. 1960, s.
27-155; Franz Taeschner, “Islam Ortagaginda Fiitivva Teskilat”, ITUIFM, XV, ist. 1955; Ayni yazar, “Islam’da Fii-
tlvvet Teskilatinin Dogusu Meselesi”, Belleten, 142, Ankara 1972, s. 209-210; L. Massignon, “Guild-Islamic”,
Encyclopaedia of The Social Sciences, VII-VIII, 214-216; “Sinif”, Islam Ansiklopedisi, X, 555.
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Sermaye birikimi herseyden dnce Bati’'nin gerceklestirdigi tarihi bir olaydir. Ya-
ni batida i¢ ve dis sémiirii (yani isci somiiriisii ve emperyalizm) olmasaydi belki ser-
maye birikimi ve bunun sonucu olan Sanayi Devrimi de goriilmeyecekti. Bu yilizden
Islam iktisad, bati anlaminda bir sermaye birikimi kavramina yabancidir. islam ikti-
sadinda sermaye birikiminin esasi sermayenin siirekli olarak harcama (infak) ve
yatirim (ticaret) vetiresinde tutulmasidir. Nitekim Osmanlilar da geleneksel olarak
sermayenin belli ellerde toplanmasini engelleyerek ve gereginde miisadere silahini
kullanarak bdyle bir i¢ olusuma imkan tanimak istememislerdir.

Kapitalist iilkeler kalkinmalarini biiyiik 6l¢iide emek (6nce kole, sonra isgi) so-
miiriisiiyle saglamislardir. islam ise emegi en yiice deger olarak goren, kandati 6n
planda tutan, servet ve miilkiyetin yayginlastirilmasini saglayan, sosyal refahi ger-
ceklestirmeyi amaclayan bir sistem kurmustur. Bu sistem igersinde fiyatlari ve ticret-
leri etkileyen tekelci egilimler ile kaynagi biiyiik 6lciide emegiyle gecinenlerin tasar-
ruflari olan igverenleri tesvik kredileri yer bulmamuistir.

Osmanll ekonomisinde bir is¢i sinifi olmadig! gibi, Sanayi Devrimi déneminde de
isci sefaletinden séz etmek miimkiin degildir. Odemelerdeki gecikmelere ragmen iicretle-
rin yiiksekligi Sanayi Devriminin s6z konusu olmamasinin sebeplerindendir. Tanzi-
mat’tan sonra goriilmeye baslayan isci hareketlerinin sebepleri arasinda teknolojik igsiz-
lik korkusu ile ticret 6demelerindeki gecikmeler vardir.

Ondokuzuncu yiizyll boyunca Islam iilkelerine makine ve mamullerinin girisi,
Islam esnaf birliklerinin etkinliklerinin azalmasina yol agmisti. Bu birliklerin gerile-
mesi, kiiciik sanatlarla el tezgahlarinin yerini Avrupa biiyiilk sanayi mamullerinin
alisina uygun olarak yiriiyecektir. Tanzimat'la birlikte bati tarzi ferdi miilki-
yet anlayisinin getirilmesi ve timar sisteminin kaldirilmasi, klasik Osmanli diizeninin
yerini batililagma siirecine biraktigini vargulamaktadir.

V. IRTISAT, DIN VE IDEOLOJI

Din faktorii kiiltiir yapilarinin en 6nemli unsurunu olusturmaktadir. Bir baska
deyisle kiiltiir farkliliklarinin belirleyicisi dindir. Dinler sadece inang sistemleri degil,
bu sistemlerin belirledigi sosyal, siyasi, iktisadi ve hukuki sistemlerdir. Bati tarihi
icerisinde feodalitenin kapitalizme doéniisiim siireci icerisinde ortaya ¢ikan yeni si-
nif, yani burjuvazi, biitiin feodal degerlere ve yapilara savas agarken kiliseyi de saf
digi birakmistir. Laisizm bir anlamda kilisenin, feodal bir kurum olarak, siyasi, huku-
ki ve iktisadi etkinliginin en aza indirilmesidir. Ancak devletten kismen uzaklastirilan
kilise ve din, kiiltiirel ve sosyal hayatta varligini siirdiirmektedir.

Batill iktisat kitaplarinda bugiinkii iktisat ilminin temellerinden bir tanesinin
Ibrani-Hiristiyan gelenegi oldugu belirtilir. Yani bugiinkii batili iktisat ilmine Tbrani-
Hiristiyan kiiltiirii sinmistir. Ozellikle muharref Hiristiyanlik kapitalizmin olusum
déneminde ahlakgl, idealist ve spritualist 6zelliklerini yitirerek emperyalizmin ajani
roliinii iistlenebilmistir.

Kapitalist i¢timai nizamin kurulusu Hiristiyanligi da etkileyecektir. Boylece ferdi-
yetcilik daha da gii¢ kazanacak, eski Hiristiyanlikta mevcut olmayan rasyonalizasyon
olusacak ve Kapitalizm-Protestanlik iliskisi daha belirgin hale gelecektir. Mamafih
Weber'in (1864-1920) bu goriisii Protestanlarin (ve Kalvinistlerin) bulunduklari yerlerde
genellikle azinlik statiisiinde olduklari ve dolayisiyla yonetim ve askerlikten uzak olup
ticaretle ugragmalarindan kaynaklanmaktadir.
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Feodal donemde Hiristiyanlik rasyonaliteye sahip degildi. Reform hareketleri
ona bu vasfi kazandirmaya calistl. Sonugta Hiristiyanligin kapitalizme engel teskil
eden Ozellikleri ayiklandi ve din geleneginden uzaklasti. Max Weber’in vurguladigi
gibi Protestanlik-Kapitalizm arasinda giiclii bir iletisim vardi. Sombart (1863-1941)

buna Yahudilik-Kapitalizm iliskisini ekledi.3¢

Islam diinyasi kendi ilkeleri gergevesinde hakim sistem olmus, sonra enerjisini
kaybederek duraklamis ve bu 6zelligini kaybetmistir. Bati ise Islam ile etkilesim iger-
sinde, fakat kendi ilkeleri dogrultusunda geleneksel diisiinceden ayrilarak kapitalizmi
olusturmustur.

Guenoncu yaklagimla konusursak; Modern Kapitalizmin Hz. Adem’den beri var
olan gelenekten en biiylik sapma oldugunu belirtmek yanlis olmayacaktir. Hiristiyan-
ligin kapitalizme engel teskil eden ilkelerinin etkisizlestirme siirecinde laisizm, Yahu-
dilik ve Kalvinizmin payimi belirtmek gerekir. Bu etkisizlestirme siireci, ayni zaman-

da, batinin islam’la ortak oldugu degerleri kesinlikle terk etmesi siirecidir.3”

Sombart kapitalizmin Bati’ya sagladigl imkanlari, “Zengin olduk, ciinkii irklar
ve milletler bizim i¢in tamamen dldiiler, bizim icin kitalar issizlast!” ifadesiyle so-

miirgecilige baglamist.38

islam ise bu zihniyete yabanciydi. Onun sémiiriiye, sémiirgecilige imkan tani-
mayan; adaletsizlige, ferdiyetcilige, riba, kumar ve spekiilatif islemlere karsi olan
sistemi kapitalizme gecis imkani vermemistir. Bununla birlikte, ic dinamizmini kay-
bederek kurumlarini yenileyememis ve duraganlasmistir.

Islam “gelenek” cizgisine sahip ¢ikmakla birlikte kendi biinyesine yabanci olan
unsurlari degistirme ve déniistirme kudretine sahip oldugunu géstermistir. islam
iktisadi Islam’in biitiinliigii icinde yerini alir ve yabanci unsurlara islam’in ézellikle-
rini hakim kilmay! amaclar.

Islam iktisadini islam’in biitiinliigiinde ele almak gerekir. Bugiiniin insanina
hakim olan Kartezyen diisiince yani mana-madde, ruh-beden ayirimi gibi, “ikici dii-
siince” Islam’in vahdet goriisii icinde yer bulamaz.

Aydinlanma Cagindan beri dinlerin uzaklastirildigl alani ideolojiler doldurmaya
basladi. Giintimiizde, ideoloji halindeki inanglar kaba bir sekilde ictimai ilimler tizerin-
deki hakimiyetlerini stirdiirmektedirler. ideolojiler batiya has oldugu igin batinin gelistir-
digi bilgi dallarinda bunun izini ve tesirini gérmek miimkiindiir. Batinin akilci gelenegi
icinde ferdi psikoloji bakimindan akla uydurma (rationalisation) nasil biiyiik bir 6nem
taslyorsa, ictimai sahada ideolojileri ortaya ¢ikaran da bu temel yénelistir. Ozellikle simif

36 Sombart, Werner, Kapitalizm ve Yahudiler, cev. S. Giirses, 2. bs. ileri Yay. ist. 2005; Burjuva, gev. Oguz Adanir,
2. bs. Dogu-Batl Yay. ist. 2008; Kilighay, M. Ali, “Kapitalizm, Kalvinizm ve islami Kalvinistler”, TISK Akade-
mi Dergisi, I. 2006, 91.

37 Buna bir 6mek olarak Medine pazari uygulamasini verebiliriz. Bu pazarda mevki avantajlari gibi rantlarin olus-
masina imkan verilmiyordu: Cengiz Kallek, Hz. Peygamber Déneminde Devlet ve Piyasa, st. 1992. Yine Islam
piyasa ekonomisiyle Ortacag Batisindaki uygulamanin birbirlerine ¢ok benzedigini biliyoruz: Bkz. Halil
Sahillioglu, Tktisat Tarihi Ders notlari.

38

Sée, Henri, Modern Kapitalizmin Dogusu, gev. T. Erim, ist. 1970, s. 43. Islam’in sémiiriiye, somiirgecilige imkan
tanimayan; adaletsizlige, ferdiyetcilige, riba, kumar ve spekilatif islemlere karsi olan sistemi kapitalizme gecis
imkani vermemistir.
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¢ikarlarl icin gercekler akla uydurulur yani istenilen sekilde saptirilir. ideolojilerin ortak
temel noktalari batiyi ve bati kiiltiiriinii esas almalaridir.39

Batl iktisadi (Kapitalizm) ile ideoloji arasinda siki bir iliski vardir. Ideoloji sinifli
bir toplumun {riiniidiir ve belli bir sinifin tercihlerini yansitmaktadir. Kapitalist iktisat -
kismen marjinalistlerin meseleyi ideolojiden siyirarak, fizyolojik vakialara dayanan
‘evrensellestirme’ ve bazi cagdas iktisatgilarin ‘nicellestirme’ cabalarina ragmen- burju-
vazinin ¢ikarlari dogrultusunda geligmistir. Bunun tepki seklinde ortaya cikan tiirevi
Marksist iktisat da isci sinifinin sézciisii olmak iddiasindaydi. Giiniimiizde ise ideolojiler
siiflari asmis ve millet hatta kiiltiir ve medeniyet capina ulasmiglardir. Bunun en son
goriintiisii olan tek kutupluluk ve kiiresellesme, kapitalizmin bir kisminin {izerinden
komiinist ortiiniin kaldirilmasindan baska bir sey degildir. Gercek temel celiski gelismis-
geri kalmis veya daha dogru bir deyisle kapitalist-az kapitalist iilkeler arasindadir.

VI. IKTISAT VE KULTUR

iktisat ilminin konusu iktisadi faaliyetlerdir. Tktisadl faaliyetler, insanlarin ha-
yatlarin siirdiirebilmeleri icin yapmak zorunda olduklari faaliyetlerdir. Her insan
beslenmek, giyinmek ve barinmak ihtiyacindadir. iktisadi faaliyetler éncelikle bu
temel ihtiyaclar giderme amacini giiderler.

Bu ilim de kiiltiir cevrelerine ve ideolojilere gore farklilik gostermektedir. Gergi
arz ve talep gibi genel egilim kanunlarina sahiptir ama bunlar mutlak degil nisbi ve
izafi kanunlardir. Yani bunlarin isleyisleri cesitli sartlara gore farklilasir.

Iktisadin hem nazariye hem de tatbikat olarak Kkiiltiirle sanildigindan da fazla
iligkisi vardir. Giiniimiiz iktisadinin her yer ve zamanda gegcerli gibi gériinen bazi kanun
ve ilkeleri ihtiva etmesi, bizi bu konuda yaniltmamalidir. Gergekte iktisadi diisiince ve
yaklagimlari belirleyen bu kanun ve ilkelerden cok tasidigi Kiiltiir unsurlaridir. Bu yiiz-
den, giinimiizde iktisat ilmine baslayanlarin ilk 6grenmeleri gereken sey, bu “bilim”in
bati  kiiltiirinden, Hiristiyan-ibrani ~ geleneginden, Roma hukukundan ve Yu-
nan diislincesinden kaynaklanmis oldugudur. Bu kaynaklar, bizim de ortak oldugumuz
asli “gelenek”ten bircok seye sahip olabilirler. Fakat kapitalizmin olusma tarihi icinde,
biiyiik bir sapma ile “gelenek” ile olan baglar zayifladigi icin bu kiiltiirden benimseyebi-
lecegimiz unsurlar ¢ok azalmis olmalidir.

Kiiltiir biitiinliigii ilkelerle ortamin biitiinliigiidiir. ilkeler ancak kendi ¢izdikleri
ortam icerisinde bir anlam kazanabilirler. Ortama hayat tarzi da diyebilirsiniz.
Modernist Islamcilik, Islam ilkelerini baska tiirlii olusmus bir ortamda ele almak gibi
goriintiyor.

Ekonomi, dnceleri ahlakilminin bir kolu iken, sanayi devrimiyle birlikte kapita-
lizmin teorik esaslari halini almigtir. Bu tabir (ve iktisat) baslangicta tasidiklari tutumlu,
idareli, itidalli olma ve tasarruf manalarini kaybetmis; kitlevi tiretim ve tiiketime dayal
bir sistemin agiklayicisi ve (6zellikle Keynes’ten sonra) adeta bir harcama ilmi olmustur.
Bu haliyle o, kiiltiiriin ve tabiatin Kirletilmesine ve giderek yokedilmesine zihni bir ge-
rekce teskil etmistir.

Gerek kapitalist gerek Marksist olsun, bir biitiin olarak bati iktisadinin temel 6zel-
ligi, evrensel bir gerceklik olma iddiasini tasimasidir. Belki her insan toplulugunun ortak

39 ideoloji konusunda bkz. Cemil Merig, Umrandan Uygarliga, Ist. 1984.
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meseleleri vardir. Fakat bunlar 6zel sartlar bertaraf edilerek islendiginden, kapitalist
iktisat geri kalms tilkelerin kiiltiirel ve iktisadi sahalarda bati boyundurugunda kalma-
larina yardimci olmaktadir. Bu siire¢ sonunda, kapitalizm sosyal (ve devletgi) bir kapita-
lizm halini alirken komiinist sistem de yeniden yapilanmistir.

Yani bugiinkii iktisat, kapitalizmin triiniidiir. Bu yiizden de bir ilim olmaktan 6n-
ce bir ideolojiler yumagidir. iktisat kitaplari da, ana ¢izgi olarak, ya kapitalist ya da yine
batinin bir ‘batil mezhebi’ olan Marksizmin ideolojik yaklasimlarini aksettirmekte, bati
iilkelerinin ihtiyaglarini ele almaktadir. S6z gelimi, gelir boltistimii ile ilgili agiklamalari,
emek ve sermaye teorilerinde odaklasan ideolojilerine gore farklilik gosterir.

Modern kapitalizm veya modernite burjuvazinin eseridir. Yahudiligin etkisi al-

tinda olusan Protestan veya laik burjuva ahlaki piiriten ahlaktir.#0Bu ahlakin temeli
“bu diinyada basarili olan obiir diinyada da basarili olur” fikridir. Burjuvazi homo-
economicus ile modellestirilir. Toplum modelini ise tam rekabet olusturur.

islam diinyasi da, bu ilmi veri olarak almustir. Oysa ilk iktisat kitaplarimizda
yerli olmak endisesi vardi. Yine giiniimiiziin miisliiman iktisatcilarinin veri olarak
kabul edip benimsedikleri bazi iktisadi yaklasimlar cok kere bati sisteminden kaynak-
lanmustir. Bunlar arasinda evrensel olanlar siiphesiz ki vardir. Fakat gercekten evren-
sel olabilecek iktisadi tahlillere ve ilkelere ulasabilmek igin cesitli kiiltiir cevrelerine,
bu arada Islam bilginlerinin eserlerine basvurmak gerekecektir. Bu eserler bize islam
iktisadi, Islam iktisadi diisiince tarihi ve iktisat teorisi icin ¢ok verimli kaynaklar
teskil etmektedir.

iktisat evrensel gerceklerden cok, izafl gergeklere sahiptir. Bu yiizden Islam
cercevesindeki bir iktisat da farkli olmalidir.

VIiI. SONU¢C

Islam iktisadinin nihai hedefinin insanin maddi egilimlerine teslim olmamasini
saglamak oldugunu séyleyebiliriz. iktisat ¢ergevesinde kalan hedefler olarak israfin
bertaraf edilmesi, adil gelir boliisiimii (servet ve miilkiyetin yayginlastiriimasi), ikti-
sadi ve teknolojik bagimsizligin saglanmasi zikredilebilir.

Islam iktisadi ferdiyetci degil, sahsiyetci ve cemaatgi egilimlere sahiptir. Kendi
¢ikarini 6n planda tutan insan tipi islim’a yabancidir. Devletgilik olsa olsa ekonomi-
nin denetim ve gozetim alanlarini kapsar. Yoksa devlet iiretici degil, ancak iire-
tim alaninda organizator olabilir. Bu cercevede ferdl ve 6zel tesebbiisii engelleyici ve
ona rakip degildir.

Az gelismis veya kalkinmakta olan iilkeler bati tiirii bir kalkinmay! bir hayat
yolu olarak benimsemis goriiniiyorlar. Bu tilkeler “kalkindik¢a” kalkinmis iilkelerle
aralarindaki acik kapanacagina daha da artiyor. Diinya nimetlerinin ddrtte iicii diinya
niifusunun ileri kapitalist {icte birinin tekeli altindadir.

Kapitalist diinya sisteminin edilgen bir iiyesi olan ve hala “gelismekte olan” ve
giiney iilkeleri arasinda yer alan islam iilkelerinin etken ve hakim olmalarinin sirri
iktisadin da temelinde yer alan ahlakin tekrar dnemsenmesinde bulunmaktadir.

40 ingiltere’de 1600’10 yillarin basinda radikal bir kalvinist mezhep olarak yayilan piritenlik ingiltere’de 1649°da
Cromwel’in iktidara gelmesinde, ABD’nin kurulusunda ve kizilderili soykiriminda etkili olmustur. Afganistan ve
Irak’in isgallerinde piriten gelenegininin énemli yeri vardir.
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Giintimiizde ihtisam ile sefalet, asirl beslenmeden 6liim ile acliktan 6liim yan
yana bariniyor. Silahlanma ve bagkalarini tahribe yonelen kaynaklarin ¢ok az bir
kismi aclik sorununu ortadan kaldirabilir. Gercekten kapitalist sistem kendisini “teh-
likeye” atmistir. Biitiin bunlar insanca bir hayat tarzi ézlemini ve yeni bir uygarligi
glindeme getiriyor.

Gliniimiize mislimanlarin tecriibeleri yani Islam tarihi iyi bilinmedigi igin ‘Is-
lam iktisadr'na Islam tarihi degil,bati tarihi kaynaklik etmekte ve bir tiir ‘Islam kapi-
talizmi’ ortaya ¢ikmaktadir.

Bilgi ve usul meselelerini halletmeden Isldm’in biitiinligini ve Islam iktisadi-
nin bu biitiin icersindeki yerini belirtmek miimkiin degildir. Islam’in kiiltiirel ve tarihi
biitiinliigiinii dikkate almadan yapilan islam iktisadi ¢alismalari “faizsiz ve zekatli
kapitalizm”i diisiindiirmektedir. Bu tiir ¢calismalar islam iktisadindan ¢ok, Kapitalist
iktisat teorisine katkida bulunmaktadir.

Gerek Islam’in iktisadl ilkeleri, gerek tarihi tecriibe bize, islam iktisadinin bir
0z sermaye iktisadl oldugunu gostermektedir. Kredi arzi tesvik edilirken kredi talebi
en aza indirilmeye calisilmistir. Krediye dayanmayan ekonomi hem riba baskisinin
hafifletilmesi anlamina gelir, hem de girisim sahiplerinin ortakliklar kurmalarini
tesvik eder.

O halde Islam iktisadinda iscilik kaliplasmis ve siirekli bir statii degildir. Bu-
nun igin fsldm iktisadl emek-sermaye, isgi-isveren iliskilerini batidan farkli olarak
catisma igersinde degil bir isbirligi icerisinde diizenlemis ve bu iliskileri mutlak degil
nisbi iligkiler olarak kabul etmistir. Emegin teskilatlanmasi sinifsal karaktere bii-
riinmemis;isci ile igveren, esnaf sisteminde, ayni ¢ati altinda birlestirmistir.

Iktisadin temelinde Kiiltiir vardir. Islam Kiiltiiriinden kaynaklanmayan iktisadi
yaklagimlar Islam iilkelerine ¢o6ziim degil, mesele iiretmislerdir. Ozellikle iktisadi
kalkinma konusu bu istikamette yeniden degerlendirilmeli ve fislam tlkeleri
kendilerinemahsus iktisadi sistemler gelistirmelidirler. Sonug olarak “kalkinma”larini
batiya bagimli olmadan ¢ikarmalari ve kendi ihtiyaglarina uygun teknolojiler iiretme-
leri gerekmektedir.

Islam tilkeleri arasindaki iktisadi isbirligi potansiyeli yiiksek iken Islam Konfe-
rans! Teskilat’'nin kurulmasindan bu yana gecen 40 senede belki sorunlar daha net
tesbit edilmis, ama bu yolda kayda deger adimlar atilamamistir.

Isbirligi ve biitiinlesme ¢abalarina ragmen bugiinkii {slam iilkelerini islam dev-
leti tanimina sokmak zor oldugu gibi iktisadi sistemlerini de “Islam ekonomisi” ola-
rak sifatlandirmak kabil degildir. insaniyla, toplumuyla, devletiyle islam gercekles-
meden islam iktisadl uygulamalarimin gecis dénemi uygulamasi olma sansi bile yok-
tur.

Bu temel gergekle birlikte islam tilkeleri arasindaki isbirligi ve biitiinlesmenin
saglanmas! yolunda atillacak adimlar ayni zamanda yeni bir medeniyet olusturma
yolunda atilacak adimlar anlamina gelecektir.

Dogruyu en iyi Allah bilir.
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iSLAM’DA EKONOMIK SISTEM

Prof. Dr. Osman ESKiCIOGLU*

Ozet
islam, bir hukuk diizeni getirdigine gore onun ekonomik bir sistemi de getirmis oldugu-
nu kabul edilmesi gerekir. islambirey ile toplumu, fert ile devleti birlestirmistir. islam’in
her alandaki hiikimleri toplumsal dengeyi belirli 6lglidengesinde tutmaktadir. Onun
icin birey icin verilen hitkiimlerve topluma verilmis olan hitkimler bir bittnlik iceri-
sindedir. Diinyadaki her varlik, kendisi tizerine diisen gorevlerini Allah’in koydugu hi-
kiimlerle yerine getirmeye calisir.islam’da iiretim, tiiketim, miibadele, tedaviil alanla-
rinda, ithalat ve ihracat, tasarruf ile yatinm alanlarinda, miilkiyet, vergi ve ekonominin
diger tiim alanlarinda esaslar getirilmistir. insan’da hayati boyunca ferdi ve toplumsal
muamelelerde bu prensip ve hiikiimlere uymaya calisma ¢abasi ve gayretinde olmalidir.

Economic System Of Islam

Since Islam has got certain concrete provisions on law, it should also be accepted that it
has economical dimensions and systems. Islam unites individual and society, and
citizen and state. Islam orders to strike a fine balance in every aspect of social realities.
Therefore, the rules and regulations imposed by the religion for individual and state
forms a unity. Every individual strives to please his/her creator by fulfilling the
responsibilities. Islamic rules are related to production, consumption, exchange, import,
export, savings, property ownership, tax and other facets of economy, namely in
economical matters. Hence, human beings have to carry out his/her responsibilities in
individual and social interactions.

GIRIS

Islam’in ekonomik sistemi veya islam’da ekonomik sistem dedigimiz zaman bu
ifademiz bazilarina yabanci gelebilir. Ancak yeri geldikce Islam’in kaynaklarina da-
yanarak ispat edecegimiz gibi, islam’in da kendisine mahsus, sui jenerist bir sistemi
bulundugu hususu miisliiman olmayan yazarlar tarafindan bile ileri siiriilmekte;
yalniz bireyci ve yalniz toplumcu olan sistemlerin yaninda hem bireyci ve hem de
toplumcu yénii bulunan Islam ekonomisinin esaslarinin arastirilmasinin insanlik

alemi i¢in faydali olacagi diisiiniilmektedir.! Cagimizin iktisat profesorlerinden olan
Namik Zeki Aral da Islam’in temel kitabi olan Kuran-1 Kerim'i tetkik etmis, onun
diretim, tiiketim, miibadele, tedaviil hakkindaki goriislerini arastirmig, tabiat, emek,

Dokuz Eylul Universitesi Tlahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi

Jacque Austray, L’Islam Face au Developpment Economique, s. 20; Maruf Devalibi, Marksizm ve Kapitalizm
Karsisinda Islam (gev: S. Ozek) Dava Yayinlari, Istanbul 1970, s. 31.
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sermaye, aligveris, vasiyet, miras, inkisam, para, faiz ve kredi hakkindaki emir, nehiy
ve tavsiyelerini tespit etmistir.?

Bugiinkii ekonomik sistemlerin ya bireyci-individiialist ya da toplumcu-
sosyalist olduklarini sdyleyebiliriz. Yani bunlar, bu dzellikleri ile eksik ve aksaktirlar.
Halbuki Islam, birey ile toplumu, fert ile devleti birlestirmistir ve bunlari bir arada
dengede tutmaktadir. Onun icin bireye olan emirlere terim olarak farz-1 ayn denilir,
topluma verilmis olan emirlere de farz-1 kifaye adi verilir.*> Diger taraftan Kuran-i
Kerim’'de de “Rahman (olan Allah), Kurani Ogretti, insani yarattl, ona beyani-
konugmayi Ggretti... Semayi kaldirdi ve dengeyi koydu.” buyrulmaktadir.* Bunun icin
biz, ekonomik, sosyal ve siyasal hayatta yani tiim birey ve toplum hayatlarinda dogal
dengelerin bulunduguna inaniyoruz. Mesela insanin kendi ici ile disi dengede olmall,
kisinin diisiincesi ile yaptigl sey bir olmalidir. Niyeti baska, hareket ve davranislari
baska bir insan ve toplum olmaz ve olmamalidir. iginde, kalbinde ve gonliinde Allah
olan insanlar, merkezinde Allah bulunan i¢ ice girmis daireler gibi birbiri ile uyumlu,
ahenkli olur ve ayni merkeze bagli bir diizlem olustururlar. Onun i¢in bu, insan mer-
kezli bir diinya anlayisinin tersine, Allah merkezli bir kdinat anlayiginin bir ifadesidir.
Zira dini koyan Allah oldugu gibi, bilimi koyan da Allah’tir. Bu sebepten dolay! din
ile bilim arasinda zitlik, karsitlik veya celiski degil, birliktelik, uyum ve ahenk vardir.
Onun icin biz, ruh ve bedene sahip olan insani, din ile bilimin kesistigi noktadan
gecen bir diizlemde yasayan varliktir, diye tarif ediyoruz. Boylece goriildiigii gibi
beden bilim diizlemini meydana getirirken ruh da din diizenini olusturur.

Kainat ise bir tarafta insan ve hayvan, diger tarafta ise bitki ve cansiz varliklar
olmak iizere ayni dort parcali bir makine gibi durmadan calismaktadir. Solunum,
sindirim, bosaltim ve dolasim sistemlerine sahip olan bedenimiz de ayni kainat gibi
biitiin parcalari ile birlikte calismaktadir. Kuran’da bu mesele, insan ile yerler ve
gokler arasinda irtibat kurularak yani sanki bunlar birbirine benzetilerek, beden kai-
nata, kdinat da bedene benzetilerek, bu konularda diisiiniilmesi istenmektedir. Ayet-
te® “Onlar (yani insanlar), kendi nefisleri hakkinda diisinmiiyorlar mi?Allah gékleri
ve yeri ve bu ikisinin arasindaki seyleri ancak hak ile ve belirlenmis bir siire ile yarat-
tr.” buyrulmaktadir. Aslinda bu ayette bize gdre insanin kendi bedenine bakarak
yerler ve gokler hakkinda, kdinata bakarak da insan viicudu hakkinda diisiinerek
analoji yoluyla bilgi edinmesine dikkat cekilmektedir.

Kainat, Allah’in koydugu dengeler ile calistigi gibi, tiim insan ve toplum hayati
ve toplumun bir parcasi olan ekonomik hayat da dogal dengeler ile calisir. Maalesef
ekonomik sistemler bu dengeleri, bu dogal dengeleri bulup kuramadiklari icin top-
lumda yapay siniflar ve zit taraflar iiretmislerdir. Halbuki ekonomide iiretim-tiiketim,
tasarruf-yatirim, ithalat ve ihracat dengelerinin yaninda mal-para, imar-niifus (iase)
dengeleri kurulmadan, dini, ahlaki, hukuki ve iktisadi alanda dengeler kurulmadan
ve bu alanlar arasinda uyum ve ahenk bulunmadan ekonomik ¢ark tam ddnmez,
sirkiilasyon devam etmez ve iktisadi hayat krizlerden kurtulamaz. Zaten bugiin sos-
yal, siyasal ve ekonomik hayatta goriilen krizler kanaatimizce bu dogal dengelerin
kurulamamasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii ekonomik hayatin temellerinin atil-

Namik Zeki Aral, Sebillr Resat, c. 12, say1: 287, s. 190-191.

Farz-1 Ayn ve Farz-1 kifaye terimleri i¢in bak. Seyyid Serif Curcant, Terimler S6zlugi, Bahar Yayinlari, s. 171.
Rahman 55/ 1-4, 7.

Rum 30/ 8.
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maya baslandigl 16. Yiiz Yilin ortalarinda iktisadi bir doktrin-ekol olarak ilk defa
sahneye ¢ikan merkantilizm mektebi bu dengelerden daha cok ifrat ve tefritler tizeri-
ne kurulmustur, diyebiliriz.

Merkantilistler, ilk defa olarak iktisat siyasetini devletlerin gelisme imkanlari
bakimindan ele alan fikir ve idare adamlaridir. Merkantilizm, paraya dayanir; bu
inanca gore altin ve giimiis devleti zenginlestirir. Bu ekol devletci oldugundan biitiin
paralar, madenler devletin elinde toplanmalidir. Altin ve giimiis tek servet kaynagidir,
gibi asir bir goriis ortaya koymuslardir.° Bu asirilliklarl ytiziinden bunlara bir tepki
gelmesi gerekiyordu. Bdylece kendilerine Fizyokratlar adi verilen ekol merkantilistlere
kars! ¢itkmis ve ekonomik hayatin dogal- ilahi bir yapiya sahip oldugunu ileri stirmiis-
lerdir. Her tiirlii suni ve yapay davraniglar ve distan miidahaleler ve muameleler ona
fayda yerine zarar verir. Bu konuda fizyokratlarin kabul ettigi ikinci temel ana fikir
sOyledir: Diinyada dogal bir diizen vardir. Bu dogal diizenin kurucusu, diinyayi yara-
tan kuvvettir. Tanrinin kurdugu diizen, insanlarin diisiinebilecekleri sun’i-yapay
sistemlerden daha iyi ve daha faydalidir.”

Ge¢mis zamanda felsefe dinden ayrildi, eski Yunanda da ilimler felsefeden ay-
rilmaya basladl. Ronesans Medeniyetinde Avrupa’da yeniden uyanis, bilim ve tekno-
lojinin gelismesi sonucu ekonomi miistakil bir bilim dali haline gelerek yeni bir boyut
kazanmaya basladi. Artik ekonomi ev ve ciftlik idaresi anlamina gelmiyor, mal miilk
yonetimi ve hayata dair tiim ihtiyaclarin tatmini manasina geliyordu ve bireyden
daha cok topluma ve devlete dogru bir kayma gosteriyordu. Bu sebeple modern eko-
nominin bir toplum ekonomisi olarak, bir taraf ekonomisi olarak dogdugunu veya
bagka bir ifade ile bir devlet ekonomisi olarak ortaya ciktigini sdyleyebiliriz. XV.
Y.Y.dan sonra orta cagdaki derebeylikler yavas, yavas yikilip merkezi biiyiik devletler
kurulmaya baslayinca ekonomi de hemen siyasetle-devletle irtibat kurmaya basladi.
Nitekim ¢ok gecmeden Antoine de Monchretien adindaki bir Fransiz iktisatgisi, ilk
defa siyaset ve ekonomi kelimelerini birlestirerek, 1615 yilinda “Economie Politique”
yani siyasi iktisat adinda bir ekonomi kitabi yayinladi.® Bu batida ilk dénemler o
kadar toplumcu ve devletci idi ki, hatta ferdiyetcilik ve liberalizmin temellerini attigi
sdylenen Adam Smith bile meshur eserine “The Welt of Nations” (Milletlerin (ve Dev-
letlerin) Zenginligi) adini veriyordu.® Yani aslinda bdylece bu ekonomi, kendi teorisi-
nin dengelerini kuramamis oldugundan dolayisiyla onun eksik ve aksak olarak dog-
dugunu sdyleyebiliriz.

Isin gercegini dile getirmek gerekirse dinin yerine bilimi ikame etmek isteyen
bati filozoflarinin ellerinde Olciip bicecek bir aletleri olmadigi icin beseri olaylarin
sinirlarini ¢izememisler, nirengi noktalarini tayin edememislerdir. Buna vergilerde
esas dayanak mali giiciin varligi mi, yoksa devlet hizmetlerinden faydalanma mi
oldugu hakkinda bir tiirlii karar veremeyip ileri siirdiikleri ¢ift yol, iktidar ve istifade
teorileri giizel bir 6rnek teskil eder.” Biz hemen sdyleyelim ki, islam ekonomisinde
verginin sebebi Kkisilerin mali imkéna sahip olmalaridir.islam devletinde normal sart-
lar altinda zekat vergi oldugu gibi, vergi de zekattir. Ciinkii Hz. Peygamber, Hz. Ebu

Alli Ozgiiven, Ak Tktisat Ans. s. 645.

Feridun Ergin, Ak Iktisat Ansiklopedisi, Ak Yayinlari, Ist. 1973, s. 323.

Feridun Ergin, iktisat, s. 1; Ak iktisat Ans. S. 685; ibrahim Fadil, iktisat, Aksam MatbaasI, Istanbul 1928, s. 4.
Bkz. Adam Smith, Milletlerin Zenginligi, cev: Haldun Derin, Milli Egitim Basimevi, ist. 1948.

10 Bkz. Memduh Yasa, Ak iktisat Ansiklopedisi, Istanbul 1973, s. 418, 446.
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Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali dénemlerinde devlet, zekatin disinda baska bir
vergi almamuistir.

Islam hukukgulari ayet ve hadislere dayanarak zektin sebebinin mal oldugu-
nu sdylemislerdir. Ciinkii ayette “Onlarin mallarindan bir sadaka (vergi) al.” buyrul-
mustur.'' Serahsi’'nin bu ayete dayanarak zekitin sebebinin mal oldugu hakkindaki
goriistinii ifade etmistir.'”” Zekatin sebebinin mal oldugu hakkinda hadisler de vardir.
Kaynaklarda belirtildigine gére Hz. Muhammed (s.a.v), namaz ile zekadtin arasini
acanlarla savasacagini bildirdikten sonra “Ciinkii zekat mali bir haktir.”"*, buyurmus-
tur. Hz. Peygamber devletin hukuki olarak, cebir ve zor ile alacagl seri-kazai hakki
ifade ederek “Gercekten malda zekattan baska bir hak yoktur.”", buyurur. Bireyin
kendiliginden dini, ahlaki, vicdani ve ihtiyari bir hak olarak verecegi bir sadakay!
kastederek de “Gercekten malda zekéttan baska bir hak vardir.” buyurmustur.'®

Molla Husrev Mirat adll eserinde zekatin sebebinin nisap oldugunu, nema yani
iireyen mal olma &zelliginin ise sart oldugunu ifade ettikten sonra sdyle diyor: Aslin-
da nema batini-gizli bir seydir. Bu sebeple biz nema sarti yerine yil sartini getirdik.
Cilinkii mallarin ve hayvanlarin iiremeleri ve cogalmalari mevsimler sayesinde gergek-
lesir. Hatta mevsimler degistikce mallara olan talep de degisir. Boylece yil, zekat-vergi
icin sart olmus olur. Ciinkii yilin yenilenmesi nemanin yenilenmesi, nemanin yeni-
lenmesi ise gercek sebep olan malin yenilenmesi demektir. Boylece yil yenilendikce
vergi verme isi de yenilenmekte, sebep tekerriir ettikce hiikiim de tekerriir etmekte-
dir.'® Béylece mal zekatin viicub sebebi olduktan sonra, nisap, yil ve nema da edasi-
nin sartl olmaktadir.

Islam ekonomik sistemi ile diger bireyci ve toplumcu sistemlerin temel benzer-
lik veya farkliliklarini ortaya koydugumuz zaman Islam’in da bir ekonomik sistemi
olup olmadigl meydana cikar. Bu benzerlik ve farkliligi Kurani Kerimdeki su ayet ¢ok
aclk ve net bir sekilde belirtmektedir. Allah alis veris yapmay! yani ticaret ve karl
helal, faiz alip vermeyi ise haram kilmistir.’” O halde islam ekonomik diizeninde faiz
yasak, ticaret ise serbesttir. Diger iki ekonomik sisteme baktigimiz zaman Kkapita-
lizmde hem ticaret ve hem de faizin yasak oldugunu goriiyoruz. Sosyalizm ve komii-
nizmde ise ticaretin de ve faizin de yasak edildigini goriiyoruz. Boylece islam ekono-
misinin ticaret serbestliginde bireyci sistemle, faiz yasaginda ise toplumcu sistemle
bir benzerlik ortaya koydugu anlasilmaktadir.

Ekonomik teorilerin veya sistemlerin tam olarak ortaya konulabilmesi i¢in
bunlarin biitiinii demek olan toplum nazariyelerinin ifade edilmis olmasi gerekir. O
nedenle bati diinyasinda ekonomik sistem teorileri ile toplum teorileri birbirine yakin
cag ve zamanlarda ortaya atilmistir diyebiliriz. Fakat bu toplum teorileri, ruh beden,
din ve bilim bileskesi olan insani ele aldigi i¢in dini boyutu yok veya cok cok az oldu-

11 Tevbe 9/ 103.

12 Serahsi, Mebsut, 11, 149.

13 Buhari, Itisam, 2, 28; Miislim, iman, 1; Ebu Davud, Zekat, 1; Tirmizi, Zekéat 27, No: 659; Darimi, Zekat, 13.
14 ibn Mace Zekat, 3.

15 Tirmizi, Zekat 27, No: 659; Darimi, Zekat, 13.

16 Molla Hiisrev, Miratii’l-Usul, Amire Matbaas, istanbul 1890/1307, s. 298.

17 Bakara 2/ 275.

38



islam’da Ekonomik Sistem 39

gundan eksik ve aksak olarak dogmus olduklarini sdyleyebiliriz. Mesela burada top-
lumsal mukavele ya da sosyal sdzlesmeyi ele alalim.

Elmalili'nin ifadesiyle Allah ile kul arasinda gegen fitri bir sézlesmeyi dile geti-
ren ayette “Allah ben sizin rabbiniz degil miyim? dedigi vakit “Pekala Rabbimizsin,
sahidiz”, dediler.”, buyrulmaktadir.'"® “iste Adem’in ilk evladindan itibaren herkes
Rabbinin verdigi ve emrettigi insan fitratini, O’'nun verdigi viicuda siithudu alip kabul
etmekle Rabbi ile kendisi arasinda bdyle bir icap ve kabuliin sonucu olan bir fitri akit
(dogal bir sozlesme) altina girmis ve kendi varliginda Rabbine sahitligi ve O'na kullu-
gu taahhiit etmistir. iste bu mukavele ve fitri misak, insanin dindarliginin bir baslan-
gic noktasidir. Bu nokta dindarligin oldugu kadar, hukukun, ahlakin, sosyal hayatin
ve medeniyetin de baslangi¢ noktasidir ve cekirdegidir.”"® Elmalili tam buradan bir
dip not cikarak sunlari sdylemistir. Insan dogustan, yaratilistan medenidir diyenler
bunu bir anlamda eksik olarak ifade ve itiraf etmis olurlar. i¢timai mukavele (sosyal
sozlesme) ve sosyal ruh teorileri bundan alinmigtir.”® Boylece Yazir'a gére toplumsal
sozlesme Ogretisiyle lin kazanmis olan iinlii Fransiz diisliniir Jean-Jacques Rousseau
bu nazariyesini eksik olarak ifade ve itiraf etmistir.

Bu konuda Tevrat ve incil’e Eski Ahid ve Yeni Ahit denildigi icin biitiin ilahi ki-
taplarin aslinda Allah ile yapilan sézlesme metinleri olduklarini sdyleyebiliriz. Hatta
bu filozoflarin ve iktisatcilarin sosyal alanda ilahi metinlere bakmadan, sadece bilim
metoduna dayanarak gozlemlerle teori ve kanun tiretmeleri onlarin ¢ok¢a yanilmala-
rina sebep olmustur, diyebiliriz.Mesela Tun¢ Kanunu dedikleri seyin bunun ¢ok giizel
bir yanilgl 6rnegi oldugunu dile getirmek isteriz. Ciinkii s6zde kanun olan “bu iicret-
ler daima asgari gegim seviyesinde olacaktir’*' ifadesi kadar sa¢ma bir sey olamaz.

Diger taraftan Islam’in énerdigi bir toplumda yapi, mukavele ile degil, dogal
olan bir bilesim ve organik bir bilesim gibi kendisini gostermektedir. Bu sebeple bizim
hem dini ve hem de bilimsel inancimiza gore insan hayati, ister birey isterse toplum
olsun, ister bir bucak veya isterse bir il ya da devlet olsun toplumsal yap! organik bir
bilesimden ibarettir, diyebiliriz.Evet, biz hayatin bir organik yani kimyadaki bir bile-
sim gibi organik olduguna kaniiyiz. Ciinkii toplumda bu bilesimi meydana getiren
elamanlar birbirinden ve kendilerinin dogru ve yanlis davranislarindan, giinah ve
sevap kazanmalarindan etkilenirler. Onun i¢in Hz. Peygamber "Biitiin miiminleri
sevgi, merhamet, sefkat ve yardimlagsmada bir viicut gibi goriirsiin. O viicudun bir
organ! hastalaninca, viicudun diger kisimlari, uykusuz kalarak ve ateslenerek, birbir-
lerini hasta organin elemini paylasmaya g¢agirirlar" buyurmuslardir.® Yine Hz. Pey-
gamber baska bir hadislerinde “(islam toplumunda) miiminin miimine bagliligi, tasla-
11 birbirine kenetleyen duvar gibidir.” buyurmustur.>

Bu hadislerden anlasildigina gore toplumun dogal-ilahi bir uzviyet oldugu ve
aynl zamanda bir organizma diizeninde bulundugu anlasilmaktadir. Yoksa az once
soyledigimiz gibi toplumu olusturma konusunda Hobbes, Locke ve Rousseau’larin

18 Arraf 7/172.

19 Eimalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1V, 168.
20 Elmahli Hak Dini IV, 168, dipnot 1.

21 Metin Kutal, Ak iktisat Ansiklopedisi, s, 933-934.

22 Bubhari, Edeb, 27.

23 Bubhari, Edeb, 36.

39



40  Prof. Dr. Osman ESKICIOGLU

irettigi sosyal sozlesme teorileri Elmalili'nin da dedigi gibi eksik aksak sunumlardan
ibarettir, diyebiliriz.

Ekonominin kendi alaninda dengeleri kurdugu gibi, diger alanlarla da arala-
rinda bir denge bulunmasi gerekir. Hatta bugiin sadece kendi kendine kapali bir eko-
nomi i¢inde yasayan bir devlet veya toplum degil, artik tiim diinya ile irtibatta olan
bir devlet ve toplum gerekiyor. Onun igin de bolge ile evren, yore ile kiire arasinda
denge kurmak gerekir. Bu durum devletlerarasi ve toplumlar arasi miinasebetlerde
zaruri bir ihtiya¢ gibidir. Bu yoresel ile kiiresel, yoresel ile evrensel olmak yani hem
kiiresel ve hem de yoresel olmak fizikteki statik ve dinamik dengeleri hatira getirebi-
lir. Bu miinasebetleri de fizikteki statik ve dinamik (istikrarli ve istikrarsiz) dengeler-
le agiklayabiliriz. Istikrarli denge hareket edebilen bir cismin dengesidir. Bize gore
insan toplumlari bir canli gibi hareket etmektedir. Burada énemli olan, hem dengede
olmak ve hem de hareket halinde olmaktir. Mesela bir tas i¢ine top gibi kiiciikk bir
cisim koyun ve tasi hafif sallayin icindeki top durdugu yerden saga sola ya da asag|
ve yukarl hareketlenir. Tasin sallanmasi durdugunda top yeniden dengeye gelerek
durur. iste buna dinamik veya istikrarli denge hali denir. Toplumda meydana gelen
ariza ve krizler disaridan miidahaleye gerek kalmaksizin yeniden denge haline gelir.
Islam'in 6nerdigi toplum, iste béyle istikrarli ve dinamik bir toplumdur. Bize goére
Fizyokratlarin dogal diizen diye ifade ettikleri kdinattaki diizen de aynen bu ilahi
diizenden baska bir sey degildir.** Bu dogal-ilahi diizeni Misliimanlar, din ile bilimi
birlestirerek, ictihat ve icma ederek, kiyas ve konsensiis yaparak bulurlar.

Istikrarsiz denge ise tasi ters gevirip bu topu tasin tepesine koymak suretiyle
anlasilir. Bu durumda tasin kiiciik bir hareketi ve sallanmasi halinde top yerinde
duramayip diiser ve yuvarlanarak tasin disinda bir yerde durur. Buglinkii sistem ve
diizen anlayislarl ve uygulamalari da miidahaleci ve yapay oldugu icin duragandir,
statiktir ve tabii ki, istikrarsizdir. Ya da dogal olmayip yapay oldugu i¢in miidahale-
cidir ve istikrar da ancak disaridan yapilan bir miidahale ile saglanabilir. Iste toplum-
daki kargasa, ihtilal ve isyanlar bunun icin olur.

Bugiin ekonomiye miidahale en ¢ok para vasitasiyla yapilmaktadir. Teknoloji-
nin ilerlemesiyle altin ve giimiis paralar yerini madeni paralara birakmis, bir zaman
sonra kagit paranin icat edilmesiyle de madeni para ekonomideki fonksiyonunu bii-
yiik capta kaybetmis ve tedaviilde banknot eden kagit paralar dolasmaya baslamistir.
Karsiliksiz para basma eskiye gore cok daha kolay oldugu icin hiikiimetler istedikleri
zaman istedigi kadar para basarak ihtiyaclarini kargilamisglar ve ekonomiye de bdyle-
ce miidahale etmislerdir. Neticede bir dlcii aleti ve dlcek olan para, bu élgeklik vasfini
kaybettigi ve kendi degerini bile yerinde tutamayip enflasyona sebep olmasiyla kiy-
metinde eksilmeler olmustur. Kendi degerini kaybeden diisitk degerli bir dlcii aleti,
mallarin degerini 6lgmede kullanilabilir mi? iste boyle degeri diisiik paralar hem eko-
nomik ve hem de siyasi krizlere sebep olur. Mesela bir yazar tarihte “Istanbul’da
¢ikan isyanlarin kaffesi para meselesindendi.”, derken bu gercege isaret etmis oluyor-
du.”® Ayrica Fatih Sultan Mehmet’in birinci defa tahttan diismesini Buguk Tepe Vaka-
si ile askerlere magsus para (degeri diisiik para) dagitilmasiyla bu olay! para mesele-
sine yani enflasyona baglayanlar vardir.”®

24 Bak, Feridun Ergin Ak iktisat Ansiklopedisi, s, 231.
25 Ahmet Refik, Tlrk Tarih Enciimeni Mecmuasi, 1 Kanunusani, 143, No: 84, s, 8.
26 Turk Tarih Enciimeni Mecmuasl, No: 141, Mart 1926, s, 82.
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Halbuki zamanimizda bir de déviz problemi vardir. Doviz fiyatlari yiikselir,
merkez bankasina emir verilir; haydi durma hemen miidahale et, piyasaya ya déviz
siir veya déviz cek denilir. Miidahale her tarafta vardir. Mesela bir kisim insanlar
meydanda toplanmis miting yapiyorlar, icisleri bakani emir alir asayisi koru denir o
da emir verir, haydi polis durma mitingi kontrol altina al, kanun disi hareket eden bu
asilerin tizerine ya su sik veya biber gazi denir. Fakat dogal diizen bu degil, bdyle
dogal diizen olmaz. Calisan kazanir, eden bulur, sug isleyen de cezasini mutlaka go-
riir. Dogal-ilahi diizen miidahale edilmeden kendi kendine fitrata uygun bir sekilde
caligir. Zira Kuranda bdyle bir hayatin oyun ve eglenceden ibaret oldugu dile getiril-
mektedir.”” Clinkii kendilerini ebedi sanip Allah'a miilaki olmayi yalanlayanlar dii-
stince ve uygulama itibariyle rantabl bir sisteme ve diizene sahip olmadiklari icin
zarar edeceklerdir.”®

Eger Islam, bir hukuk diizeni getirmis ise onun ekonomik bir sistemi de getir-
mis oldugunu kabul edebiliriz. islam dininin bir hukuku oldugu hususunda Miislii-
man ve gayri Muslimler bile sahitlik yapmaktadir. Zira 1938 yilinda Lahey’de topla-
nan Uluslar arasi Hukuk Konferansi’'nda, bu toplantiya katilan Miislim ve gayr-i
Mislim tiyeler, islam hukukunun mukayeseli hukuk kaynaklarimdan biri oldugu,
canli ve gelismeye elverisli olup basli basina, miistekil ve orijinal bir hukuk oldugu ve
higbir hukuktan alinmadigi hususunda oy birligi ile karar vermislerdir.** Buna goére
Islam’in bir hukuku varsa onun bir ekonomisi ve bir iktisat teorisi ve sistemi de var-
dir diyoruz. Yalniz islam’in iktisat teorisi Kuran ve siinnet basta olmak tizere tefsir,
hadis ve fikih gibi kaynaklarda, kitabiil haraclar, ahkamiis sultaniyeler ve kitabiil
emvaller gibi eserlerde daginik ve parca parca bulunmaktadir. Diin islam alimleri
nasil islam hukukunu bu delillere dayanarak ortaya koydularsa, bugiin de Miislii-
manlarin saydigimiz bu delil ve eserlere dayanarak islam ekonomik sistemini tedvin
etme gibi cok biiyiik ve biiyiik oldugu kadar da kutsal bir gorevleri vardir.

Aslinda Kuran-1 Kerimde Islam ekonomisinin esaslari ve iskeleti belirlenmistir.
Ciinkii ekonominin ilim olarak felsefeden ayrilip miistekil hale geldigi giinden beri
tirettigi kelime ve terimlerin bircogu lafiz ve mana olarak ayetlerde gecmektedir. Me-
sela Kur'an-1 Kerimde emek®, ticret *' (Icare: hizmet ve kira akdi), faiz** (Rib4), alis
veris (bey’)*®, mal*, para® karz (kredi)*®,sermaye® ,ihtiya¢*®®, fayda®,zarar*, kazanma

2T Enam 6/ 32.
28 Ename6/31 ayetine bak.

29 Bkz. Muhammed Yusuf Musa, Fikh-1 islam Tarihi, (Cev: Ahmet Meylani), Bayrak Yayimcilik-Matbaacilik,
istanbul 1983, s. 14; Krs. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, I, 325-326;
Ali Himmet Berki, Hukuk Tarihinden islam Hukuku, s. 5; Abdiilkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris (cev: Ali
Safak), Kayihan Yay. ist. 2008, s. 37.

30 Necm 53/ 40; Leyl 92/4, insan 76/ 22, Enbiya 21/ 94.

31 Talak 65/ 6; Necm 53/ 39; Bakara 2/ 286.

32 Bakara 2/ 275-287; Ali imran 3/ 130; Nisa 4/ 161.

33 Bakara 2/ 275; Bakara 2/ 282; Nisa 4/ 229), Faiz (Bakara 2/ 275, 276, 279; Ali imran 3/ 130; Nisa 4/ 161.
34 Bakara 2/ 188; Nisa 4/ 29; Tevbe 9/ 103.

35 Bkz. Varik: Kehf 18/ 19; Para (dirhem) (gogulu derahim) Yusuf 12/ 20; Para (dinar (gogulu denanir) Ali imran 3/
75.

36 Maide 5/ 12; Hadid 57/ 18; Tegabiin 64/ 17; Miizzemmil 73/ 20.
37 Bakara 2/ 279.
38 Miimin 40/ 80.
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(kar etme)*', esyanin (mallarin ve paralarin) degerlerinin diigiiriilmemesi®, zekat
(vergi) ve zekatin dagilim yerleri®, ticaret™, ziraat*®, aldatma*,gasp ve hirsizlik *’ gibi
daha bir¢ok konularda ayetler vardir. Bu ayetlerde ekonomik anlamlar ya agik bir
kural ve kaide olarak ya da isaretlerle bircok hiikiimler getirilmistir. Béylece ekono-
minin temelini teskil eden tretim, tiiketim, miibadele ve diger konularda sistemin
genel prensipleri tespit edilmis bulunmaktadir. Tabi bu ayetleri anlamak icin Kur’an-i
Kerim’in dilini, ilm1 bir sekilde bilmeye yani klasik Arapcayi bilmeye ihtiyag vardir.

Islam’in énerdigi toplumda zaruri olarak bulunan biri ekonomi olmak tizere
dort tane kurum oldugunu sdéyleyebiliriz. Bu kurumlar din, bilim, ekonomi ve siyaset-
tir. Aileyi de bunlara ilave edecek olursaniz bes merkezli bir toplum ortaya ¢ikacaktir.

Bazilarl da para ekonomiyi ve fabrikayi, kalem bilimi ve iiniversiteyi, kili¢ yo-
netimi ve askeriyeyi, koltuk da yonetimi ve meclisi temsil ediyorsa, bu para, kalem,
kili¢ ve koltuk arasinda tam bir birlik, ahenk ve tam bir is béliimii olmasi lazim, di-
yorlar.

Bugiin ise yapay siniflar ve yapay diisman partiler icat edilerek, denge kurul-
mak istenmektedir. Halbuki bdyle bir statik zeminde kurulan dengeler, kiigiik bir
riizgarla bozulmakta ve daha biiyiik kasirgalara sebep olmaktadir. Oysa tabiatta
degisim, her zaman vardir ve bu dinamik ortamda ve dogal diizlem sayesinde kiiciik
dalgalar degil, biiyiik ve ¢ok biiyiik firtinalar bile ¢ok kolay bir sekilde atlatilabilir.
Ciinkii egyanin tabiatini ¢ok iyi taniylp kavrayarak yepyeni bir toplum insa edildigi
zaman ruh-beden ve ulus-iilke ayaklarina dayanan bir toplumda birey agisindan his,
fikir, irade ve iinsiyet dinamiklerinin, toplum agisindan da din, bilim, iktisat ve siya-
set diisiince ve uygulamalari birer kurum olarak birlikte calismaktadirlar. insan, ruh
ve bedenden meydana gelir. Onun ruhi yapisi manevi yonii, bedeni yapisi ise maddi
yoniinii olusturur. insanlarin “his ve inanma”, “diisiince”, “irade” ve “iinsiyet” yete-
nekleri vardir. Insan énce hisseder ve bu hisleri ile sonra diisiinmeye baslar. Diisiince-
lerini olusturup bir araya getirerek, bir karara varir ve kendi iradesini kullanir. irade-
sini kullanirken de diger insanlari, yani icinde yasadigl toplumu hesaba katar. Bdyle-
ce psikolojide insanlarin dort yeteneginden de bahsedilir.

Insanin bedenini toplumda iilke, ruhunu ise ulus karsilar. Insanin yetenekleri
toplumda sosyal kurumlari olusturur ve bu kurumlar hep birlikte toplumsal yapiyi
meydana getirirler. Sosyolojide bu kurumlar bugiin “din”, “ilim”, “iktisat” ve “siya-
set” kurumlari olarak isimlenmekte ve bunlar, arastirma ve incelemelere konu olmak-
tadir.*

39 Bakara 2/164; Miimin 40/ 80.

40 Nisa 4/ 12.

41 Bakara 2/ 16.

42 Maide 5/ 12; Hadid 57/ 18; Tegabin 64/ 17.

43 Bakara 2/ 43; 83; Miiminun 23/ 4; Tevbe 9/ 60.

44 Bakara 2/ 282; Nisa 4/ 29; Tevbe 9/ 24; Nur 24/ 37.

45 yusuf 12/ 47; Vakia 56/ 64

46 Suara 26/ 181-183; isra 17/ 35; Mutaffifin 83/ 1-3; A’raf 7/ 31.
47 Mimtehine 60/ 12.

48 Bak. S. Akdemir, Sosyal Denge, Isaret Yayinlari, 1990, s. 38-39.
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Islam hukukgulari mali, emegi ve paray birbirinden farkli kabul ederek bunlari
ayri ayri boliimlerde incelemislerdir. Yani bunlarin her birini ayni kanun ve kurallara
tabi tutmamiglardir. Halbuki ¢agimiz ekonomilerinde mal ile emek ayni kanuna mese-
la arz talep kanununa tabi tutularak bunlar az oldugu zaman pahali, ¢ok oldugu
zaman ise ucuz muamelesi goriiyorlar. Kapitalist iktisat¢ilar “emek arzindan” bah-
setmekte ve “on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarin liberal iktisadi goriislerine
gore emegin fiyatl da diger mallar gibi piyasadaki arz-talep kanununa gore tesekkiil
edecektir,” demektedirler.* Bu emegin mal gibi kabul edilmesi, insani esya seviyesine
indirmekten baska bir sey degildir. Halbuki insan maliktir ve sahiptir, siijedir; mal ve
esya ise malik ve sahip olunan seydir yani objedir. Onun icin islam ekonomik siste-
minde fakirler (yani is giicii olmayanlar) biitceden kendilerine diisen pay! aldiklarin-
dan®® onlarin emeklerinin mal gibi pazarlanmalarina ihtiya¢ kalmayacaktir.

islam ekonomik sistemi bdylece bir taraftan devletin resmi kuruluslari ile biit-
celerle, diger taraftan da Hz. Peygamber’in“Gercekten malda zekattan baska bir hak
vardir.”®" buyrugu tizere, bireyin kendiliginden dini, ahlaki, vicdani ve ihtiyari bir hak
olarak verecegi mali yardimlar sayesinde insanlar istemedikleri halde calisma mecbu-
riyetinde kalmayacaklar ve hatta is¢inin emegini sendika adi altinda bir mal gibi
pazarlik yapilmasi seklindeki pozisyonlar islam ekonomik sisteminde bulunmayacak
olan durumlardir.

Islam hukukunda ve ekonomik sisteminde mal, emek ve paranin kanun ve ku-
rallari ayri ayridir. Bunlar birbirinden farkli olduklari i¢in, mal, biiyu (aligveris bah-
sinde); emek icare (hizmet akdi ve kira sdzlesmesinde), para da sarf (para degisimi-
kambiyo) bahsinde ele alinip agiklanir ve bunlarin ayri hiikiimleri vardir. Zaten ifade
ettigimiz gibi bu mal, emek ve para ayri ayri kanun ve kurallara tabi olurlar. Mesela
para bozdurma veya doviz alip satma muamelelerinde islam sisteminde pesin olma
sartl vardir. Fakat bu sart karzda, ddiin¢ vermede aranmaz. Buna gore dyle bazi mu-
ameleler vardir Ki, birisinde mesru ve mubah olan bir sey digerinde gayri mesru, ya-
sak ve haram olabilir.

Islam’in ekonomik bir sistem getirmis oldugu hususunda baska bir 6rnek daha
vermek istiyorum. ster inansin ister inanmasin, Yahudi, Hiristiyan, Miisliiman, ate-
ist ya da miisrik kim olursa olsun her halde higbir kimse islam’da namaz ibadeti
oldugunu ve Kuran’'in namaz kurumunu getirdigini inkar edemez. Hemen sdyleyelim
ki, Kuran! Kerim’de namazi dile getiren biitiin kelimelerin sayisi yediyi gecmez. Bun-
lar ise salat®,ikame®, rik(*, secde®, kiraat®, kible> ve tevliye® kelimeleridir. Hal-
buki yukarida da bahsettigimiz gibi Kuranda ekonomi ile dogrudan ilgili olan iicret,
kira, kar, mal, para, emek, hizmet, sermaye, kredi, ihtiyag, fayda, zarar, kazanip elde

49 Metin Kutal, Ak Tktisat Ansiklopedisi, 269.
50 Tevbe 9/ 60.

51 Tirmizi, Zekat 27, No: 659; Darimi, Zekat, 13.
52 Bakara 2/ 3; Maide 5/ 55; Enfal 8/3.

53 Tevbe 9/ 71; Nemil 27/ 3; Lokman 31/4.

54 Bakara 2/ 43; Hac 22/ 77; Mrselat 77/48.

55 Fussilet 41/ 37; Hac 22/ 77.

56 Miizzemmil, 73/ 20.

57 Bakara 2/ 142, 144, 145.

58 Bakara 2/ 144, 150.
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etme, aligveris, vergi-zekat, biitce (sadaka), ticaret, ziraat, aldatma, gasp ve hirsizlik
gibi kelimeler bulunmaktadir. Oysa imam, kavm, karye, misir, belde, toprak gibi ve
daha pek cok sayabilecegimiz dolayli olarak ekonomi ile ilgi olan yiizlerce kelime
vardir. Bu bakis agisina gore Islam ve Kuran’da namaz varsa yine Islam ve Kuranda
ekonomik sitsem de vardir diyoruz.

Islam ekonomik sisteminin diger sistemlerden farkli olarak ticaret serbest, faiz
ise yasak eksenine oturdugunu sdylemistik. Simdi ise meseleye daha farkli bir agidan
iiretim, tiiketim ve vergi esaslarl acisindan bakarak incelemeye calisalim. Ekonomi
icin iiretim isinin ne kadar 6nemli bir sey oldugunu uzun uzun agiklamaya gerek
yoktur. Ekonomik alanin yarisimin iiretim yani is hayati ve ¢alisma diizeni oldugunu
sOyleyebiliriz. Zaten biz, pargaci bir yaklasimla ele aldiklari icin iktisatcilarin ekono-
mi tariflerini eksik buldugumuzdan sdyle bir tarif getirmek istiyoruz. Ekonomi, ¢alig-
ma ve yasama esaslarinl anlatan bir ilim ya da ¢alisma ve yasama diizenidir, diyoruz.

Islam, kadinin da erkegin de calismasina izin vermis bir dindir.ilgili ayette “Er-
keklere kendi calisip kazandiklarindan bir pay var; kadinlara da kendi ¢alisip kazan-
diklarindan bir pay vardir.” buyrulmaktadir.® Ayni zamanda bu ayetten herkesin
calisip iirettigi seye sahip olacagl anlasiimaktadir. Su halde tiretimde miilkiyet esastir.
Bu konuda ayni kurali getiren ve elemegine, calismaya daha ¢ok 6nem veren baska
bir ayet daha vardir. Orada “Insan icin calismasindan-elemeginden baska bir sey
yoktur.” buyrulmaktadir.®® Netice olarak insanin miilkiyetine giren sey ancak onun
direttigi malindan ve alin teri hizmetinden ibarettir. Onun igin iiretimde miilkiyet
esastir diyerek insan iirettiginin sahibi olur neticesine variyoruz.

Tiiketim meselesine gelince, bu konuda da Islam’in ¢ok farkli bir yéntem uygu-
layarak insanlar arasinda adeta tiiketim ortakligini getirmis oldugunu goriiyor ve
Islam ekonomik sisteminde tiiketimde, siiyuiyet yani ortaklik vardir. Bu demektir Ki,
Islam’da herkesin, asli ihtiyaglarinin tatmin edilmesi anlaminda tiiketme ve yasama
hakki vardir. Ciinkii ayetlerde “Onlarin mallarinda muhtag¢ ve yoksullar icin bir hak
vardir”® Onlarin mallarinda ihtiyag sahiplerinden isteyen ve istemeyen icin bir hak
vardir.”®, “Cardakli ve cardaksiz bahceleri, iiriinleri cesit cesit hurmalari, sebzeleri,
zeytinleri, narlari, birbirine benzer ve benzemez bicimde olusturan O’dur. Her birinin
meyvesinden, olgunlastigl zaman yiyin ve hasat giiniinde onun hakkini da verin.”,
buyrulmaktadir.®® Buna gére yapilan iiretimden ve meydana gelen tiriinden toplumun
hakki oldugu ve bu konuda ortaklik bulundugu anlasilmaktadir.

Diger taraftan islam ekonomisinde yine hicbir diizende esi ve benzeri bulun-
mayan bir vergi sistemi uygulanmaktadir. Burada ozet olarak sdyleyecek olursak,
Islam diizeninde verginin sebebi tiretimdir, tiikketimden vergi alinmaz. Uretim denilen
sey de hem birey ve hem de toplum agisindan iiretim olmasi gerekir. Toplum agisin-
dan bir iiretim meydan gelmis sayllamayacag icin islam’da miras ve intikal vergi ve
alim satim vergisi yoktur. Ayrica vasitali vergiler de yoktur. islam’daki vergiler maktu
olmayip yiizde tizerinden alinir. Yerine gore 1/5, 1/10, 1/20 ve 1/40 oraninda vergiler

59 Nisa 4/ 32.

60 Necm 53/ 39.
61 Zariyat 51/ 19.
62 Mearic 70/ 24-25.
63 Ename6/141.
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vardir. Normal sartlar altinda bu nispetler indirilemez ve ¢ikarilamaz.Bu vergi konu-
sunda da Islam ekonomisinde zekat sistemi uygulandigini sdylemeliyiz.

DEGERLENDIRME ve SONUC

iktisadin temel esaslarini icerenmal, emek ve paranin kullanimi ve toplumda
dolagimina iliskin hiikiimlerislam kaynaklarimin baslicasi olan Kur'an-i Kerim ve
hadislerde ayrintili olarak agiklanmaktadir. Bunlar birbirinden farkli olduklari igin,
mal, biiyu (aligveris bahsinde); emek icare (hizmet akdi ve kira sdzlesmesinde), para
da sarf (para degisimi-kambiyo) bahsinde ele alinip agiklanir ve bunlarin ayr hiikiim-
leri vardir. islam ekonomik sistemi iiretimde miilkiyet, tiikketimde siiyuiyet, ortaklik
ve vergide ise zekat esaslarinin uygulandigi bir sistemdir.Dolayisiyla islam ekonomik
sisteminin her ne kadar bazi yonleri ile su veya bu rejimlere benzese de bu benzerli-
gin tipa tip olmadigini o sebeple de Islam diizeninin her konuda ve her alanda nevi
sahsina miinhasir siii jenerist bir sistem oldugunu sdylemeliyiz. Yani islam’da iire-
tim, tiilketim, miibadele, tedaviil alanlarinda, ithalat ve ihracat, tasarruf ile yatirim
alanlarinda, miilkiyet, vergi ve ekonominin diger tiim alanlarinda esaslar getirilmis-
tir. Fakat bu esaslarin hepsi de diger sitemlerden cok farki olup Islam diizeninin biin-
yesi ile uyum saglar, bir doku uyumazligi meydan gelmez. Zira her sistem kendi biin-
yesi icersinde gecerlidir.
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GUNUMUZ TUCCARININ IKTiSADi MESELELERLE ILGiLi FI-
KIH ALGISI VE BAZI PROBLEMLERI: SIRNAK ORNEGI

Yrd. Dog. Dr. Abdullah Durmus*

Ozet

Giinlimuzde ticaretle istigal eden insanlarin fikhi agidan 6nem tasiyan bazi
problemleri bulunmaktadir. Bunlardan bir kismi kisilerin elinde olmayan du-
rumlardan, kalan kismi ise 6nemli 6lctide bilgi eksikliginden kaynaklanmak-
tadir. Makalede 6nce genel olarak giinimiiz tiiccarinin fikih algisi ve prob-
lemleri ele alinmigtir. Daha sonra Sirnak ilinde yaptigimiz anket ¢alismalarin-
da tespit edebildigimiz konular/meseleler bazi ¢6ziim onerileriyle birlikte su-
nulmustur.

Anahtar kelimeler: Ticaret, Fikih, Problem, Sirnak

Contemporary Businessmen’s Understanding of Islamic Law
in Economic Issues And Some Relating Problems: The Case Of Shirnak

Contemporary businessmen are challenged with some problems which impor-
tance related to Islamic law. Part of these problems comes from the uncontrol-
lable conditions, while some others are rooted to a great extent in ignorance.
The article is consisted of two part which the first focuses generally on con-
temporary businessmen’s understanding of Islamic Law in addition to their
problems. Then come the problems determined by the survey which had
been run in the Shirnak city together with some solution suggestions.
Keywords: Trade, Islamic law, problem/case, Shirnak

GIRIS

Bu calisma ile genel olarak Tiirkiye'deki tiiccarin durumu hakkinda bir projek-
siyonda bulunduktan sonra 6zel olarak Sirnak ilinde faaliyet gosteren esnaf ve tiicca-
rin, iglerini yiriitiirken karsilastigi ve fikhi agidan dnem arz eden meseleleri tespit
etmek, s6z konusu Kisilerin bu konularla ilgili bilgi ve hassasiyet diizeyini, bilgiye

ulasma yontemini, ihtiyaglarini, problemlerini belirlemek, ortaya ¢ikan tabloya gore
bazi ¢oziim tekliflerinde bulunmak amaclanmaktadir.

* islam Hukuku Anabilim Dal Ogretim Uyesi, Sirak Un. flahiyat Fakiiltesi, e-mail: durmusabdullah@yahoo.com
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Tiirkiye geneliyle ilgili tespit ve degerlendirmelerde bir yandan degisik sektor-
lerde Istanbul’'da faaliyet gosteren kiigiik, orta ve biiyiik isletme temsilcileriyle yapi-
lan goriismeler diger yandan ticari meselelerin fikhi yonii hakkinda miiftiiliiklere,
Diyanet Isleri Baskanlig fetva birimlerine ve diger ehil kisilere yoneltilen baslica soru-
lar baz alinmistir.

Bizi boyle bir arastirmaya sev eden baslica neden toplum ihtiyaclarinin tespiti
ve bu gereksinimlerin dogru ve etkin bir sekilde karsilanmasi noktasinda idari ve
akademik diizeyde bundan sonra yapilacak calismalara bir nebze de olsa katki sagla-
yabilmektir.

I. KONUYLA iLGiLi GENEL ALGI VE BASLICA PROBLEMLER

Giiniimiiz tiiccarinin iktisadi konulardaki genel algisi; diisiince yapisi, bilgi dii-
zeyi ve bilgiye ulagsma yontemi ve ticari davraniglar seklinde gruplandirilabilir.

Arastirma sirasinda goriigiilen tiiccarin diisiince yapisi irdelendiginde -
cogunluk tarafindan adi konulmasa bile- belirli bir kesim iizerinde kapitalist ekonomi
anlayisinin ve sekiilerlesmenin etkisi bariz bir sekilde goriilmektedir. Bu grupta bulu-
nanlar giiclii olmanin ve bunu saglamanin bir araci olarak da zenginligin mutlaka
gerekli oldugu, 6z sermaye ile bliyiimenin imkansizlig! inanci icindedir. Piyasa sartla-
11 bircok seyi mesrulastirmakta, gerekli goriiliiyorsa faizli kredilerle islem yapmak
siradan bir hal almaktadir.

Baz! kisilerde bulunan verginin zekat yerine gectigi inanci bir anlamda vergi-
nin zekat yerine ikame edildigini géstermektedir. Banka faizlerinin yasaklanan “riba”
kapsaminda olmadigini, sahibi gayri miislim olan bankalarla faizli kredi iliskisinin
caiz oldugu yoniinde bazi kabuller bulunmaktadir. Ayrica arastirma sirasinda tiizel
kisilik acisindan “giinah” kavrami diisiiniilemeyecegi gibi marjinal bir diislinceye de
rastlanmistir.

Diger bir grup tiiccar, yaptig! ticarette Islami esaslari temel kabul edip uygula-
mak istemekte fakat i¢ huzursuzluguyla birlikte 6rnegin faizli kredi gibi bazi islemle-
re mecburen basvurdugunu ifade etmektedir.

Azinligi olusturan baska bir grup ise isletmesinin kii¢iik kalmasini, piyasa sart-
lari oraninda karlilik saglayamamayi ve bircok noktada haksiz rekabetle karsi karglya
kalmayi goze alarak her halii karda fikhi hiikiimlere bagli kaldigini ifade etmektedir.
Hatta bu sebeple faizsizlik esas iizerine faaliyet gosteren katilim bankalarindan dahi
uzak duran bir kesim bulunmaktadir.

Bilgi ve bilgiye ulasma yontemine gelince;

Tiiccarin ¢ok O6nemli bir boliimii herkes tarafindan bilinebilen temel diizeyde
bir malumata sahip olmakla birlikte yaptiklari isin ayrintisina inildiginde haram /
helal konularindan faiz ve cesitlerine kadar ¢ok biiyiik bir bilgi eksikligi bulundugu
gozlemlenmistir.

Sekiiler bir anlayista olmayip karsilastigl konuda islemin caiz olup olmadigina
onem verenler bilgiye ulasmada ii¢ yolu tercih etmektedirler:

Bunlardan biri ilmihale (ticari ilmihal) bagvurmaktir. Temel fikhi konulardaki
bilgi diizeyinin diisiikliigii dikkate alindiginda bunun sonuca ulasmada etkin bir yon-
tem olmadigl kolaylikla goriilebilir. Dolaylisiyla “tanidik hoca”lara basvuru bu nokta-

48



Giintimiiz Tiiccarinin iktisadi Meselelerle ilgili FIKih Algisi 49

da daha cok one cikmaktadir. Cevrelerinde “tanidik hoca” bulamayanlar ise daha
once bu yolla bilgi alanlardan fetva alma yoluna gitmektedir.

Ticari davraniglar konusunda en ¢ok 6ne ¢ikan meselenin etik zafiyetler oldugu
goriilmektedir. Bunun icinde verilen s6zde durmama, yalana ve sik¢a yemine bas-
vurma, hileli mal iiretim ve pazarlamasi, sinifsal endiselerle yapilan israf ve liiks
tiiketim, isci-igveren iligkileri gibi basliklarda yasanan sorunlar bulunmaktadir.

Faizli uygulamalarla ilgili ilgin¢ bir davranis ise ddenen kredi faizleri ve elde
edilen mevduat vb. faizler hesap edilerek faiz geliri olarak fazla bir miktar kalmis ise
bunun tasadduk edilmesidir. Kisi boylece faizden arindigi inanci igindedir.

Camii imamlarindan miiftiliiklerdeki fetva hatlarina ve en nihayet Din Isleri
Yiiksek Kurulu'na kadar ulasan toplumun ticari meselelerle ilgili olarak cevabini en
cok merak ettigi konular ana hatlariyla sdyledir:

1. Dinen mesru olan yatirim araglarinin neler oldugu,

2. Yastik altindaki altin ve paralarin durumu ve nasil degerlendirilecegi
konusu,

3. Bankalarin uyguladigl yatirnm fonlari, hisse senetleri, hazine bonosu
devlet tahvili gibi uygulamalarin dini hikkmii,

4. Doviz alim ve satimi (Forex) yoluyla para kazanmanin hitkmi,

5. Faiz ve kar pay! arasindaki fark ve bunlarin hiikiimleri,

6. Bankalarin hizmet bedeli, komisyon ticreti adi altinda kesilen paralarin
faiz olup olmadigi konusu,

7. Banka ve katilim bankalarina vadeli veya vadesiz para yatirmanin
hilkmii,

8. Kisinin, parasinin degerini korumak igin faizli hesaba para yatirmasinin
hiikmii,

9. Glvenlik amaciyla bankalara vadesiz para yatirilmasi konusu,

10.  Faizli bir banka ile iy yapmanin; para yatirmak-cekmek, bankamatik
veya kredi kartini kullanmak gibi islerin kisiyi sorumlu yapip yapmayacagi konusu,

11.  Banka ve faizle is yapan kurumlarda ¢alismanin dini hiitkmii,
12.  Uygulanan bireysel emeklilik yatirim araci konusu,

13.  Is kazasi sonucu sakat kalan kisinin, isveren aleyhine actigi tazminat ve
gecikmeden dogan yasal faizin durumu,

14. Mahkemece hiitkmedilen miktarda manevi tazminatin durumu,
15. Enflasyon oranlari ve TEFE/UFE'nin altindaki faizin hitkmii,
16.  Miilkiyetin bankaya kiralanmasi,

17.  Banka kredisi ile ev veya araba almanin hiikmii,

18.  Faizli bankalarin verdigi kredi kartlariyla alis- veris yapmanin hitkmdi,

49



50  Yrd. Dog. Dr. Abdullah DURMUS

19.  Bankalarin sadece dosya masrafi karsiliginda faizsiz kredinin durumu

20.  Maaslara karsilik bankalarin verdigi promosyon adi altindaki paralarin
durumu ve nerelere harcanacagl konusu

21. Bankalarin kredi kartlarinda kazanilan bonus, chip para gibi promos-
yonlarin hiitkmii ve bu paralari nasil degerlendirilecegi konusu

22.  Devletin uyguladigl diistik faizli destek veya tesvik kredilerinin hitkmii
23. ihtiyag veya tiiketici kredilerinin hitkmii

24.  Tiketici kredisi ile hac ve kurban ibadetinin yerine getirilmesinin huik-
mil

25.  Vadeli hesaptan veya faizli yatirim fonlarindan elde edilen kazanglarin
nerede degerlendirilecegi konusu (kamuya aktarilmasi, fakirlere verilmesi, elektrik,
su, telefon, yakit, apartman aidati, kirasi veya faiz borcunun édenmesi gibi harcama-
lar)

26.  Kredi karti ile yapilan pesin veya taksitli aligverislerde nakit para elde
etmek icin esnafin giiniinden evvel bankadan parayi tahsil etmesinin hiitkmdi,

27.  Bir katilim bankasindan kar payi ile para ¢cekmenin hitkmii

28.  Katilim bankalarinin, ev veya araba almak gibi sagladiklar ihtiyag¢ kre-
dilerinin durumu

29. Katilim bankalarinin, kredi karti borcu édenmeyince aldiklari ceza ile
diger bankalarin uyguladiklar faiz arasinda farklar?

30.  KOBI vb. tesvik kredisi kullanmanin hiitkmii

31.  Banka veya katilim bankalarinin mortgage uygulamasinin hitkmii

32.  Banka ve katilim bankalarinin uyguladiklari ticari kredilerin durumu?
33.  Bankalardan faizle kredi kullanmak hangi durumlarda helal olabilir?
34,  QOgrenim kredisi almak uygun mudur?

35.  Faizli krediye aracilik etmenin hiikmii nedir?

36.  Alacaklarin yasal faizi ile birlikte tahsilinde (avukatlik hizmetleri gibi)
yardim hizmetleri vermenin ve bunun karsiliginda ticret almanin dini hitkmii?

II. SIRNAK ORNEGI

Arastirmamizdaki hedef kitle Sirnak il merkezi ile Cizre ve Silopi ilgelerindeki
alt-orta diizey is sahipleridir." Ciinkii yerel problemler daha ¢ok bu kesim tizerinde
daha net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Makalemizin “Sirnak Ornegi” basliginda yer alan bilgi ve yorumlar 14-16 Mayis 2010 tarihlerinde gergeklestiri-
len “Uluslararasi Sirnak ve Cevresi” sempozyumuna sunmus oldugumuz tebligin bazi ekleme ve ¢ikarmalarla
g6zden gecirilmis halinden meydana gelmistir. Bu arastirmanin hazirlanmasina kaynak teskil eden anket ¢alisma-
larina katkilarindan dolayi Sirnak 1l Miiftiisii Sn. Abdullah KAPLAN’1n sahsinda ildeki din gorevlilerine ve ila-
hiyat Fakltesindeki Sirnakli 8grencilerimize tesekkir ediyorum.
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Bu calismada ticaret erbabinin karsilastigi fakat fikih (islam Hukuku) ilmi ile
irtibati bulunan meselelerin tamami ele alinmak istenmekle birlikte, hem zaman hem
de diger imkanlarin kisitli olmasi sadece bazi konular ilizerinde yogunlasma imkani
hasil olmustur.

Her seyden Once ilgili tiiccarin, ticaretiyle ilgili konularda fikhi agidan 6nem
arz eden meselelerdeki hassasiyeti, bilgi seviyesi ve ihtiya¢c duydugu zaman bilgiye
ulasma yontemi tespit edilmeye calisiimistir.

Tlgili kisilerden, fikhi duyarlilik ve dogru bilgiye sahip olmalari halinde kisinin
bizzat kendisinin veya etrafindaki tacirlerin, yanlis oldugunu bildigi ve istemedigi
halde yapmak zorunda kaldigl hususlarin bulunup bulunmadig! ikinci bir tespit ala-
nidir.

Arastirmamizda, yukaridaki konuyla baglantili olmakla birlikte bugiin icin bii-
yuik-kiiciik biitiin tiiccar ve is adamlarinin en biiyiik meselesi olan finansman konu-
suna 0zel bir 6nem verilmistir. Bu konudaki uygulamay! tespit icin yaptigimiz anket
calismalarinda ayni mahiyette fakat biraz farklilagtiriimis degisik sorularla (capraz
soru teknigi) kisilerin, ticari islemlerinde karsilastiklari baslica ticari-fikhi problemler
incelenmistir.

Ayrica anket faaliyetlerine destek mahiyetinde Sirnak il miiftiiliigii ile irtibata
gecilerek, konu hakkinda hem miiftiilik yonetiminin hem de imam-hatiplerin izle-
nimleri alinmistir. Clinkii anketlerimizde de ortaya ciktigl lizere tiiccar, karsisina ¢I-
kan sorunlarla ilgili olarak ilk 6nce camii imamlarina sonra da miiftiiliige basvur-
maktadir.

Uygulanan ankette deneklere yoneltilen sorular 6zetle sdyle olmustur:

1. Ticari hayatta Islami agidan en ¢ok problem teskil eden noktalar size
gore nelerdir?

2. Size gore haksiz kazang olan konulardan bes tanesini belirtiniz.

3. Islam’in ticaret yonii hakkinda teorik bilgileri hangi yolla ediniyorsu-
nuz?

a. Kitap b. Televizyon c. Konferans d. Diger ................ e. Bilgi
edinmiyorum.
4. Ticari alanla ilgili olarak yapilan ilmi calismalan (kitap, dergi, sempoz-

yum vs.) takip ediyor musunuz? Bu ¢alismalar sizin ihtiyag¢larinizi hangi yoénde karsi-
liyor? Eger karsilamiyorsa size gore nedenleri nelerdir?

5. Ticari iglemlerinizde karsiniza ¢ikan ve hemen cevap bulunmasi gereken
pratik meselelerin islami agidan uygun olup olmadigini arastirma noktasinda asagi-
dakilerden hangi yontemi tercih ediyorsunuz?

a. Bizzat kaynaklardan arastirma b. imamlara sorma c. Miiftiiliige
basvurma d. flahiyat hocalarina sorma e. Higbiri

6. Islam ticaret hukukunda yer alan akit ve sirket tiirlerinden adlarini bil-
diklerinizi yaziniz.
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7. Ticari islemlerinizde kacinmak isteyip de zorunlu olarak yapmak duru-
munda kaldigimiz is ve islemlerden ilk 5 tanesi nedir?

8. Vadeli ithalat veya ihracatta doviz kuru riski sizin icin bir problem mi-
dir? Eger cevabiniz evet ise bu yonde ne tiir tedbirler alabilmektesiniz?

9. Isletmenizde sermaye ve finansman temininde yasadiginiz problemleri
onem derecesine gore siralar misiniz?

10.  Finansman ihtiyacinizi hangi yontemlerle karsiliyorsunuz?

11.  Faizli kredilere karsi alternatif olarak kullandiginiz finansman yéntem-
leri nelerdir?

12.  Finansman yontemi olarak ortakliklarin daha ¢ok uygulanmasina taraf-
tar misiniz? Bu yonde yasadiginiz sikintilar ve size gore ¢dziim yollari nelerdir?

13.  Islam’in giinliik alis veris ve diger muamelat hiikiimlerinin daha ¢ok
giindemde olmasi ve daha fazla uygulanabilmesi adina var olan eksiklikler ve ¢dziim
yollari sizce nelerdir?

14.  Borcunuzu geciktirmek zorunda kaldiginiz durumlarda kendinizi hangi
tiir yontemlerle bu giicliikten ¢ikarmayi tercih ediyorsunuz?

15.  Vadeli satis yaptiginizda bedelin 6denmemesi durumunda uyguladiginiz
islem hakkinda bilgi verir misiniz?

Ayrica ankete katilanlarin, basligl gordiigii zaman hatirlayip dile getirebilecegi
bir alan olusturmak iizere dnemli sayilabilecek bazi konular siralanmis ve onlardan
bu mevzularda yorum yapmalari talep edilmistir. Asagida bu basliklar bulunmaktadir:

1. Rizik endisesinin ticari hayata ve uygulamalara yansimasi

Bor¢ alma-verme iliskileri

Riigvet ve ticarette yalan

Olcii ve tartiya riayet (Hesaplamalarda hakkaniyete riayet derecesi)
Piyango, at yarisl, kolay yoldan kazang saglama

Fakirlik/zenginlik ve etik degerler

Yiyeceklerde helal-haram hassasiyeti

Faizli bankalarla olan iliskiler

© ® N o ok N

Haram maddelerin ticareti

Israf ve liiks

H
©

Ucrette adalet

_
N =

Bereket telakkisi

H
«

Karsilikli rizaya riayet

._~
"

Ticarette cekememezlik

—_
(o)1

Aldatarak ve piyasaya gore asiri fiyat farkiyla satmak
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16.  Riigvet alma/verme

17.  Verilen sozlere riayet

18.  Kasitli olarak isi hileli yapma
19.  Dolandiricilik

A. SIRNAK'TA GORULEN BASLICA TiCARI - FIKHi PROB-
LEMLER

Konuyu oncelikle hassasiyet ve bilgi diizeyi ve bilgiye ulasma yontemi acisin-
dan ele almak istiyoruz. Ciinkii problemlerin belirli bir kismi hassasiyet, diger bir
kismi bilgi eksikliginden onemli bir bélimi ise bilgiye ulasma yontemindeki kimi
yanlisliklardan kaynaklanmaktadir.

1. Hassasiyet Ve Bilgi Diizeyi, Bilgiye Ulagsma Yontemi

Tlgili tiiccarin fikhi noktada énem arz eden konulardaki hassasiyet diizeyini
tespit icin; hile ve aldatma ile is yapma, riisvet ve faiz alma/verme, kumar gibi konu-
lardaki yaklasim tarzlari arastirilmistir. Bu yondeki sorulara verilen yanitlar dikkate
alindiginda soyle bir tablo ile karsl karsiya bulunuldugu goriilmektedir:

Oncelikle belirtmek gerekir ki Sirnak tiiccari genel olarak islami bir hassasiyete
sahip bir kesimden olusmaktadir. Tlgili Kkisilerin, en ¢ok rahatsizlik duydugu seylerin
basinda, faiz ve tefeciligin bulunmasi, her tiirlii haksiz kazang tiiriine karsi tepkilerini
dile getirmeleri ve farkina vardiklari problemlerin halli hususunda din gérevlilerine
miiracaat ediyor olmalari bizim bdyle bir kanaate sevk eden baslica unsurlardir. ince-
lemelerimiz sonucunda ¢ok az bir kisimda dini hassasiyet bulunmadig ve islerini
yiiriitiirken dini bir referans olarak almadig goriilmiistiir.

Ticaretle mesgul olan Kisilerin yaptiklari isle alakali fikih (islam hukuku) bilgi-
si ilgililere, konu hakkinda kitap, dergi ve sempozyum gibi calismalari takip edip
etmedikleri, fikihtaki ortaklik tiirleri, faiz anlayisi ve haksiz kazanc gibi hususlarda
sorular yoneltilerek belirlenmek istenmistir. Buna gore muhataplarin biiyiik ¢cogunlu-
gunun Islam’in ticaretle ilgili konulardaki hiikiimleri konusunda ¢ok az bilgisinin
oldugu bu konuda biiyiik bir agik bulundugu goézlemlenmistir. ilgili kisiler islam’in
ticaret ilkeleri konusunda bilgiye ihtiya¢ duyduklarini acik¢a ifade etmislerdir. Kana-
atimizce bu durum Tiirkiye genelinde de var oldugu bilinen, dinin yalnizca ibadetlere
has oldugu yoniinde bir anlayistan kaynaklanmaktadir.

Verilen cevaplardan anlasildigina gore tiiccar, fikhi konularla ilgili sorular, bii-
yuk bir oranda camii imamlarina miiracaat ederek yanitlanmaya calisiimaktadir. Bu
konuda “bizzat kaynaklardan arastiriyorum” seklinde bir cevap da ¢ne ¢ikmakla
birlikte ilgili kisilerin, bilgi ve bilgiye ulasma bi¢imini arastiran diger sorulara verdigi
yanitlar dikkate alindiginda “kaynaklar’dan ne anlasildigini biraz arastirmak gerekti-
gi ifade edilebilir. Bu noktada {iglincii bir yol olarak “miiftiiliige miiracaat” kullanil-
maktadir. Ankete katilanlar Sirnak’ta kendilerini bilgilendirecek panel, konferans ve
sempozyum gibi faaliyetlerin neredeyse yok denecek kadar az olmasindan sikayetci
olmuglardir. Bilgiye ulasma yonteminde Kkitle iletisim araclarindan televizyonun da
hatir sayilir bir yer tuttugu goriilmiistiir. Ciinkii televizyon, hem ulagim kolayligi hem
de kiilfetsiz olusu nedeniyle insanlari kolay yoldan bilgilendiren bir vasita olarak
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goriilmektedir. Sayisi az olmakla birlikte bilgilenme yontemi olarak hutbe ve vaazlar
da dile getirilmistir.

2. Finansman ihtiyaci

Sirnak tiiccar ve esnafinin faizcilik ve tefecilik konusunda biiyiik bir oranda
hassas oldugu anlasilmaktadir. Bu tiir yollarla elde edilen kazancin haram oldugunu
dile getirmislerdir. Ne var ki kendilerinin finansman ihtiyaclarini nasil karsiladiklar
yoniinde bir soruya belli bir kesim 6z sermaye, es-dosttan alinan dolar ve altin ile
finansman temin ettiklerini ifade etmekle birlikte isini bilyiitmek isteyen ¢ok biiyiik
bir cogunluk zorunlu kaldig icin faizli kredilere yoneldigini ifade etmistir. Bankalar-
dan kredi kullanma konusunda teminat gosterme, kayit disilik sebebiyle igletmenin
yeteri kadar karli gériinmemesi gibi sebeplerle yasanan zorluk ve imkansizliklar onla-
11 tefecilere miiracaat etme gibi bagka bir handikapla karsi karsiya birakmistir. Ciinkii
burada uygulanan faiz oranlari daha yiiksek ve insanlarin mal varliklarini biitiiniiyle
kaybetme ihtimalleri daha giicliidiir. Es-dost vasitasiyla kredi temin etmek ise giiven-
sizlik sebebiyle insanlarin bundan kaginmasi bir yana, genellikle doviz ve altin iize-
rinden verilmesi ve en fazla on bin Tiirk lirasi gibi bir meblagla sinirli kalmasi yonle-
riyle sikintilidir. Borcun zamaninda ddenmemesi sebebiyle enflasyonla birlikte para
degerinin olduk¢a azalmasi buna mukabil alacaklinin, faiz oldugu gerekcesiyle verdi-
gini nominal olarak geri alma diisiincesi kisiler arasi bor¢ vermeyi azaltan énemli
etkenler arasindadir.

Faizli kredinin ticari olarak alternatifi ya faizsiz bankalar ya da ortaklik yon-
temiyle finansman teminidir. Sirnak’ta hicbir katilim bankasi subesinin bulunmamasi
birinci sikkin gerceklesmesini engelleyen bir husustur. Ayrica énemli bir kesim kati-
lim bankalari ile konvansiyonel bankalarin fon toplama ve fon kullandirma yontem-
leri arasindaki farklari bilmedigi icin ikisini ayni kategoride degerlendirme yoluna
gitmektedir. ikinci sik olan ortaklik yontemi hakkinda ise tiiccar ve esnaf, kayit disi-
lik ve ticari ahlaktaki zafiyetler sebebiyle karsl tarafa olan giivensizlikten dolayi hig
de sicak yaklasmamaktadir.

3. Geciken Borclar

Esnaf ve tiiccarin sikinti duydugu diger bir konu vadeli satis yapildiginda veya
odiing verildiginde bunlarin zamaninda tahsil edilememesi durumunda ortaya ¢ik-
maktadir. Esasinda fikhi bir yonii yok gibi zannedilebilen bu sorunun, neticeleri dii-
stiniildiigiinde bdyle olmadigl anlagilmaktadir. Ciinkii bir alacagin zamaninda tahsil
edilememesi ilgili kisiyi, bor¢cludan faiz veya gecikme cezasi alma ya da vadesi gelen
borclarini ddeyebilmek ig¢in o kimsenin, bankalardan veya tefecilerden faizli borg
almasina sebep olabilmektedir. Ayrica az sayida da olsa bazi kimseler gii¢ kullanma
yoluyla ¢6ziim bulmaya calistiklarini ifade etmislerdir ki bu ¢ok daha biiyiik problem-
lere yol acabilecek bir anlayistir. Diger yandan kayit disl alis verisin yaygin olmasi
alacaklarin teminatsiz olmasina yol agmakta bu da suistimallerin sayisini ve hacmini
artirmaktadir.

4. Haksiz Kazang Tiirleri

Sirnakli tiiccar ve esnaf kendilerine yoneltilen en cok kargilastiklari haksiz ka-
zang tiirleri sorusuna, faizcilik, tekelcilik, riigvet, kayit digilik, kalitesiz mallarin hile
ile yiiksek fiyatla satimi, kumar ve sans oyunlari seklinde bir siralama ile yanit ver-
mislerdir.
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Tlgili kimseler kredi bulmada cektikleri sikinti sebebiyle tefecilikten sikayetgi
olsalar da zorunlu kaldiklari kimi durumlarda bu sekilde finansman temin ettiklerini
de ifade etmigslerdir. Halkta, tekelci kimi olusumlar nedeniyle gelir adaletsizligi bu-
lundugu yoniinde baska bir algilama da tespit edilmistir. Yine 6zellikle son tiiketim
tarihi bulunan bazi mallarin, tiiketicinin bilgisizliginden istifade edilerek satilmak
istenmesi, mallarin piyasadaki rayiclere gore asiri bir fiyatla satilmasi bu alanda
sikayet edilen diger sikintili konular olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Burada ilging bir nokta genellikle haram bir yontem olarak algilanmakla birlik-
te sans oyunlarini oynama konusunda ¢ok biiyiik bir ilginin bulunmasidir. Sehirdeki
issizligin de etkisiyle olmali ki, kolay yoldan zengin olup hayatini kurtarma (!) ve
islerin iyi gitmemesi nedeniyle meydana gelen gelir kaybini buradan kazanilacak
paralarla telafi etme diisiincesi sans oyunlarina cok¢a miiracaat edilmesine yol ag-
maktadir. Diger yandan herkesin kendi istegiyle buna katildigi diislincesi insanlari
“cok fazla da haksiz bir kazang degil ki” fikrine gotiirmektedir.

Burada sevindirici bir husus “0l¢ii ve tartida hile” konusunda hem algilama
hem de uygulama bakimindan bir hassasiyetin bulunmasidir. insanlar bunun haram-
Lig1 hususunda ittifak ettigi gibi 6l¢ii ve tartida hileye bagvurulmadigini da ifade et-
mektedirler.

5. Bilgi Eksikligi

Hemen her konuda oldugu gibi ticaretin fikhi boyutundaki sikintilarin biiyiik
bir kismi bilgi eksikliginden kaynaklanmaktadir. Toplumun 6nemli bir kismi fikhin
ticareti ilgilendiren bir yonii oldugu konusunda maalesef bilgi sahibi degildir. Tabii
bu durum isin detayr hakkindaki hiikiimlerde de bilgi eksikligini beraberinde getir-
mektedir. Ornegin alis verislerde satilan malin ve bedelinin sahip olmasi gereken
nitelikler hakkinda bilgi sahibi olmadan islami agidan dogru bir ticaretten séz etmek
hayli zor goriinmektedir. Diger yandan tiiccar, mali bir ibadet olan zekatin mahiyeti,
hangi mallardan nasil bir hesaplama ile verilmesi gerektigi hususunda yeterli bilgile-
rinin bulunmadigini agikca ifade etmistir. Zekat hakkinda diger bir sikinti, zekati hak
eden Kkisilerin gercege uygun bir sekilde tespitinde yasanan zorluklardir.

6. Ticari Etik

Her sistemde oldugu gibi Islam’da da siiphesiz ticaretin bazi ahlaki kurallari
bulunmaktadir. Bunlarin en basta gelenlerinden biri verilen sozii yerine getirmektir.
Ilgili esnaf ve tiiccar, bu konuda kimi durumlarda zorunluluklardan kaynaklansa bile
onemli bir sikintinin bulundugunu siklikla dile getirmislerdir. Tabii bu durum hem
kendi aralarindaki bor¢ ve alacak iligkilerinde hem de miisterilerle olan ticari iligki-
lerde bir giivensizlik ortami dogurmaktadir. S6z konusu giiven eksikliginin, diing
verme, vadeli mal satma / alma, alacagin tahsil riski biiyiidiigii icin gereksiz yere
fahis fiyatla mal satma, faizli kredi kullanma veya c¢ek-senet kirdirma gibi bircok
olumsuz uygulamaya yol agtigl goriilmektedir.

Ticari etik konusunda alig verislerde yalana ve yemine miiracaat edilmesi, isci-
ye kotii muamele, yasam standartlarinin da altinda ticret verilmesi, fazla mesai yapti-
rilip hakkinin verilmemesi, piyasada haksiz rekabet meydana getiren s6z ve davranis-
larda bulunulmasi, meslektasa yonelik cekememezlik davranislari ¢cokga dile getirilen
konular arasindadir.
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B. BAZI COZUM ONERILERI

Yukarida sayilan problemler gibi asagida zikredilecek olan ¢6ziim Onerileri de
ornek kabilinden ilk anda akla gelen fakat ilgili kurum ve kuruluslar ile isbirligi ha-
linde gelistirilip detaylandirilabilecek tiirden fikirler olarak addedilmelidir. Bu Oneri-
leri “hassasiyet artirmaya yonelik oneriler” ve “bilgi artirmaya yonelik oneriler” ol-
mak tizere baslica iki grupta ele alacagiz.

1. Hassasiyeti Artirmaya Y6nelik Oneriler

a) Oncelikle islam’in yalnizca inang ve ibadetlerden olusmadigl onun ayni
zamanda muamelatla ilgili bircok hilkmiiniin bulundugu bilinci kazandiriimalidir.
Bunu temin igin;

i. Bu konulardaki ayet ve hadisler derlenerek brosiirler halinde dagitilabilir.
ii. Cuma vaaz ve hutbelerinde konu can alici yonleriyle giindemde tutulabilir.

iii. Meslek orgiitleri ile miiftiiliik arasinda yapilacak igbirlikleri ile ticari etik
konusunda biling diizeyini gelistirilme ve farkindalik olusturma yoluna gidilebilir.

b) Haksiz kazancin bereketinin bulunmadigi, bu yolla kazang elde edip so-
nucta ¢ok kotii durumda olan bircok kimse degisik vesilelerle hatirlatilabilir. Bu nok-
tada medya ve kitle iletisim vasitalarinin énemi hayli biiytiktiir.

2. Bilgi Artirmaya Yonelik Oneriler

a)  Oncelikle halkin ilk muhatabi olan imam hatiplerin ticaret fikhi konu-
sunda giincel sorunlara ikna edici ve dogru yanitlar verebilmelerine yonelik miiftiilik
biinyesinde hizmet i¢i egitim, seminer tarzi bilgilendirici faaliyetler yapilabilir.

by  Imam-hatiplerin, tiiccar ve esnaf kesimi ile diizenli periyotlarla bir araya
gelip bilgi alis verisinde bulundugu bir toplanti ortami temin edilebilir. Geregi halinde
bu toplantilar, miiftiiliik biinyesinde ve ilmi tartismalarin yapildigi konferans, panel
ve seminerlerle zenginlestirilebilir.

¢) Imam hatip yetistiren bir kurum olmasi hasebiyle imam Hatip Lisele-
ri'nde ozellikle de son iki yilda okuyan 6grencilerin fikih derslerinde ticari fikih bilgisi
almasina yonelik miifredat programi gelistirilebilir.

d)  Yilda birkag kez Miiftiiliik ve flahiyat Fakiiltesi isbirligi ile farkli seviye-
lerde ozellikle esnaf ve tiiccara yonelik bilimsel toplantilar diizenlenebilir.

e)  Halkin islam’in ticari hiikiimleri konusunda yazilmis kitap ve makalelere
ulasmasini temin i¢in projeler gelistirilebilir. Kolay erisilebilir yerlere (6rnegin Cuma
namazi sonrasl camilerde) bu amagla secilmis belli basli kitaplarin ciiz’i fiyatlarla
satigl i¢in bazi imkanlar hazirlanabilir.

fy  Tarihimizde 6nemli bir drnek olan ahilik ve lonca teskilatinin ticaret ku-
rallari ve etigi konusunda gelistirdigi bir ¢cok yontem ve giiniimiizde bu konu hakkin-
da zengin bir literatiir bulunmaktadir. Ozellikle meslek érgiitlerinin bu tarihi tecriibe-
yi de dikkate alarak tiyelerinin bilgi ve hassasiyet bakimindan gelisimini temine yo-
nelik farkl egitici etkinlikler tertip etmesi, kural disi davrananlara karsi bazi mesleki
disiplin kurallarini isletmesi 6nemli bir tedbir olacaktir.
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III. SONUC

Arastirmalarimiz neticesinde giiniimiiz tiiccarinin, bir kismi biling ve bilgi ek-
sikligi, onemli bir kismi da i¢inde bulunulan piyasa sartlari sebebiyle karsi karsiya
oldugu cok sayida problemi bulundugu bir kez daha ortaya cikmustir.

Kanaatimizce bu tiir problemlerin temelinde egitim sistemi icinde fikhin ticari
boyutu ile ilgili hitkiimlerin 6gretimine neredeyse yok denecek kadar az yer verilmesi
¢ok énemli bir rol oynamaktadir. Bu nedenle dini tedrisat yapilan imam Hatip Liseleri
ve flahiyat Fakiilteleri miifredatlarinda bu konulara daha genis bir sekilde yer veril-
mesi elzem bir hal almistir.

Toplumu dini konularda aydinlatma noktasinda cok énemli bir gérevi yerine
getiren Diyanet Isleri Baskanligi’'nin da, halkin sorularinda ilk muhatap olan imam-
hatiplere ve vaizlere fikhin ticari hiikiimlerini, giincel konulari da kapsayacak sekilde
farkl egitim programlari diizenlemesinin cok yararli olacagi asikardir.

Ote yandan meslek orgiitlerinin, tarihimizde giizel drnekler olarak ortada du-
ran ahilik ve lonca teskilatlarindan da esinlenmek suretiyle tiyelerine yonelik mesleki
ve teknik bilgilerin yaninda ticari etik sahasinda onlari destekleyecek yazili, isitsel ve
gorsel materyaller hazirlayip dagitmalari ve uzman kisi ve kurumlardan yardim ala-
rak seminer ve panel gibi organizasyonlari daha cok diizenlemeleri, belirlenen kural-
lara uymayan, ticari hilelerle meslek itibarini zedeleyen iiyelere yonelik bir takim
tedbirleri almalari son derece 6nemlidir.

Sonug olarak 6zellikle kredi ve finansman konulari olmak iizere yukarida zik-
redilen basliklarda fikih ve iktisat bilginlerinin meslek orgiitleriyle birlikte yapacakla-
11 ilmi calismalarin kamuoyuna toplumu aydinlatacak bir tislupla sunulmasinin bii-
yuk bir yarar saglayacagini belirtmek isteriz.
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SPEKULASYON MOTIFi ILE PARA TALEBi VE PARA-FAIz
KAVRAMLARININ ANALIZi

Prof. Dr. Ali ACAR*

Ozet

Spekiilasyon motifi ile para talebi iliskisinde daha fazla para kazanimi 6n planda olmak-
tadir. Bazilari ellerindeki birikimleri tahvile bazilarn da bir miiddet paray: ellerinde tu-
tarlar firsat anlari yakalandiginda hemen yatirima giderler. Genel olarak yatirrmcilar agi-
sindan rasyonel davranis, faiz oranlari yiikseldiginde ellerinde tutacaklari tahvil miktari-
ni artirmaktadirlar. Faiz oranlari yiiksek diizeylerde seyrettiginde ise bireyler, bu duru-
mun uzun siire devam etmeyecegini ve faiz oranlarinin diisecegini umarlar. Faiz oranla-
rn yukseldiginde, nakit balanslarinin firsat maliyeti artacagindan, bireyler, spekiilasyon
motifi ile nakit yerine tahvil veya hisse senedi tutmayi tercih ederler.

Desire of money with for speculation motive
And analyzing of concept money-interest

For making more money for speculation motive, the amount of the money has always
been the main theme. Some invest in equity securities and some holds money for a
while to catch a chance to invest with the intention of more money making. The logical
and rational attitude of investors is to increase the lot of equity securities when the level
of interest has risen. During the high interest rate periods, individuals hope that this
does not continue for long time and the interest rates decrease. When the interest rates
are higher, holding cash balances increases the opportunity costs, so individuals prefer
to get equity securities or shares instead of keeping money for speculation motive.

Faiz oranlarindaki asiri dalgalanmalar, ekonomide spekiilatif giidiiler ilepara
kazanmak isteyen bireylerin istahini kabartir. Faizlerdeki asiri inis ve ¢ikislar, bireyle-
rin biiyiik olcekte kar elde etmesine ya da zarar ugramasina neden olabilir. Bu acidan
makro ekonomik istikrarin saglanmasi acisindan faiz oranlarindaki dalgalanmalarin
onlenmesi kag¢inilmaz bir sonug¢ oldugundan paranin yoéni belirsiz ortamlarda gele-
cekle ilgili planlarin yapilmasini giiclestirir. Bu durumda piyasalarda faiz degiskeni
cok Onemli bir maliyet unsuru oldugundan iktisadi faaliyetlerin istikrarli diizeyini
korumasi, faiz oranlarinda énemli dalgalanmalar olmamasina baglidir.

Klasik ekonomistler paranin sadece islem motifi ile talep edildigini ileri siir-
miislerdir. Keynes, islem motifine ilaveten ihtiyat ve spekiilasyon motifini de 6n pla-
na ¢ikarmistir. Ozellikle spekiilasyon motifi ile para talebi, teoriye énemli bir katki da
saglamaktadir.

Selguk Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fak. Ogretim Uyesi.
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Klasik ekonomistlere gore, bireyler islem ve ihtiyat amaclari diginda ellerinde
para tutmazlar. Buna mukabil Keynes, bireylerin ellerinde ilave para tutabilecegini
ileri stirmiistiir. Faiz oranlarinin gelecekte artacagl beklentisi ilave para tutmanin
temel nedenidir.

Spekiilasyon motifi ile para talebini analiz eden iktisatgilara gore, tahvillerin
piyasa degeri ile faiz oranlari arasindaki iliski ters yonliidiir. Bu nedenle yatirimcilar
agisindan rasyonel davranis, faiz oranlari yiikseldiginde ellerinde tutacaklari tahvil
miktarini arttirmaktadir. Faiz oranlarl yiiksek diizeylerde seyrettiginde bireyler, bu
durumun uzun siire devam etmeyecegini ve faiz oranlarinin diisecegini umarlar. Faiz
oranlari yiikseldiginde, nakit balanslarinin firsat maliyeti artacagindan, bireyler,
spekiilasyon motifi ile nakit yerine tahvil tutmayi tercih ederler.Burada énemli olan
eldeki paranin faizle mi yoksa hisse senedi alim suretiylemi degerlendirilmesidir.

Faiz oranlari diisiik diizeylerde seyrettiginde ise, yukaridaki siireg tersine isler.
Artan faiz oranlari, tahvillin degerini diisiiriir. Dolayisiyla, faiz oranlar diisiik diizey-
lerde seyrettiginde, bireyler agisindan tahvil yerine nakit tutmak daha rasyonel bir
davranis haline gelir.

Ozetle, Keynes’e gore bireyler, gelecekte faiz oranlarinin yiikselecegini bekle-
diklerinde nakit balanslarini arttirirlar. Tobin, Keynes’in spekiilasyon motifi ile para
talebi yaklagimini elestirerek, alternatif bir goriis ileri siirmiistiir.

Yukarida da agiklandig gibi, spekiilasyon motifi ile para talebi yaklasimina go-
re, bireyler faiz oranlarinin gelecekte artacagini beklediklerinde, ellerinde sadece para
tutmayi yeglerler. Aksine, gelecekteki faiz oranlarinin azalacagini beklediklerinde ise,
tercihlerini tahvilden yana kullanirlar. Ancak ampirik bulgular, bu goriisii tamamen
dogrular nitelikte degildir. Clinkii gelecekte faiz oranlarinin hangi yénde degisecegi
konusunda bireyler farkli beklentilere sahiptirler. Dolayisiyla, ellerinde sadece para
ya da tahvil enstriimanlarindan birini bulundurmak yerine, her ikisini de birlikte
tercih edebilirler.

Faiz oranlarinin gelecekte degisecegi konusunda tam bir kesinlik s6z konusu
degildir. Ornegin faiz oranlari uzun bir siire sabit diizeyde seyrettiginde, bireyler bu
durumun devam edecegi beklentisine sahip olmaya baslarlarsa, spekiilasyon motifi
ile para talebinde s6z etmek miimkiin degildir.

Spekiilasyon motifi ile para talebi ve faiz oranlarl arasindaki ters yonlii iliskiyi
degerlendiren Tobin’e gore bireyler, portfdylerini para ya da alternatif olarak tahvil-
den meydana getirebilecekleri gibi, her iki varlig| birlikte de tercih edebilirler. Ancak
onemle belirtmek gerekir ki, s6z konusu varliklardan tahvil, sabit bir getiri saglama
ozelligine sahipken; elde tutulan para herhangi bir getiri saglamaz. Ancak gelecek
donemdeki faiz oranlari belirsiz oldugundan, elinde tahvil bulunduran bireylerin

getiri saglama ya da zarara ugrama olasiliklari es degerdir. 1

Para talebini belirleyen faktdrler konusunda biitiin ekonomiler acisindan de-
gismez standart Olciitler saptamak gii¢ olmasina karsin; yine de genis 6lciide kabul
goren bir takim faktorler vardir. S6z konusu faktorleri asagidaki sekilde 6zetlemek
miimKkiindiir.

1 Orhan, Z. O.,Para Politikasl, s. 62-65.
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1.Kurumsal Faktorler ve 6deme yontemleri

iktisadi faaliyetlerin sekteye ugramamasi icin ddemelerin zamaninda yapilmasi
gerekir. Diger taraftan iktisadi faaliyetlerde sik araliklarla 6demelerin gergeklesmesi
piyasada nakit talebini maksimum seviyede tutacagindan paranin piyasada dolanim
hizi da yiiksek olur. Bukonuda 6nemli olan husus; ddemelerin zamaninda yapilmasi
ve elde para tutmanin ¢ogu zaman gereksiz olmasinin yani sira getirebilecegi kayipla-
rin hesaba katilmasi gerekir.

1.1.Zamaninda 6denmeyen paralar faiz oranini yiikseltir.

Bor¢lu, ddemelerini zamaninda yapmalidir. Borcun zamaninda 6denmesi ticari
hayatin 6énemli unsurlarindandir. Zamaninda 6denmeyen borglar sadece alacakliyi
etkilemekle kalmayip, etki alanini menfi olarak toplumun genis bir kesimine yaymak-
tadir. Zamaninda 6denmeyen borglar (cek senet vs.) hizmet sektdriinde biiyiik bir
cikmaza yol agmakta ve ticari miiesseselerde biiyiik tahribatlara yol agmaktadir.
Iktisadi faaliyetler birbirine bagli oldugundan bazilari zamaninda édemezse ardisik
olarak ddemelerle gecikmeler ve gecikmelerden dolayr da bilesik faizler isleyebilir.
Daha kotiisii 6demeler zamaninda yapilamayinca icralar ve iflaslarda gelebilir.

O halde toplumsal bir hastalik olan bu konunun iizerine ciddi bir sekilde gidil-
mesi ve samimiyetliligin gdsterilmesi gerekmektedir.

Iktisadi siireclerin devamliligl icin zamaninda 6denmesi gereken paranin tehir
edilmesi otelenmesi konusunu da iyice analiz edilmelidir. Yeniden yapilandirmadan
yararlanip devlete olan birikmis borcunu 6demek isteyenler pesin ddeme yaptiklarin-
da faiz yiikiinden kurtuluyor. Pesin ddeyecek giicii olmayanlar icinse taksitlendirme
yerine banka kredisi kullanmak az da olsa daha avantajli duruma gelmektedirler.

Devlete olan birikmis borglarin erken Odenmesini saglamak amaciyla sik
sikagilan paketten yararlanip, alternatif édeme avantajlarini iyi kullanan miikellefler
daha az 6demeyle borcundan kurtulabilecekler. Bor¢ ddeme alternatifleri icerisinde
en avantajli olani, borcun tamamini pesin ddeyip kapatmasi daha karli goriillmektedir.
Birikmis parasi olmayanlar i¢inse borcunu devlete taksit taksit 6demek yerine borcu
banka kredisiyle kapatilmasidaha avantajli bir yontem olarak goriilmemektedir.

Kenarda parasi olup, yapilandirmadan pesin parayla yararlananlar agisindan
sorun yok. Parasi olmayip taksit ddeyecek miikellefler iginse 3 alternatif 6deme yon-
temi hazirlandi. Vatandagin tercihine gore borgclar istenirse devlete 6 ila 18 taksitte
ddenecek. Bu durumda taksitlendirme éncesi bor¢ vadeye gore 1.05 ila 1.15’lik kat-
saylyla carpilacak. Yani ileriye doniik faiz isletilmis olacak. Bdylece giincellemeyle
Ornegin 2 bin 500 lira olan bor¢ 12 ayda 2 bin 750 TL olarak 6denecek. Taksitse
229,1 TL olacak.

Ucuz kredi sansinda para faiz iliskisi agisindan ikinci alternatif banka kredi-
si alinmasi isleminde de taksitlendirmeye girmek yerine borcun tamamini banka
kredisiyle kapatanlara katsayl carpani uygulanmasi yerine belirli oranlarda drnegin
alinan borg 2 bin 500 TL ise bunu aylik taksitler halinde olarak 6denecek. Vatandas
bankaya kredi karsiliginda 224,77 TL taksitle 12 ayda borcunu ddeyecek. Vatandasin
cebinden 2 bin 697 TL ¢ikmis olacak. Dolayisiyla 2500.00 TL yerine 12 ay vade de
2bin 697 TL ddenecektir. Ugiincii alternatifi secenlerse ddemeyi kredi Kartiyla yapa-
cak. Ancak kart borcunun asgari tutarini ddeyenler bankanin aylik yiizde 2,44 faizini
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o6demek zorunda kalacak. Her tic durumda da tiiketici veya kredi alan Kisi belirli do-
nemlerde aldigl anaparanin {izerinde vadeye gore fazla 6deme yapmaktadir.

1.2.Tarim Sektdriinde Ciftcilerin bor¢clanmasi

2000 yilinda 359 milyon lira olan tarimsal destek tutari 2001'de 1 milyar 33
milyon liraya, 2002'de 1 milyar 868 milyon liraya, 2003'te 2 milyar 545 milyon lira-
ya, 2004'te 3 milyar 84 milyon liraya, 2005'te 3 milyar 707 milyon liraya, 2006'da 4
milyar 747 milyon liraya, 2007'de 5 milyar 555 milyon liraya, 2008'de 5 milyar 809
milyon liraya yukseldi’.
2009 yilina kadar 6nemli artiglar gosteren tarim sektdriine yapilan destek tutari
2009'da, bir onceki yila gore yiizde 22,6 oraninda azalarak 4,5 milyar liraya diistii.
Acgiklamada, Tarima destek biitcesinin Gayri Safi Yurti¢i Hasila'yva (GSYH) oraninin,
2007 yilinda 6nceki yillara oranla yiikselerek binde 7 seviyesine cikarken, 2008 ve
2009 yillarinda dustiigii ve Tiirkiye niifusunun 4'te birini barindiran tarim sektdriine
gecen yil saglanan destegin GSYH;nin binde 5'i diizeyinde gerceklestigi kaydedildi.

Aciklamada, destek ddemelerinin azalmasimin ¢iftciyi bor¢clanmaya yonelttigi
belirtilirken, su bilgilere yer verildi: "2009 yili Mayis ay! itibariyle tarim sektorii 14,9
milyar lira kredi kullanirken, bu yil Mayis ay itibariyle kullandigl kredi tutari 17,8
milyar liraya yiikseldi.

Bir yilda tarim sektdriiniin bankalardan aldigi borg yiizde 20 artti. 42 ilin tarim
borclanmasi bu oranin lizerinde gerceklesti.

ilk ceyrekler itibariyle iller arasinda borcunu en fazla artiran il, yiizde 83 ile
Gaziantep oldu. 2009 yilinin ilk ¢eyreginde 134,2 milyon lira tarim (ziraat ve balikgl-
lik) kredisi kullanan Gaziantep, bu yilin ilk ¢eyreginde ise 246,2 milyon lira bor¢lan-
di. Gaziantep'i ylizde 69,7 ile izmir, yiizde 66,5 ile Mardin, yiizde 62,8 ile Kilis, yiizde
62,7 ile Hakkari takip etti."
Agiklamada, tarim kredisi kullanimi gecen yila gore 64 ilde artarken, 17 ilde geriledi-
gi, en fazla gerilemenin de yiizde 93 ile Bingdl'de oldugu, gecen yilin ilk 3 ayinda
129,1 milyon lira tarim kredisi kullanan Bingél'de, bu yil kullanilan kredi miktarinin
9,5 milyon liraya diistiigii bilgisi verildi.

TAKIPTEKI TARIM KREDiSi ORANI YUZDE 42 ARTTI

Istatistiki rakamlara gdre, gecen yil Mayis ay! sonu itibariyle sektériin 700

milyon lira olan takipteki kredi tutari, bu yilin Mayis ayinda 1 milyar liranin iizerine
ciktr.
Boylelikle tarim sektdriintin takipteki kredilerinin bir yilda yiizde 45'e yaklastigina
isaret edilen aciklamada, ayni dénemde tarim digi sektdrlerin 6denmeyen kredilerin-
deki artigin yiizde 14 ile tarim sektoriiniin ¢ok altinda kaldigina dikkat ¢ekildi. Yapi-
lan aciklamalarda da, tarim sektoriiniin takipteki kredilerinde son 8 yilda (2002-
2009) yiizde 423 artig oldugu belirtilmistir.

1.3. Borglarin Otelenmesi

Bazi dénemlerde Kamuoyunun bekledigi vergi ve prim bor¢larinin yeniden ya-
pillandiriimasi calismalari yapilmaktadir. Hazirlanan bazitasariile 300’e yakin kalem-
de vatandasin devlete olan borcu yeniden yapilandiriimaktadir.Tasarlya siireg

2 ATO 2009 Tarim Borglari Raporu, Ankara 2009.
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icerisindeelektrik, su ve Emlak Vergisi bor¢larinin eklenmesinin ardindan, kacak
elektrik kullananlar ve yiiksek 6gretim kredisi ve harcini geri 6demeyenler de dahil
edilmektedir.Boylece biitiin kamu alacaklari ile ilgili bir yapilandirmaya donitistiiriil-
mekte ve genis kapsamli bir yeniden yapilandirma paketiyle borclara degil faiz ve
diger alacaklara af gelmektedir. Burada aftan dolayitahsilat olursa hem bazi sosyal
harcamalara, hem bazi yatirimlara hem de bor¢larin azaltilmasi igin dengeli bir sekil-
de kullanilmasi saglanabilecektir.

Mal ve hizmetlerin saglikli bir sekilde degisimi, para araciligl ile olmaktadir.
Dolayisiyla degisim islemi, piyasada uygun olan alim satis sdzlesmeleri veya satis
islemleri ile dengelenmektedir.Modern toplumlarda ihtiyaclarin cogalmasi ve farkli-
lagmasi ile beraber ¢ok sayida mal ve hizmetlerin iiretildigi yogun bir is piyasasi veya
iiriin piyasasi is boliimii ve uzmanlagsmay! had safhaya yiikseltmistir.Bu devir isle-
minde bir hata meydana geldiginde paranin deger 6l¢iisii olarak degisim islemlerinde
gereksiz artislar meydana gelebilir. Bu da zamaninda 6denmeyen paranin hesap birim
degeri degisebilir. Enflasyona gdre ddenecek para artabilir.

Devlet vergileri ve diger gelir kalemlerindeki alacaklari zamaninda tahsil
edemeyincekendisi de bor¢lanmaya gitmektedir. Devletin i¢ borclanma kaynaklari ise
genel olarak bireyler, ticari bankalar,sosyal giivenlik kurumlari ve merkez bankasi
olmaktadir Hazine biit¢e yili icerisinde mevsimlik dalgalanmalar dolayisiyla olusabi-
lecek agiklari ¢ikaracagl bonolarla kapatmanin yaninda, daha biitce yili baginda biit-
cenin gelirleri ile giderleri arasinda olusan agigin finansmani amaciyla tahvil cikara-
rak fon (gelir)elde etme imkanina sahiptir.’> Bu devletin bor¢lanmasinda toplanacak
vergiler ve alacaklarinin tahsil edilememesi sonucu devlet de bor¢lanmaya gitmekte-
dir. Bor¢lanmada vergi ve diger alacaklari édemeyen bireylerde bu bor¢lanmadan
sorumlu olmaktadir.

1.4. Kredi Kartlarmin Otelenmesi

Kredi kartl borcunu édeme gii¢liigii cekenlerin en ¢ok basvurdugu yontem, as-
gari tutari édeyip borcu 6telemek. Ornegin 10 bin lira kredi karti borcu olan Kisi asga-
ri tutarini 6derse yilda karsisina 5-6 bin liralik faiz yiikii cikabiliyor.

Bazidrneklerde ise bankalarin asgari 6demeyi yapan miisterilerine aylik yiizde
4-5 yillik yiizde 50-60 faiz uyguladigl banka ile anlagilmasi halinde bile en az yillik
yiizde 30 faizin s6z konusu oldugu oysa bu sistem ile yillik yiizde 15 faiz ile borctan
kurtulunmasi da miimkiin olmaktadir. Bu sistemi Beyaz esya ve elektronik esya satan
sirketler daha cok kullanmaktadirlar. Bayiler internet ilanlarinda kart borcu yapilan-
dirmasini hicbir belge istemeden kisa siire iginde tamamlamaktadir. Firma 12 ay
boyunca kredi taksitleri geldikce parasini ve yiizde 20 faizini aliyor. Bu arada kredi
karti borcunu taksitlendirmis olan vatandas eger 6demelerini yine aksatirsa banka
yine alacagini alamiyor. Beyaz esya ve elektronikgiler bir nevi bankalarin kredi karti
ile hem bankanin almasi gereken faizi cebine koyuyor hem de riski yine bankaya
yikiyor. Ancak eger vatandas borcunu vadesinde dderse bankalarin uyguladigl aylik
yiizde 3" gecen ve yillik olarak yiizde 40'a varan gecikme faizi yerine yiizde 20 faiz
vererek borcundan kurtulmus oluyor. Eskiden gizli sakli altin ve kontdr ile yapilan
kredi karti borcunu kacak yapilandirma islemi artik internette acik agik yapilmaya
baslandigl goriilmektedir. Beyaz esya ve elektronik mal satigi yapilip geri alinarak

3 Evgin, Tiilay, I¢ Borglarimiz, s. 47,HDTM 1994; Acba, Said, Devlet Borglanmast, s. 17,1991.
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yapilan iglem ile kart borcu olanlarin borcu 6denip 12 takside bdliiniiyor. Bundan da
yiizde 15-20 faiz alinmaktadir. Bu islemlerin yani sira kredi kartinda batik orani
gecen yil ¢ikarilan affa (yeniden yapilandirma) ragmen, diger kredilerdeki takip ora-
niyla kiyaslandiginda hala yiiksek seyrediyor. Tiirkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi'-
nin 5 Kasim 2010 tarihli verileri itibariyla, toplam kredi karti borcu 41 milyar 589
milyon liraya ulasirken, bu tutarin yiizde 9,5', yani 3 milyar 990 milyon lirasi batik
durumda. Haziran 2009'da aciklanan yeniden yapilandirma yasasina ragmen, son bir
yilda kredi kartinda batik tutari sadece 218 milyon TL azaldi. Kasim 2009'da 4 milyar
208 milyon lira olan kredi karti batik tutari, 5 Kasim 2010 itibariyla 3 milyar 990
milyon liraya distii. Tim yillar itibariyla bakildiginda kredi karti borcunu édemeyen
kisi sayisi toplamda 1 milyon 446 bine ulasirken, 2010 yilinda kredi karti édemeyen
kisi sayisi 389 bin 475 oldu. Yillar itibariyla bor¢ 6demeyen kisi sayisi incelendiginde
en fazla bor¢ 6dememenin, krizin derinlestigi 2009 yilinda gerceklestigi gozleniyor.
2009'da toplam 499 bin 220 Kkisi kredi karti borcunu ddemeyerek batik durumuna
diismiistiir.

Bu istatistiki bilgiler yagimizi yorganimiza gére uzatmanin gerekliligini anlat-
maktadir.

2. Finansal araclarin yayg\nligi

Giinliimiiz ekonomilerinde, para ve sermaye piyasalarindaki gelismeler ile bir-
likte; finansal araclarin sayisi devamli artmaktadir. S6z konusu bu araglar, bazi eko-
nomik faaliyetlerdepara islevi gérmektedir.

Finansal arag, para ve sermaye piyasalarinda fon transferi icin taraflarin dii-
zenledigi ve kullandigl belgelerdir. Bu belgeler, yayinlayicisi (belgeyi hazirlayan) kisi
veya kurumun statiisiine, finansal islemin 6zelligine ve icerdigi hak ve yiikiimliiliige
gore birbirinden ayrilirlar. Ornegin dolaysiz ve dolayli finansal araglar, para piyasasi
araglarl, sermaye piyasas! araglari gibi temel ayirim bicimleri yaninda banka karti,
kredi karti, hazine bonosu, hazine tahvili, hisse senedi, mevduat hesap ciizdani ve
benzeri adlandirmalar yapilabilir.

Dolaysiz finansal araglar (direkt securities), bir ekonomide fonu bizzat kulla-
nan nihai yatirmciy: temsil eder. Nihai yatirimcr tarafindan yayinlanir ve imzalanir.
Bu yiizden belgeyi elinde bulunduran tasarruf sahibi fonu bizzat kullanan yatirimci-
nin kim oldugunu bilir. Elinde bulundurdugu belgenin dolayisiyla finansal yatirimi-
nin riskini hesap edebilir. Bu belgelerin en yaygin olanlari tahviller, hisse senetleri ile
finansman bonolaridir. Dolayli finansal araclar (indirekt securities) ise, ekonomide
fonu bizzat kullanan nihai yatimciyi degil, fon trans-ferinde zincirin bir halkasi ola-
rak yer alan finansal aracly! temsil eder. Belgeler finansal aracilarca diizenlenir ve
yayinlanirlar. Tasarruf sahibi tasarrufunun en son kim ya da kimler tarafindan kul-
lanildigini, keza yatirim sahipleri de kullandiklari fonlarin nihai tireticisini (tasarruf
sahibi) bilmezler. Bu iki kesim sadece transferde aracilik yapan araciyi tanir. Dolayi-
siyla belgenin icerdigi risk aracinindir. Bu belgelerin baslicalari; banknotlar, mevduat
hesap ciizdanlar ile sertifikalari, fona katilma belgeleri, sigorta poligeleri, banka
kartlari, kredi kartlari, kredi sozlesmeleri, banka opsiyonlari, forward sézlesmeleri ve
bizzat aracilarca yayinlanmis devredilebilir veya devredilemez nitelik tagiyan benzeri
belgelerdir.
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Para piyasasl araclari bir yildan daha az siire iceren belgelerdir. En yaygin kul-
lanim alanina sahip para piyasas! araclarl basta yerli ve yabanci banknotlar olmak
iizere, ticari senetler (bono, polige, cek), mevduat hesap ciizdanlari, kisa stireli kredi
sozlesmeleri, hazine bonolari, finansman bonolari, kisa siireli finansal sézlesmeler,
yatirim fonlari katilma belgeleri, kar ve zarara katilma hesaplari, kredi kartlari ile
banka kartlaridir. Sermaye piyasas! araclari ise orta ve uzun vadeli fon transferinde
kullanilan, tahvil, hisse senedi, intifa senedi, gelir ortak-ligi senetleri (GOS), kar ve
zarar ortakligi belgeleri (KOB), hayat sigortalar ile bireysel emeklilik fonlarina ait
policeler, isletme ve yatirim kredileri sozlesmeleriyle, orta ve uzun vadeli gelecek
(futures) islemlerine ait kontratlardir.

2.1. Faiz yerine Risk

Alacaklilar icin bahsedilen riskler hisse senedi sahipleri acisindan da aynen
gecerlidir, ancak, risklerin siralamasi farklidir. Hisse senedi sahiplerinin birincil riski
sirketin iflas etmesi, ikincil riski ise, sirketin gelir yaratma kapasitesinin diismesine
bagli olarak elde edilecek temettii miktarinin azalmasidir. iflas durumunda hisse
senedi elinde bulunduranlar sirket varliklar {izerinde alacaklilardan sonra, ikinci
derecede hakka sahiplerdir.

Risk derecesi finansal aracin vadesine ve finansal araci yayinlayan sirketin fi-
nansal giiciine bagli olarak degistiginden, riskten korunmak isteyen finansal yatirim-
cilar kisa vadeli ve finansal giicii yerinde olan (gelir yaratma kapasitesi yiiksek ve
sermaye yapisi giiclil) sirketlerin yayinladiklari finansal araclari almay: tercih ederler.
Ancak, risk derecesi diisiik olan bu finansal araclarin kisa siirede saglayacagi getiri
riski yiiksek olan finansal araglara oranla biiyiik olasilikla daha diigiik olacaktir.
Diger yandan, risk derecesindeki artisa bagli olarak finansal aracin deger kaybetmesi
de sdz konusudur. Kisa siireli yatirimcilar (spekiilatdrler) acisindan finansal yatirimin
sonucu, finansal aracin deger kaybetmesi veya kazanmasina baglidir.

Faiz yerine risk alinmasi arasinda benzeyen unsurlar acisindan ele alindiginda
faiz oranlarindaki asir dalgalanmalar ekonomide spekiilatifgiidiiler ile para kazan-
mak isteyen bireylerin istahini kabartabilir. ikisinde de asiri dalgalanma sonucu getiri
oranlarinda yiikselme olmasina karsin faizde belirli oranlarin altina diisiilmemesi
konusunda belirleyici sinirlar mevcuttur. Ticarette risk alanlarin daha ¢ok kazandik-
larl goézlenmektedir.

2.2. Faiz, getiri ve maliyet Kavramlari

Faiz, gecici bir siire icin devralinan fonun bu siire icin kullanim fiyati veya be-
delidir. Bu fiyat, fonun kullanilma siiresine bagl olarak genellikle bir yil {izerinden
oran bi¢iminde ifade edilir. Faiz tutarinin hesabinda, kullanilan fon tutari vade dik-
kate alinarak belirlenmis bu oranla carpilir.

Klasiklere gore faiz, 6diing verilebilir fonlarin belli bir siire icin kullanma bede-
lidir. Faiz oranlari ekonomideki fon arz ve talebinin kesistigi noktada (tasarruf-
yatirim dengesi) olusur. Keynezyen goriiste ise faiz likiditeden vazge¢menin bedelidir.
Likidite tercihi(kullanilmaya hazir satin alim giicii)ise paranin nakit olarak tutulma-
sinl ifade etmektedir.Keynezyen goriiste bireylerin elde para tutma giidiileri farklidir.
Ekonomideki faiz oranlarinin olusmasinda 6zellikle spekiilasyon giidiisii ilk faktor
olarak ortaya cikar. Faiz oranlari diistiigiinde bireyler elde tutulacak nakit miktarini
artirma yoniinde hareket ederler. Diger bir ifadeyle, ekonomide likidite tercihiyle para

65



66 Prof. Dr. Ali ACAR

talebi yiikselir. Tersi durumda ise, yani, ekonomideki faiz oranlarinin yiikselmesi elde
para tutmanin maliyetini artiracagindan ters etki yaparak likidite tercihini azaltir.
Sonugta, faiz oranlar belirli bir anda para talebinin para arzina esitlendigi noktada
olusur.

Keynes’e gore ekonomide para arzinin artmasi faiz oranlarinin diismesine, faiz
oranlarinin diismesi ise bireylerin spekiilasyon giidiisiiyle elde para tutma istekleri-
nin yiikselmesine neden olmaktadir. Ancak, bireylerin spekiilasyon amaciyla elde
para bulundurma isteklerinin de bir siniri vardir. Buna likidite tuzag ad verilmekte-
dir. Konuyu biraz daha aciklanacak olursa; Bir ekonomide para arzi arttikca faiz
oranlari diiser. Ancak, faiz oranlarinin diismesiyle faiz iceren finansal araclarin drne-
gin, tahvil ve bonolarin degeri yiikselir. Bu durumda, finansal yatirimcilar ellerinde
bulunan tahvil ve bonolari kar realizasyonu istegiyle satisa gecerler. Satiglar faizler-
deki diigtigiin sona erdigi noktaya kadar devam eder. Faizlerdeki diisilisiin bir tabana
oturdugunun inanildigl noktada ise yeni finansal araglar satin almazlar. Sonugta,
finans piyasalarinda tiim tahvil ve bonolar satilmis, ancak yeni tahvil ve bono alimla-
1 ise sifira diismiistiir. BOylece para arzindaki artigin tiimii, finansal yatirimcilarin
ceplerinde veya kasalarinda toplanmis olacaktir. Likidite tercihinin sonsuz oldugu bu
faiz orani diizeyinelikidite tuzagl adi verilmistir. Likidite tuzagina yakalanan bir eko-
nomide para arzini artirarak belirli bir noktadan sonra faiz oranlarini asagiya cekip
yatirimlari uyarabilmek miimkiin degildir.

2.3.Finansal Kurumlar ve Piyasalar

Finansal piyasalarin temel amaci, ekonomide zaman ve mekan acgisindan fon
sikigikligl sorununu gidermektir. Finansal piyasalar ellerinde fon fazlaligi olan kesim-
lerden fon darligi olan kesimlere dogru fon aktarimi islevi siirdiiriirler.
Hanehalkindan ya da kurumlardan tasarruf edilen emtialar fon talep eden firmalar
ya da kuruluslara para aktarmasi yapilmaktadir.Bu para islemi ya fonlama ile ya para
aktarimi ya da paranin yatirimlara doniisiimii ile olabilmektedir.

Burada vurgulanmak istenilen, bir ekonomide faiz oranlarinin nasil olustugu-
nu ve gelecekte nasil olusabilecegini agiklamak degildir. Goriildiigii tizere faiz konusu
iizerine yaklasimlar farkli farklidir. Ornegin Fisherian Hipotez'de de, ekonomideki
faiz oranlari denge faiz oranina beklenen enflasyon oraninin eklenmesi (Faiz orani =
Denge faiz orani + Beklenen enflasyon orani) yoluyla hesaplanmaktadir. Ekonomi-
deki fonlar akimi bu faiz oraniyla dengelenir*

Serbest piyasa kurallarina dayall calisan ekonomilerde faiz oranlarl zaman
icersinde degisimler gdsterir. Oranlar ¢ok kompleks ya da homojen karakter tasiyabi-
lir. Diger bir ifadeyle, faiz oranlari zaman icersinde sabit bir dizide olabilecegi gibi,
degisken bir seyir de izleyebilirler. Keza, bir ekonomide degisik alan ve sektorler icin
veya degisik finansal araglar icin farkli faiz oranlari ortaya ¢ikabilir. Bir ekonomide
aynl anda farkli faiz oranlarinin ortaya ¢ikmasinda baslica nedenler sdyle siralanabi-
lir®

* Finansal araglarin risk diizeylerinin farkli olmasi

4 Champbel, s. 7; Ayrica Cikrikgi, M., s. 88.

5 Kamerschen Davit, Money and Banking, seventh edition, South-Western Pub. Co. Cincinnati, Ohio 1980, s. 476-
556.
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* Vade kosullari, mobilitedeki farklilik
* Finansal piyasalarin rekabet kosullari
* Vergi miikellefiyetindeki farklilik

* Arastirma maliyetlerinin farklilig|

Faiz hesaplamalarinda matematiksel-istatistiksel yontemler kullanilir. Finan-
sal araclarin saglayabilecekleri faiz getirileri geleneksel olarak iki yonteme dayan-
maktadir. Bunlardan birincisi, kisa vadeli fonlarin getirilerinin hesaplanmasinda
kullanilan basit faiz yontemidir. kincisi ise, nispeten daha uzun vadeli fon getirileri
ile maliyetlerinin hesaplanmasinda kullanilan bilesik faiz yontemidir.

Basit faiz yonteminde, bor¢ veya alacaga esas olan bedele yani sadece ana-
paraya faiz yiiriitiiliir. Bu yontemde faiz tutarinin hesaplanmasinda kullanilan gele-
neksel formiil, basit faiz formiilii olarak bilir.

F=axnxi/360 veya 365

F: Vadeye kadar hesaplanan faiz tutari
A: Anapara

i: Yillik faiz orani

n: Vade (giin olarak)

Ornegin, vadesi 45 giin olan 10.000 liralik borcun, yillik % 20 faiz orani izerin-
den faiz tutari sdyle olacaktir.

F =10.000 x 45 x 0.20/ 360
F = 250.-TL

Bilesik faiz yontemiyle hesaplamada, donemsel faiz hesaplamalari dikkate ali-
nir ve elde edilen faiz gelirine tekrar faiz yiiriitiiliir. Tiirkiye’de bankalar, OPVIK’ ya
gore donemleri ii¢ aydan az olmamak kosuluyla kisa siireli kredilerine bilesik faiz
hesabiyla faiz igslemi yapabilirler. Adi islemlere bilesik faiz yontemi uygulanmaz.

Bilesik faiz tutar (fy = a [ ( 1+ i/m )n -1]
a: anapara

m: yil icersindeki dénem sayisi

n: vadeye kadar dénem sayisi

F: vadeye kadar faiz tutar

Ornegin, vadesine 1 yil kalmis 10.000 liranin yillik %20 faiz orani iizerinden (3
ayda bir faiz 6demeli) faiz tutari sdyle olur:

F =10.000 [ (1 + 0.20/4)4 -1 ] = 2.155.- TL
Yatirimin 6 ay vadeli olmasi halinde yillik faiz tutari 2.100.- olacaktir.
F =10.000 [ (I + 0.20/2)2 -1] = 2.100.-TL

Yatirimin vade sonunda faiziyle birlikte ulasacagi tutar (A) ise:
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A=a(l+im)n

A =10.000 (1 + 0.20/2)2 = 12.100.-TL

Bilesik faiz isleminin agilimi sdyledir:

A = a (14i) — yatirimin bir dénem sonunda ulastigI deger

A=a(l1+i) (1+i) — yatinmin iki ddnem sonunda ulastigi deger ve nihayet
A = a (1+i)n —yatinmin m dénem sonunda ulastigl deger

Burada dénem bir yil olarak dikkate alinmistir. Yatirirm déneminin yilin belli bir
dilimini temsil etmesi durumunda yatirimi déonemlik faiz orani lizerinden kapitalize
etmek gerekecektir. Bu durumda formdil;

A=a (1 + i/m)n

Biciminde dikkate alinmalidir. Formiilii bu sekilde yapilmasinin nedeni, faiz
oranlarimin yillik olarak ifade edilmesi gerekliliginden kaynaklanmaktadir.

Bir yatirimin veya borcun gelecekte (vade sonunda) ulastigl degeri (A) belli bir
faiz oranini tersinden kullanarak (eksilterek) geriye yani baslangi¢ tarihine dogru
cekersek yatirimi veya borcun baslangic degerine (a) ulasiriz. Gelecekte ele gececek
olan belli bir tutarin bugiinkii degerin bulunmasi icin yapilan ters isleme kirdirma
islemi adi verilmektedir. Faiz, katma islemi iken iskonto azalma veya dénem sonu
tutarinin (balig) icersinden faizi ¢cekme islemidir.

Iskonto islemi

Iskonto (discount) tenzilat, indirim, hesaptan diisme anlamina gelmektedir.
Kapitalizasyon orani firmanin sermaye karlilik oranini ifade eder. Iskonto isleminin
mantiginda, gelecekte ele gececek belli bir paranin tutarinin, bugiinden belli bir para
ile bu paranin zaman icersindeki getirileri (kazanglari) toplamindan olustugu diisiin-
cesi yatir. Bu yiizden, gelecekte ele gececek olan belli bir paraya bugiinden sahip
olabilmek i¢in igersindeki bu getirilerin diisiilmesi gerekmektedir.

Yatirim projeleri, paranin zaman degerini ele alan ve iskonto teknigine dayali
olarak calisan nakit akim yontemleri kullanilarak degerlendirilir®. Bu y6ntemler i¢
verim oran) yontemi ile bugiinkii deger yontemidir. Keza, bankalarin i1skonto ve istira
kredileri ile bono ve iskontolu tahvillerin satisinda da bu teknik kullanilir.

Iskonto tekniginde kullanilan iskonto orani olarak piyasa cari faiz orani, enf-
lasyon orani veya kapitalizasyon orani alinabilir. Genellikle kullanilan oran piyasa
cari faiz oranidir. Ancak, hisse senetlerinin degerlendirilmesinde daha ¢ok
kapitalizasyon orani dikkate alinmaktadir. Reel getirilerin hesaplanmasinda ise kul-
lanilan oran enflasyon oranidir. Ticari bankalarin iskonto ve istira islemlerinde eko-
nomik kosullara bagli olarak degisen kisa siireli krediler icin belirlenmis faiz oranlari,
islem komisyon orani, fon ve vergi kesintileri birlikte ele alinmaktadir. Merkez ban-
kasinin bankalarla olan kredi islemlerinde kullandigi iskonto orani ise, kendi belirle-
digi reeskont oranidir.

6 Cikrikgl, M. S. 91.
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Zaman serilerinde Iskonto orani genellikle sabit kabul edilir. Bu yiizden zaman
icersinde cari 1skonto oraninin degismesi halinde islem zorlasir. Ciinkii zaman iger-
sinde faiz oranlari degiskendir. Iskonto islemini buna uyarlayabilmek icin, gelecekte
faiz oranlar diizeyinin ne olacaginin iyi tahmin edilmesi gerekir. Serilerde kullanila-
cak donemlik iskonto oranlarini bu tahminlere uygun olarak yerlestirmek islemin
kritik noktasidir.”

Reeskont ise 1skonto edilmis, diger bir deyisle bir bedel karsiligi (1skonto) el de-
gistirmis olan kiymetlerin yeniden bir bedel karsiligi (re-iskonto) el degistirmesini
ifade eder. Merkez bankalarinin, sartlarini kendileri belirlemek sarti ile cesitli senetle-
ri 1skontoya tabi tutarak (re-iskonto), reeskont penceresi adi altinda para politikasi
uygulamalarinda kullandiklari bir aractir. Dolayisiyla Merkez Bankasi'nin agikladigi
avans faiz orani kullanilarak, i¢ 1skonto yontemi ile, vadesi bilango tarihinden ileri
bir tarihte olan bor¢ ve alacak senetlerinin, bilango tarihi itibariyle gercek degerinin
bilancoda gosterilebilmesi icin yapilan iskonto islemi olmaktadir. Dolayisiyla iskonto
isleminde cari piyasa islemi uygulanmaktadir.

Bir baskaacidan iskonto pesin aligverislerde uygulandigl zaman bu orana faiz
uygulanmayabilir. Bu islemlerde yine pesin alinip vade ile satilabilmesi miimkiin
olabilmektedir.

2.4. Borclanma ve Hisse senedi Piyasasi- Tahvil ve Hisse senedi

Fon gereksinimi olan kisiler ya da firmalar tahvil ya da ipotek senetleri gibi
araglarla borclanmaktadirlar. Bor¢lanma senetlerinin belirli bir vadesi vardir. Piyasa-
ya bor¢lanma senedi ihrac edenler senetleri alan kesimlerden belirli bir faiz getirisi
almak zorundadirlar. Buradan anlasilacagl iizere bor¢lanma senetlerinin belirli bir
vadesi vardir. Bor¢lanma senetleri kisa, orta ve uzun vadeli senetler olarak degerlen-
dirilebilir. Burada s6z konusu olan husus borclanmanin nasil ve hangi dlciiye gore
olacaginin agik olarak belirtilmesi gerekir. Bu bor¢lanmalar belirli bir deger ve dlgiiye
gore yapildigi zaman vadeler cercevesinde belirli getirilerin 6nceden tespit edilip
edilmemesi 6nemli olmaktadir. Onceden belirlenmis iseddrt segenekle bu tercih edilir:

1. TUFE
2. UFE
3.Piyasa kosullarina

4. Belirli Emtiaya gore (altin doviz)(yatirim yapilacak nesneye bagli eger konu-
ta olacaksa belirli oranlarda sermeye oranina gore getirisi hesap edilmeli-
diryyapilabilir.

Tahviller ve hisse senetlerinin bir¢okagidan farklari bulunmaktadir. Bu farklar
incelendigi zaman daha iyi anlasiimis olacaktir.

1. Tahvil bir bor¢ senedidir. Hisse senedi ise, bir miilkiyet senedidir.

2. Tahvil sahibi, tahvil ¢ikaran kurulusun uzun vadeli alacaklisidir. Hisse se-
nedi sahibi, hisse senedini ¢cikaran kurulusun ortagidir.

7 Wickers Douglas, Monay, Banking and the Macroeconomy, New-Jersey, 1985, s.100-102.
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3. Tahvil sahibinin bir sirkete sagladigl sermaye yabanci sermayedir. Hisse
senedi sahibi, sirkete belli bir oranda sahiptir. Kullandirdigl sermaye 6zsermayedir.

4. Tahvil sahibi, sirketin aktifi iizerindeki alacagindan baska hi¢bir hakka sa-
hip degildir. Sirketin yonetimine katilamaz. Buna karsilik, sirketin briit karindan,
once tahvil sahiplerine faiz 6denir. Bundan sonra, bilango kar gosterirse, hisse senet-
lerine temettii ddenir. Tahvil sahipleri alacaklarini aldiktan sonra, sirketin mal varlig
iizerinde hicbir hak iddia edemezler. Hisse senedi satin alarak sirketin ortagl olan
hak sahipleri, kendilerine taninan tiim ortaklik haklarindan yararlanabilirler.

5. Tahvilde kesin bir vade vardir, bu vade sonunda tahvil sahibi ile sirket ara-
sindaki hukuki iligki sona erer. Hisse senedinde vade olmadigl gibi, hisse senedi
sahibi ile sirket arasindaki iliski ebedidir, sadece hisse senedinin sahibi degisebilir.

6. Tahvilin getirisi belli ve sabittir. (Degisken faizli tahvillerde faiz oranlari
ancak iktisadi sartlar degistiginde mevzuat degisikligi ile degisebilir.) Hisse senedi-
nin getirisi, hisse senedi degerinde meydana gelen artis ve sirketin dagitacagi kar
payidir. Ancak senet sahibinin hangi yil ne kadar gelir elde edecegi, hatta gelir elde
edip edemeyecegi belli degildir.

7. Tahviller, mevzuatta itibari degerinin altinda bir degerle (iskontolu olarak)
ihrac edilebilir. Hisse senetleri, itibari degerin altinda bir fiyatla satilamazlar.

8. Tahviller, sirketler disinda devlet ve belediyeler gibi tiizel kisilige sahip ka-
mu Kkuruluslan tarafindan da cikarilabilir. Birer katilma payini ifade eden hisse se-
netleri anonim sirketler tarafindan ihrag edilebilirler. (Sermayesi paylara boliinmiis
komandit sirketler de hisse senedi cikarabilmekte ancak bunlar halka arz yoluyla
satilamamaktadir.)

9. Tahviller, bir itfa plani dahilinde itfa edilir. Hisse senetlerinde prensip iti-
bariyle itfa s6z konusu degildir. Ancak istege bagli olarak, hisse senetlerinin bir bo-
liimii itfa edilebilir ki, bunun anlami sermaye azaltimidir. Hisse senetlerinin tama-
men itfasi ise, sirketin tasfiyesi demektir.

2.5.Tahviller ve hisse senetlerinin ekonomik acidan farklari

Tahvil ile hisse senedi arasindaki en 6nemli ekonomik fark risk konusudur.
Bu risk unsurunuiyi anlasilmasi gerekir.Tahvil sahibi tahvil ihrag¢ eden sirketin kar-
zarar riskine katilmaz. Tahvil sahibi igin risk, ancak sirketin tahvil anapara ve faizle-
rini 6deyemeyecek duruma gelmesi halinde s6z konusudur. Bu durumda da, hisse
senedine karsl avantajlidir. Tahvil bir borc senedi olduguna gore, borcun anapara ve
faizleri gereginde yargi yollarina basvurmak suretiyle tahsil edilebilir. Sirketin iflasi
veya tasfiyesi halinde de, tasfiyeden oncelikle borclar édenecegi icin, tahvil sahipleri
hisse senedi sahibinden dnce alacaklarini alir. Hisse senedi sahipleri ise, ancak sir-
ketin mal varligindan biitiin bor¢lar 6dendikten ve tasfiye masraflari ¢iktiktan sonra,
kalani, hisseleri oraninda paylasirlar®.

Yalniz, tahvil alacaklilar icra, iflas ve tasfiyede yeterince korunmus degiller-
dir. TTK, tahvili kiymetli evrak saydig halde, Icra iflas Kanunu tahvili bono, ¢ek ve
police gibi miitalaa etmemis, 6ncelik bakimindan adi bor¢ senedi gibi ticari senetlerin

8  TSPAKB yay yararlaniimistir.
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gerisinde birakmustir. Tiirkiye’de Kurul'ca kayda alinan, satigi yapilacak sermaye
piyasas! araglarinin ihirag¢ degerinin binde iicii tutarinda bir iicret Kurul nezdindeki
bir “6zel hesaba yatirilmaktadir. Bu kapsamda tahvil ihraglari ig¢in de bu ticret yati-
rilmaktadir. Ozel hesap Sermaye Piyasasi Kurulu'nun giderlerini karsilamak amaciyla
kurulmustur. Bati iilkelerinde ise, kamu otoritesi tarafindan olusturulan fonla-
ra/hesaplara, her tahvil ihraci dolayisiyla ihra¢ eden sirketlerce belli bir oranda prim
yatirilmakta, tahvil ihra¢ eden bir sirket tahvillerinin anapara veya faizlerini ddeye-
medigi takdirde, tahvil sahiplerinin alacaklari tamamen veya belli bir oranda bu si-
gorta fonundan édenmektedir.

Hisse senedi sahipleri ise tamamen risk altindadir. Bu risklerden biri temettii
alip almama riskidir. Hisse senedi yatirimi tahvillere nazaran daha riskli bir yatirim
konusudur.

Tahvil ve hisse senetlerinin énemli bir ekonomik farki da, tahvillerin sabit ge-
lirli, hisse senetlerinin de degisken gelirli olmasidir. Tahvillerde faiz oranlarini
devlet tayin eder. Faiz oranlarinin enflasyonun altinda tutuldugu c¢ok goriilmiistiir.
Bu durumda tahvilin gercek geliri sifir olabilecegi gibi, 1978-1980 yillari arasindaki
donemde goriildiigii gibi negatif hale de gelebilir.

2.6.Faiz ile Kar Payinin Farki

Faiz, belirli bir miktardaki anaparanin belirli bir vadede, belirli bir oranda (6n-
ceden tespit edilmis)elde ettigi getiri olarak tanimlanabilir. Yani bor¢ verenin (banka
ya da ozel kisi) vadeyi ve orani belirledigi, alanin da kabul ettigi bir uzlagsma soz
konusudur. Faizli uygulamalarda her iki taraf, iizerinde anlasilan vade geldiginde
anaparanin disinda ne kadar verecegini ya da alacagini bilmektedir.

Faizsiz calisma esasina dayali kar payi ise, taraflarca belirlenen vadeye kadar
ticari veya sinai bir ekonomik faaliyette kullanilan anaparanin elde ettigi karin vade-
si geldiginde anlasilan oranda taraflara dagitilan kismidir. Vade sonunda elde edilen
getiri, yani kar, % 80'i tasarruf sahibine, % 20'si kuruma olmak {iizere dagitilir. Kar
pay! esasina gore calisan sistemde anaparanin vade geldiginde ne kadar kazandira-
cagl belirli degildir. Kredilendirilen projelerden zarar edilmesi de ihtimal dahilindedir.
Faizli sistemde ise bu miimkiin degildir, vade geldiginde 6nceden taahhiit edilen tutar
mutlaka anapara sahibine ddenmelidir. Kisaca, kar payi ile faiz arasindaki temel
fark, faizde anaparanin vade sonundaki kazanci taahhiit edilirken, kar payinda ka-
zancin destek verilen projelerin verimliligine gére olusmasidir.

3. Hisse senetleri ve Halk’a acilmalar

Finansal olaylara ve finansal alternatiflere genis bir perspektiften bakmak ge-
rekir. Finansal olaylara dar bir cerceveden yaklasmak, bir anda ortaya ¢ikabilecek
yeni bir finansal teklif karsisinda yapilacak hesaplamalarda yanlislik olasiligini arti-
rir. Oysa finansal kararlarin telafisi yoktur; ya kazanilir ya da kaybedilir. Ancak,
globallesen diinya ekonomisinde hizla biiyiiyen ve gelisen piyasalar karsisinda birey-
ler ve yoneticiler cok kisa bir siirede, belki kiigiik bir kagit parcasi iizerinde bilebildik-
leri finans tekniklerini isabetli kullanarak karar vermek zorunda kalabilirler. Karar
anlari ve karar ortami, belki bireyler icin olmazsa bile firma yoneticileri agisindan
firsat-sans veya risk-kayip seceneklerini ortaya koyacaktir.
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Deger, belli bir malin, fikir veya hizmetin tasidigi yararl vasiftir.’

Fiyat ise, belli bir zamanda mal ve hizmetlerin piyasadaki degerinin para ile
ortaya konmasidir."’Bir varligin degerinin tespit edilmesi ise degerleme faaliyetlerini
olusturur. Degerleme bir malin, fikrin veya hizmetin kendinden bekleneni saglama
derecesini arastirmak, bir nesnenin kiymetini belirlemek amaciyla, s6z konusu nes-
nenin 6zellikleri hakkinda bir goriis bildirmektir."'

Finans literatiiriinde hisse senetleri icin nominal deger, ihra¢ degeri, piyasa
degeri, defter degeri, tasfiye degeri, isleyen tesebbiis degeri, gibi fiyat ve deger tanim-
lari yapilmistir.

3.1.Halka Ac¢ilmalar

Halka ag¢ilmanin temel amaci finansmandir. Ancak halka agilmada finansman
disinda sirket hisse senetlerinin likiditesini artirmak, sirketin genis kitlelerce tanin-
masinl saglamak, piyasalarda itibar ve giiven kazanmak, riski dagitmak, kurumsal
yonetim olanaklarindan faydalanmak, sermaye maliyetini diisiirmek, vergi ve benzeri
konularda avantaj saglamak da olabilir.**

Araci kuruluslar, uygulamada, istisnalarin disinda halka arz ve satig siirecleri-
nin basindan sonuna kadar rol oynamakta ve cogu kez ihrag¢cl kurulusun gerisindeki
goriinmeyen kahraman olarak, fiyat saptamasindan Sermaye Piyasasi Kurulu ile olan
iligkilere, yiiklenim taahhiidiinden pazarlama c¢alismalarina kadar yayilan genis bir
sorumluluk ve calisma alani icinde birincil piyasa islemlerinden en dnemlilerinden
birini yerine getirmektedirler*Halka arza ydnelecek ortaklik ile buna aracilik etmek
isteyen ya da aracilik konsorsiyumunun basini ¢cekmek isteyen aracl kurum arasinda
bu siireg icinde verilecek hizmetlerle, bunlarin karsiliginda alinacak iicretleri ve taraf-
larin karsilikl hak ve ytikiimliiliiklerini belirleyen bir yetki s6zlesmesi imzalanir.

Kurul kaydina alinacak olan sermaye piyasasi araglari halka arz edilirken araci
kurumlar en iyi gayret araciligi ve aracilik yiiklenimi olmak {iizere iki yontemden
birini kullanmaktadirlar."*Halka arzlarda araciligin en iyi gayretle mi yapilacagl yok-
sa kismi veya toptan yiiklenimi mi taahhiit edilecegi ihracgi ile araci kurulus arasinda
kararlastirilir. Burada ihragcinin hedefleri ve egilimleri agirlikli olarak rol oynar.

“En iyi gayret araciligl” Kurul kaydina alinacak sermaye piyasasi araclarinin,
izahnamede gosterilen satis stiresi icinde satilmasini, satilamayan kismin ise satisl
yapana iadesini veya bunlari daha dnce satin almayi taahhiit etmis {iciincii Kisilere
satilmasini ifade eder.”’En iyi gayret araciliginda satilamayan kisimlar kaldiginda
daha sonra yine bu sefer arci kurum olmadan piyasaya anlasmali olarak siiriimekte-
dir ABD’de ise satilamayan kismin kalmasi halinde, halka arz iptal edilir ve fiyat

9 Gage,W.L., Deger Analizi, MPM Yay. No: 44, 1999, s. 15.

10 Arman, 2005: 1.

1 Gage, a.g.e. 15.

12 Sancak, 1.E. Tiirkiye’de 500 Sanayi Kurulusunun Halka Agilma Olanaklari, SPK Etiid,1999, s.7-8.
13 Tanér, R. Turk Sermaye Piyasasi Halka Arz, Beta Yay. 2000, s.260.

14 SpK Tebligi Seri: V, No: 46.

15 Age.
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degerlemesinin dogru yapilmadigl varsayilarak hisse senedi almis olan yatirimcilara
parasi iade edilir."®

Halka agllmada yasal prosediirden sonra ortaya cikan en 6nemli konu hisse
senetlerinin halka arz fiyatinin dogru belirlenmesidir. Genellikle nominal degeri 1
YTL olan hisse senetlerinin kag liradan arz edilecegi hem yatirimcilar, hem de ihraggl
kurulus icin oldukg¢a énemlidir. Ozellikle siirlarin kalktigi ve sermaye hareketlerinin
tamamen serbestlestigi, uluslar arasi yatirimlarin iilkeler i¢in biiyiik dnem arz ettigi
giiniimiizde, ilk halka arzlarda hisse senedi fiyatinin dogru tespit edilmesi, ikincil
piyasadaki basarisini etkiler.

Gelismis sermaye piyasalarinda ve giinliik fiyat marji bulunmayan borsalarda,
ilk ihrag¢ giinii sonunda olusan fiyat baz alinarak hesaplanan getiriler; diisiik fiyatla-
manin olup olmadiginin kaniti olarak sunulmaktadir. Bu ytizden bir¢ok calismada
halka ilk arzda diisiik fiyatlamaya iliskin getiriler hesaplanirken hisse senedinin
borsada ilk islem gérdiigii giiniin kapanis fiyati kullanilmistir '"Ancak ilk giin fiyati
degerleme fiyatini agiklamaz. Ciinkii halka ilk defa arz olan hisse senetlerine yatirim
yapanlar, hisse senetlerinin uzun vadede temettii ve fiyat getirisinden ¢ok ilk giin
getirecegi yilkksek getiriden nemalanmak isterler. Bu da ilk halka arzlar igin talebi
artirir. ilk giin fiyatinin yiiksek olmasi o hisseye olan talepten kaynaklanir. Talebin
yiiksek olmasi ise araci kurumun firmayi dogru bir hikaye ile pazarlayip giiclii bir
konsorsiyum olusturmasina, yatirimcinin firmayi algilama sekline ve firmanin halka
ilk agildig! giinkii piyasanin durumuna baglidir. Bu nedenle ilk halka arzlarda hisse
senetlerinin diisiik degerlenip degerlenmedigi ilk giinliik getirinin yani sira ilk hafta-
ik, ilk aylik ve ilk ii¢ aylik getirilerin de dikkate alinmasi ile degerlendirilmesi daha
dogu olabilir. Ayrica Tiirkiye“de ilk halka arz edilen hisse senetlerinin diisiik degerle-
nip degerlenmedigini belirlemede ilk giin getirisinin kullanilmasi anlamsiz olabilir.
Clinkii IMKB'’de giinliik fiyat marji uygulanmaktadir.

Diisiik fiyatlama halka ilk defa arz edilecek hisse senetleri icin halka arz stire-
cinde belirlenen fiyatla, halka arzindan sonra piyasada islem gérmeye baslamasi ile
olusan fiyat arasindaki negatif fark olarak tanimlanir.

Tiirkiye'de Halka Ik Arz\ Yap\lan Hisse Senetlerinin Kisa Dénem Fiyat Peyfor-
manslan sirketin, sirketin_faaliyet alan\ ve borsanin o giinkii uluslar aras\ veya ulu-
sal etkilenme bicimlerine bagl olmaktadir. Ayrica piyasaya arzin yiiksek tespit edil-
mesi yatirimcinin kisa vadede zararina neden olur. Her iki durumda da piyasalarin
istikrari olumsuz etkilenebilir. Kisacasi piyasalardaki giivenin ve hisse senedi per-
formansiin ilk ayagini birincil halka arzlar, halka arzlarin da en 6nemli kismini
hisse senedi degerleme asamasi olusturmaktadir.

IMKB’de 2000 yilinda halka ilk defa arzi gergeklestirilen 34 firmanin halka ar-
zin ilk glintinde yatirimcilarina normaliistii getiri sagladig belirlenmistir.’® Savaskan
tarafindan, IMKB’de 2004-2005 yillari arasinda halka ilk arzi gerceklestirilen 19
firmanin incelendigi ¢alismada; yatirimcilarin ilk halka arzlarda spekiilasyon amaciy-

16
17

Gaglar,B., Turkiye’de Halka Arz ve Halka Arzda Degerleme, 2003 1.U. Sosyal Bilimler Ens. Doktora Tezi.

Hiizelhan, H. Hayar, “ilk Halka Arzlarda Hisse Senedi Performansi 2001”, Isletme ve Finans Dergisi, say! 68-69,
2001.

Teker ve Ekit, The Performance of Ipos in Tstanbul Stock Exchange in Year 2000, Dogus Universitesi Dergisi,
4/1, 2003, s. 117.
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la hisse senedi aldigi ve ilk giin basarisiz olursa halka arzdan aldig! hisse senetlerini
maliyetinin altinda da olsa satmaya razi oldugu tespit edilmistir."” Bu sonuglar spe-
kiilatif para ile spekiilatif saticilarin birlikte harekete gecirilmesi istenilmeyen durum-
lar da ortaya ¢ikarmaktadir.Spekiilatif alici ve saticilara iliskin IMKB’'nin bazi tedbir-
ler ve yasaklamalar uygulanmasina karsin yine de bu yonde istismarlarin olusturul-
dugu kismen goriilmektedir. Piyasa oyuncular ile yapilan miilakatlarda kar eden
sirketler prim yapmasi yerine zarar eden sirketlerin hisse senetlerinde degerlemelerin
olustugu goriilmektedir.*

3.2. Hisse Senetlerinin Degeri

Thrag(Emisyon) Degeri(ihrag Fiyati):Ozvarligi temsil eden hisse senetlerinin sir-
ket tarafindan c¢ikarim(satisa sunus)degerini ifade etmektedir. Hisse senetleri, nomi-
nal degerleri ile satilabilecegi gibi, nominal degerin iizerinde ihrac fiyat ile de satila-
bilir*!

ihrag fiyati nominal degerin altinda olamaz. ihrag fiyati; indirgenmis nakit
akimlari(INA) yéntemi, net aktif deger yontemi, kar pay verimi yéntemi, ekonomik
katma deger yontemi(EVA) ve piyasa carpanlari yontemlerinden (Fiyat/Kazang, Piyasa
degeri/Defter Degeri, Piyasa Degeri/Satislar, Piyasa Degeri/Esas Faaliyet Kari, Piyasa
Degeri/FVOK gibi oranlar) biri veya birkagi birlikte kullanilarak tespit edilebilir.

Diinyada degerleme ile ilgili olarak yapilan uygulamalarda INA yénteminin en
¢ok kullanilan yéntem oldugu gériilmektedir. Ornegin, 199 ABD ve 8 Avrupa firmasi
arasinda yapilan bir arastirmaya gore, degerlemelerin yiizde 75’'inde bu yontem kul-
lanilmistir. Piyasa carpanlari yontemi ise en ¢ok kullanilan ikinci yontemdir. Fran-
sa’da biitiin yontemler kullanilirken, ingiltere’de INA, EVA ve piyasa ¢arpanlari yon-
temleri kullanilmaktadir. Polonya mevzuatina gore ise INA, Yenileme Degeri, Net
Aktif Degeri ve Tasfiye Degeri yontemlerden en az ikisinin birlikte kullanilmasi gere-
kir.**

Tiirkiye'de degerleme ile ilgili mevzuatimizda kesin ve belirtilmis olan bir yon-
temden bahsedilmemis sadece uygulanan yontem hakkinda kurula bilgi verilmesi
gerektigi belirtilmistir. Tiirkiye en ¢ok piyasa carpanlari yontemlerinden, PD/DD, F/K
ve firma degeri/FVOK orani kullanilirken, iKinci en ¢ok kullanilan yéntem indirgenmis
nakit akimlari yéntemi kullaniimaktadir®.

Hisse alimlarindabu degerlerin dikkatle incelenmesi gerekir.

Tiirkiye'de Halka Ilk Arz\ Yapilan Hisse Senetlerinin Kisa Dénem Fiyat Perfor-
manslan sirketin, sirketin_faaliyet alan\ ve borsanin o giinkii uluslar aras\ veya ulu-
sal etkilenme bicimlerine bagl olmaktad\r. Ayrica piyasaya arzin iiksek tespit edilme-
si yatirimcinin kisa vadede zararina neden olur. Her iki durumda da piyasalarin istik-
rarl olumsuz etkilenebilir. Kisacas! piyasalardaki giivenin ve hisse senedi performan-

19 Savaskan, Halka Arz Fiyatinin Belirlenmesinde Kullanilan Yontemler Halka Arz Sonrasi Hisse Senedi Perfor-
mansi SPK Yeterlilik Ettd, Ist. 2005, s. 20

20 By konuda cesitli araci kurumlarda hissesi olan Kisilerle yapilan miilakat sonucudur.

21 Berk, N., Finansal Yonetim , Tirkmen Kitabevi, ist.1999, s. 340.

22 Yazici, Ozelestirmede Degerleme Yontemleri ve Degerleme Kriterleri, DPT,1997, s.6.

23 Mikail Altan-Tevfik Nadi Hotamis, “Turkiye’de Halka Arzi Yapilan Hisse Senetlerinin Kisa Dénem Fiyat Per-
formans Analizi (2000-2006) KMU. 1IBF. Der. Til: 10, sayi: 14, Haziran 2008, s. 14-15.
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sinin ilk ayagini birincil halka arzlar, halka arzlarin da en énemli kismini hisse sene-
di degerleme asamasi olusturmaktadir.

IMKB’de 2000 yilinda halka ilk defa arzi gergeklestirilen 34 firmanin halka ar-
zin ilk giiniinde yatirimcilarina normaliistii getiri sagladig belirlenmistir.** Savaskan
tarafindan, IMKB’de 2004-2005 yillari arasinda halka ilk arzi gerceklestirilen 19
firmanin incelendigi ¢alismada; yatirimcilarin ilk halka arzlarda spekiilasyon amacly-
la hisse senedi aldigi ve ilk giin basarisiz olursa halka arzdan aldigi hisse senetlerini
maliyetinin altinda da olsa satmaya razi oldugu tespit edilmistir.>> Bu sonuglar spe-
kiilatif para ile spekiilatif saticilarin birlikte harekete gecirilmesi istenilmeyen durum-
lari da ortaya cikarmaktadir.

DEGERLENDIRME ve SONUC

Spekiilasyon motifi ile para talebi yaklasimina gore, bireyler faiz oranlarinin
gelecekte artacagini beklediklerinde, ellerinde sadece para tutmayi yeglerler. Aksine,
gelecekteki faiz oranlarinin azalacagini beklediklerinde ise, tercihlerini tahvilden
yana kullanirlar. Ancak ampirik bulgular, bu goriisii tamamen dogrular nitelikte
degildir. Ciinkii gelecekte faiz oranlarinin hangi yonde degisecegi konusunda bireyler
farkli beklentilere sahiptirler. Dolayisiyla, ellerinde sadece para ya da tahvil enstrii-
manlarindan birini bulundurmak yerine, her ikisini de birlikte tercih edebilirler. Tah-
vilin yerine risk unsuru agisindan faizsiz iktisadi faaliyetlerden birisi olarak goriilen
hisse senetlerine dogruyogunlasmanin oldugugoriilmektedir.

Spekiilatif motifle daha ¢ok kazanmak amaciyla zamaninda édenmeyen veya
ddenmede gevseklik gosterilen borglar ticari hayatimizda onarilmasi zor gedikler
agabilmektedir. Bundan dolayl zamaninda borcun ddenmesine yoluna gidilmesi se-
netlerde ve ceklerde protesto oranlarinin azalmasina ve dolayisiyla piyasadaki faiz
oranlarimin da diismesine yol acacagindan alternatif piyasalara yonelmeyi tesvik
edecektir.

Spekiilatif motifle para kazanmak isteyenlerin zamaninda olumsuzluklari or-
taya cikan bankerzede ve off-shorezedelerden ders almalari da 6nemli olmaktadir.
Hisse senedi almak isteyenlerinde yatirim yapan firmalara yonelmeleri ve onlarin
bilancolarini iyi analiz etmeleri gerekir.

24 Teker ve Ekit, a.g.e. s. 117.
25 Savagkan, a.g.e. s. 20.
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FAiZ YASAGIYLA ILGILi FARKLI YAKLASIMLAR

Prof. Dr. Nihat DALGIN**

Ozet

islam’da faiz yasagi kesin olmakla beraber, neyin faiz kapsaminda goriilecegi tarih bo-
yunca tartigiimigtir. Ancak giinimiizde faiz yasagiyla ilgili farkli yaklagimlar bulunmak-
tadir. Bunun nedenleri arasinda; diger kiiltiirlerdeki faiz yasagindan etkilenme, cagdas
insanin ekonomik ihtiyaclarina alternatif ¢oziimlerin sunulamamasi ve kapitalist siste-
min diinya toplumlarinda hakimiyetini stirdiirmesi neticesinde faizsiz bir ekonomik di-
zenin imkansizhigi algisi gosterilebilir. Makalede; banka faizleri, ticari amagla alinan
borcun faizle iliskisi, enflasyon altindaki banka faizi ve zaruret-ihtiya¢ halinde faiz
alinmasinin yasaklanan faizle iliskisi hususundaki farkl yaklagimlar ele alinarak deger-
lendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Faiz, riba, tiretim kredisi, tiiketim kredisi, enflasyon, zaruret, ihtiyac

Different Approaches About the Prohibition of Interest

The interest is absolutely prohibited in Islamic tradition; besides what extents the term
of “interest” has been the subject of controversy throughout the history. At the present
time there are various approaches to the prohibition of interest. The perception of
impossibility of non-interest economic order in consequence of capitalist system’s
domination on world communities; lack of alternative solutions to the economical
necessities of the modern man; being affected by the prohibition of interest in different
cultures can be pointed out among the reasons of this controversy. In this article; bank
interests, relationship between interest and loan which is borrowed for commercial
purposes, bank interest under inflation and several approaches to the relationship
between prohibited interest and charging interest in case of necessity-essentiality are
discussed.

Key words: Interest, usury, productive credit, consumption credit, inflation, necessity,
essentiality.

Bu proje calismamizda faiz yasagiyla ilgili farkli yaklagimlari tespit etmeyi he-
deflemekteyiz. Islam diinyasinda faizin yasaklandigi/haram kilindiginda fikir birligi
mevcutsa da, faiz yasagimin kapsami hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bu
farkli goriislere paralel olarak hangi tiir faizin yasaklandigl, hangi tiiriiniin yasak-
lanmadigl hususunda tabii olarak degisik yaklasimlar mevcuttur.

Faiz yasagiyla ilgili olarak tespit edebildigimiz farkli yaklasimlari asagidaki se-
kilde siniflandirmak miimkiindiir:

Ondokuz Mayis Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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I-BANKA FAIZLERININ YASAK OLMADIGI

Ayet' ve hadislerde® acikca ribanin yasaklandigi ifade edilmesine ragmen, bazi
ilahiyatcl arastirmacilar, banka faizlerinin ayet ve hadislerde yasaklanan riba kap-
samina girmedigini iddia etmektedirler. Bu goriisii benimseyen isimlerden bazilar
sunlardir: Muhammed Abduh, Resit Riza, M. Devalibi, Siileyman Ates, Siileyman
Uludag, H. Tekin G6kmenoglu.

Once bu goriiste olanlarin tezlerini dayandirdiklari delilleri gérelim, maksatla-
rini iyice anlayalim; sonrasinda ise goriislerini degerlendirecegiz.

A- BANKA FAIZLERININ YASAK OLMADIGI GORUSUNUN DELILLERI

1- Faiz terimi ribaya gore daha kapsamli oldugundan, ayet ve hadislerde ya-
saklanan/haram kilman riba ile giiniimiiz ekonomilerinde bilinen sekliyle faiz her
zaman aynl seyler degildir. Bu sebeple giiniimiiz bankalarinin verdigi faiz dinen ya-
saklanmis faiz kapsaminda degildir.

2- Yasaklanan riba sadece tefecilik yoluyla elde edilen fahis miktardaki faizdir.
Nitekim Kur’an’da acik ve kesin surette yasaklanan riba “ez-af-1 muzaaf® riba” olup,
bu da tam manasiyla fahis (=kanunen men edilen) faiz demektir. Kur'an’in yasakla-
dig! faiz; kisacasi haddi yiiksek ve nispeti fazla miirekkep faiz, daha acik¢asi fahis
faiz ve murabahadir. Su da bir gercektir; bu tiir faiz anaparayi bir senede iki misline
cikaran faizden ibaret degildir. Bu manadaki ribanin 5-10 ay gibi kisa vadelerle ve-
rilmesi ve bir sene dolmadan evvel bir iki erteleme muamelesi sonunda sene dolma-
dan %100 faiz haddini asmasi pekala mimkiindiir®. Sonug olarak, haram kilinan
faizin gayr-i kanuni faiz, murabaha ve tefecilik oldugunu sdéylemek en isabetli olan
goriistiir®,

3- Cahiliye doneminde insanlar parayl vade karsiligl ilave bir meblag ile sat-
ma/bor¢-kredi verme tarzindaki faiz islemini bilmezlerdi. Onun i¢in “cahiliye ribasi”;
vadesi dolan ddiincii veya borcu ek bir meblag karsiligi ertelemekten ibaret oldugun-
dan, Kur’an’daki acik riba yasagi sadece bu sekildeki faizle ilgilidir®.

“Faiz yiyenler kabirlerinden seytan garpmis kimselerin cinnet ndbetinden ayilisi gibi kalkacaklardir. Bu hal
onlarin, “Alim satim da tipki faiz gibidir’ demeleri yiziindendir. Halbuki Allah aligverisi helal, faizi haram kil-
mistir. Bundan sonra kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden vazgegerse ge¢miste olan kendisinindir ve artik
onun isi Allah’a kalmistir. Kim tekrar faize donerse iste onlar cehennemliktir, orada devamli kalirlar. Allah faizi
tketir (faizli islemin bereketini giderir) sadakalari ise bereketlendirir. Allah kifirde ve guinahta israr eden kimse-
leri sevmez” (Bakar 2/275, 276).

“Rasdlullah s.a. faiz yiyene, yedirene, faizli isleme sahitlik yapana ve katiplik yapana lanet etmistir.” Buharf,
Buyu’ 25.

“Helak edici su yedi seyden sakinin: Allah’a sirk kosmak, sihir yapmak, adam 6ldiirmek, faiz yemek, yetim mah
yemek, harpten kagmak, iffetli bir kadina zina iftirasinda bulunmak”. Buhari, Vasaya 23; Mislim, Iman 144;
Darimi, Vasaya 10.

“...Dikkat edin, bitiin cahiliye faizleri kaldinlmistir/yasaklanmistir. Bu hususta ilk kaldirdigim amcam Abbas’in
faiz alacagidir” Muslim, Hac 19; Ebl Davud, Blyu 5; Tirmizi, Tefsirul Kur’an 10, Ahmed b. Hanbel,
Miisned,Cagri Yayinlari, istanbul 1981, V, 73.

ilgili ayet icin bkz.; Al-i imran 3/130-131.

Siilleyman Uludag, islam’da Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, ist. 1988, s. 33, 34.

Uludag, Faiz, s. 35.

Uludag, Faiz, s. 45, (Cassés, Ahkamu’l-Kur’an, Beyrut 1985, 1, 184, 465°ten naklen vermistir).
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4- GOriis sahipleri iddialarini gerekcelendirirken sunlari da ilave etmektedirler:
Gercekten de faiz, tam manasiyla bir iktisadi ve ticari olay olup asla dini ve ahlaki bir
sey degildir. Buna karsilik ribanin dini ve ahlaki bir hadise oldugunda hig siiphe yok-
tur. Faiz, riba (tefecilik) halini aldigl zaman, tabii bir iktisat olayl olmaktan ¢ikmuis,
marazi bir iktisat olayl haline gelmis ve riba ile aynilesmis olur. Ribay dnleyici bir
gorev ifa ettigi siirece faize ses ¢lkarmamak dini ahkam bakimindan da lizumludur’.

Bu goriisii savunanlardan Séleyman Uludag, yasaklanan ribanin kanunen ya-
saklanmis faiz miktari ya da tefecilik oldugu yoniindeki israrini devam ettirmekte ve
degisik toplumlarda, farkli zamanlarda uygulanan %50-60-70 oranlarindaki faizlerin
bile riba sayllmayacagini, faizin bu oranlarda seyretmesinin enflasyon ortamlarinda
soz konusu olabilecegini, bunun da diger mallarin fiyatinin artmasi gibi degerlendi-
rilmesi gerektigini ileri siirmektedir. Uludag, hangi orandaki faizin helal, hangi oran-
daki faizin haram oldugu Kriterinin sabit sekilde belirlenmesinin imkansizligini sa-
vunarak, bu konudaki tek kriterin “ilgili dénemlerdeki deviet kurumlarinin kabu-
lii” oldugunu iddia etmektedir. Yani ona gore, bir iilkenin yasalari hangi orandan
fazla faiz alinip verilmesini yasakliyorsa o oran ‘dinen yasaklanan riba’ kapsamina
girer; yasalar tarafindan mesr(i goriilen oranlardaki faiz ise, dinen yasak/haram kili-
nan riba kapsamina girmez.

Uludag, kendi iddiasini desteklemek amaciyla Mecelle sdarihi Ali Haqydar'dan
su alintiyl yapmaktadir: Paranin faize verilmesinin seri yollarini gdsterdikten sonra:
“Yiizde ne miktar ribh (faiz) ilzam olunmasina taraf-1 sultaniden miisaade buyrul-
mussa, ancak o miktar ribh ilzam olunabilir, ondan ziyade ilzam olunamaz; olunsa

bile, is mahkemeye diistiikte ondan ziyade ile hitkiim olunmaz”®.

Yazar, Ebu’s-Suiid Efendi donemindeki uygulamaya ve 1887 yilinda ¢ikarilan
faiz yonetmeligine goére % 9'dan fazla faiz alinmasini yasaklayan diizenlemeye de
atifta bulunduktan sonra, su sonuca varmaktadir: Faizin ribh-i seri, faide-i seri gibi
isimler altinda belli bir nispette alinip verilmesinin cevazi yolunda verilen fetvalarin
ve buna istinaden ¢ikarilan fermanlarin esas maksadi; fahis faizi ve tefeciligi yani
faiz ihtikarini ve karaborsasini 6nlemek, basibos murabahaciligi disiplin altina almak
ve imkan nispetinde ribanin tahribatina set ¢ekmektir. Tefecilik gibi salgin, tehlikeli
ve Olduriicii bir hastaligi bu yolla ortadan kaldirmak, hastaligl aci ilaglarla tedavi
etmeye benzer. Baska caresi kalmadig! icin bu ictimai hastaligi aci bir ilag olan faizle
tedavi etmek sadece mesrli ve mubah degil, ayni zamanda faydali ve semerelidir. Faiz
hem ribaya rakiptir, hem de alternatif. Bu ¢areye basvurmayip hastaligl hali iizere
birakmanin hem diinyevi hem de uhrevi sorumlulugu vardir’.

Bu konudaki goriislerini agiklayan Hiiseyin Tekin Gokmenoglu’'na gore de
riba ile faiz arasinda fark bulunmaktadir ve islam ribay! yasaklarken faizi yasakla-
mamistir. Ona gore, haram olan haksizlik faizi yani riba ile haksizligi ortadan kaldi-
ran ve ekonomik piyasaya canlilik getiren olumlu faizin tespitinde dikkate alinmasi
gereken Olcii “denge faizi"dir. Piyasaya arz edilen sermaye ile talep edilen kredinin
kesistigi noktada olusan “denge faiz orani” tizerindeki faiz ribadir. Boyle bir fahis
faizin olusmasi serbest piyasa sartlarinda ¢ok zordur. Bdyle bir fahis faizin meydana

Uludag, Faiz, s. 98.
Ali Haydar, Dirert’l-hukkédm Serhu Mecelleti’l-ahkam, Beyrut ts, X, 764.
Uludag, Faiz, s. 206.
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gelmesine yol agan durumun sebebine bakmak gerekir. Bu da ya borg talebinde bulu-
nan kimseyi onun iyi niyetinden istifade ederek, yaniltarak bdyle bir faiz talep etmek
ya da onun ¢aresizligini ve zor durumda kalmasini firsat bilerek bu denge oraninin
tistiinde bir faiz oranini ona kabul ettirmektir'®.

Ona gore, %80 enflasyonun oldugu bir yerde bu oranin altinda kalan bir oranla
verilen bor¢ islemlerinde yasak olan riba gerceklesmemektedir, zira bu durumda zaten
reel bir faizden bile s6z etmek miimkiin degildir.

Misir’ll hukukcu Abdurrezzak es-Senhiiri temelde biitiin cesitleriyle faizin ha-
ram oldugunu benimsemekle birlikte; fakir, yoksul, borcunu édemekten aciz kimse-
nin borcunu vaktinde 6deyememesi sebebiyle, borcun artirilarak kendisine bir miid-
det verilmesi seklinde cereyan eden faizin en ¢irkin faiz oldugunu, bu tiir faizin ya-
saklanma sebebinin bizatihi kendi icinde bulunan ¢irkinlik oldugunu benimsemekte-
dir. Diger faiz tiirlerinin ise, bizatihi degil de bu tiir faize birer vesile olma ihtimalleri
sebebiyle haram kilindigini diisiinmektedir. Sonug itibariyle, o da ihtiyac sebebiyle,
diger faiz tiirlerinin haram olmaktan ¢ikacagini belirtmektedir.

es-Senhtiri’nin yukarida goriislerini zikrettigimiz arastirmacilarla birlestigi nok-
ta surasidir. Ona gore de; devletin belirledigi oranlarda cereyan eden basit faiz, borg-
luya menfaat saglayan cesidiyle bor¢ verme islemleri, giiniimiizde bunlara hem birey
hem de cemiyet boyutuyla ihtiya¢ bulundugundan caiz goriilmelidir. Nitekim benzer
ihtiyaclar sebebiyle, klasik dénemde de Islam hukukgulari bazi faizli islemleri istisnai
olarak mesri gérmiisler, bu sayede insanlari hayatin sikintilarindan kurtarmiglardir.
Insanlarin faizsiz sekilde higbir arti bir deger édemeden sermaye bulabilme imkanla-
rinin olustugu ortamda, bu tiir faizli islemler de asli hitkmiine doner, yani haram
gorulir',

B- GORUSUN DEGERLENDIiRMESIi

Banka faizlerinin ayet ve hadislerde belirtilen riba/faiz yasaginin kapsamina
girmedigini iddia eden arastirmacilarin yukarida zikredilen goriislerinin delilerini tek
tek ele alarak cevaplandirmak konunun daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. Bu
nedenle biz burada delilleri sirasiyla ele alarak degerlendirmek istiyoruz.

1- Birinci delil olarak; faiz teriminin ribaya gore daha kapsamli oldugu; her
faizin riba sayllamayacagl ve dolayisiyla giinimiizdeki bankalarin alip verdigi faizle-
rin dinen yasak/haram sayilamayacagi iddia edilmisti.

Sozliik itibariyle riba; artma, fazlalasma anlamlarina gelmektedir. Ribanin
anlam Orgiisiine bakildiginda ise; artirma, yiikseltme, giiclii olma, oyuna getirme,
aldatma, biriktirme, giderme bu kavramin karakterini olusturmaktadir. Araplar ve
diger kavimler; bor¢larda sermayedarin lehine, bor¢lunun ise aleyhine cereyan eden
fazlaliga riba ismini vermislerdir'. Tiirk¢ede kullanilan faiz sézciigli Arapca feyz
kelimesinden gelmektedir. Osmanli doneminde kullanilmaya baslayan faiz kelimesi,
sozliikte tasan ve taskin anlamlarina gelmektedir. Osmanlica sdzliiklerde teknik bir
terim olarak faizin; “6diin¢ alinan akgce icin verilen ticret”, “bor¢ alinan akge icin

10 . .
Tekin Gokmenoglu, Ilahiyat Fakilteleri Islam Hukuku Anabilim Dallari Koordinasyon Toplantisi (Kayseri),

Bildiri Metni, s. 18.
Bkz. Senhdri, Masadiru’l-hak, Beyrut ts., 111, 241-244.
Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi, gev. Heyet, Istanbul 1996, 11, 496.
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verilen iicret, giizeste”, “bir yere ddiing olarak verilen bir meblagin getirdigi kar” sek-
linde tanimlanmaktadir®. Yine Osmanlicada riba, “muamelede olan miktari mesriiu
miitecaviz fazlalik” anlami ile birlikte, “ziyade ve faiz anlamlarina” da gelmektedir'.
Araplar arasinda riba kelimesinin kullanimi daha yaygin iken, giiniimiiz Tiirk¢esinde
Arapca kokenli olan faiz kelimesinin daha fazla kullaniliyor olmasi 6tesinde, haram
kilinma acisindan aralarinda bir fark goézilkmemektedir. Hamdi Yaz\r'in ifadesiyle
riba; “faiz diye sdylenen ziyade-i mahsusanin ismidir”".

Riba kelimesi islami terminolojide kavram olarak yerini alirken, Siinnet kay-
nakli aciklamalar sebebiyle, cahiliye donemi Araplarinin bu kavrama yiikledigi ma-
nadan daha genis bir manayi igerdigi goz ardi edilmemelidir. Bu sebeple istilah olarak
riba ile faiz ayni anlamda olmak iizere sdyle tanimlanmiglardir: Faiz/riba; bir borg
islemindeki ya da malin mal ile alim satimi seklindeki alisveriste, sart kosulmus karsl-
liksiz fazlaliktir'®.

Modern iktisat literatiiriinde faiz olarak isimlendirilen sermaye gelirlerinin
6nemli bir kismi Islam hukukunda kira teriminin kapsaminda degerlendirilmekteyse
de, Islam’da yasaklanan riba anlaminda “faiz ile ribanin” esit anlamda kullanilabile-
cegi ifade edilmektedir. Buna gore, her faiz riba olarak isimlendirilemeyecek ise de,
iddia sahiplerinin kastettigi sekliyle; bor¢ isleminde cereyan eden ve orani yiiksek
olan fazlaliga riba, diisiik olanina ise faiz denecegi seklinde bir ayrim dogru degildir.

Bilindigi gibi, faiz yasagiyla ilgili son noktayi koyan ayette ve hadislerde “fa-
iz/riba” mutlak anlamda kullanilmis olup, kanuni olani ile gayr-i kanuni olani ara-
sinda; orani az olan faiz ile orani ¢ok olan faiz arasinda hicbir ayrim yapilmamuistir.
“Kur’an’daki ayetlerden hicbiri, tefecilik olarak bilinen faizi feshedip de 6teki sekille-
rini muhafaza etmeyi ima etmemistir.”"". islam hukuk usuliinde herkesin benimsedigi
kural sudur: “Naslarda bir ifade mutlak olarak gecmisse, onun bir baska yerde
kay\tland g\na dair kesin delil bulunmadikca, o ifadenin kapsam\n\ miictehidin
kendi goriisiine gore daraltmas\ dogru olmaz, bu kutsal metnin maksad)yla oy-
namak olur”. Ayrica, bu goriisii savunanlar da dahil olmak iizere, tiiketim amacli
borclanmalardan alinan faizin cahiliye ribasi kapsaminda oldugu ve ayetlerde bu
faizin yasaklandigl hemen herkes tarafindan kabul gérmiistiir. Halbuki, sozii edilen
bor¢ isleminde 6deme giicliigii ceken bor¢ludan alinan fazlaligin azi faizdir ve yasak
degildir, oran ¢ok olursa riba olur ve yasak kapsamina girer diyen kimse yoktur.
Nitekim bdyle bir ayirim ne tarihi olarak, ne de naslarda yapilmistir.

Bu goriisii savunan Uludag'in bizzat kendi arastirmasinda da belirtildigi gibi,
faiz ile riba ayriminin yapilmasi hayli ge¢ donemlerde gerceklesmistir. Bu durumu
Uludag'in kitabindan takip edelim: “Calvin (6. 1564) calismay! dini bir vazife saymis,
ziihd ve riyazet hayatina sadik kalmis, litkkse de, tembellige de karsl cikmistir. Calvin,
paranin miistahsil olmadigi yolundaki Aristo’nun iddiasini ve skolastiklerin faiz
konusundaki diisiincelerini reddetmis; faize sadece tiiketim agisindan degil, iiretim

13

“ Kamuas-i Osmant, s. 273; Tirk Dil Kurumu, Milkemmel Osmanlica Liigati, Ankara 2002, s. 93.

Bkz. Mikemmel Osmanlica Ligati, s. 435.

15
Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 11, 952.
16

Cassas, Ahkam’l-Kur’an, 11, 183, 184; Kurtubi, el-Cami’, 111, 349; Yazir, Hak Dini, 1, 952; M. Al Siileyman,
Ahkamii’t-teamiil fi’l-esvaki’l-maliyyeti’l-muasira, Riyad 2005, I, 213: Iimamiyye de ribayi boyle tanimlamak-

tadir, Bkz. Komisyon, NusGsu’l-iktisadi’l-islami Kitaben ve Stinneten ve fikhen, VI, 211.
17

Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi, 11, 496.
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ac¢isindan da bakmis ve istihsal maksadiyla faizle kredi almaya cevaz vermistir. Bun-
dan sonra riba (miirabaha) ile faiz birbirinden ayirt edilmistir. [lk defa Calvinizm’in
yaygin oldugu Cenevre’de 1574 yilinda resmen ve kanunen faize izin verilmisgtir.

Besold (6. 1638) murabaha ile miicadele etmek icin mahdut miktarda faizle ik-
razin lizumu tizerinde durmustur. Bu tiir gelismeler neticesinde Hiristiyan ale-
minde kanuni faizin mesruiyeti umumiyetle kabul edildi. Bu suretle tefecilige
karsl ¢ikan Hiristiyanlar arasinda faiz mesele olmaktan ¢ikti.” "%,

Bu iktibastan herkesin anlayacagl gibi, faiz ile riba ayrimimin ilk defa Hiristi-
yan aleminde gerceklestigi ve bunun da faiz yasagindan kurtulmak igin yapildigi
asikardir!

Ahmet Tabakoglu, riba kavraminin icerigiyle ilgili olarak su tespitlerde bu-
lunmaktadir: “...Emeksiz ve mesr(i olmayan sermaye vs. kazanclari ise riba adi altin-
da toplayabiliriz. Riba kavramini, miibadelede ortaya cikan esitsizlik, bor¢ verilen
paray! bir siire sonra bir ilave ile yani reel faiz ile geri alma islemleri olusturur. Spe-
kiilatif, emeksiz ve risksiz kazanclari ve hatta mesrQi olmayan kazanclari riba adi

altinda toplama imkani da vardir”*°.

Islam alimleri hileli, gararli, fasit bir kisim aligveris sekillerini bile hos olma-
masl, taraflar arasindaki rizayi ihlal etmesi agilarindan faize benzeterek, hepsine
riball satiglar seklinde isim vererek, ribanin anlam alanini hayli genisletmislerdir.
Yani bu sekliyle faiz kavrami daha 6zel bir kapsama sahipken, riba ise daha genel bir
kapsama sahip kavram seklini almistir. Ancak kavramlardaki bu gelismenin konu-
muzla birebir alakasi bulunmamaktadir.

2- Riba ve faiz seklinde bir ayrima giderek, her faizin yasaklanan riba kapsa-
mina girmedigini savunanlarin ciddi sayilabilecek bir dayanaklari Al-i imran 3/130.
ayetinde yer alan; “faizi artan katlar halinde yemeyin” seklindeki ifadedir. Onlara
gore bu ayet, ancak fahis sekildeki faizi, yani anaparanin iistiine ¢citkmis bulunan, bu
haliyle de katlanmis olan faizin yenmesini yasaklamaktadir. Bunun neticesi olarak
bu goriisii benimseyenlere gore; anaparanin altinda seyreden faiz oranlari haram
olarak goriilemeyecektir. Bir baska deyisle, miirekkep faiz ile basit faiz hiikiim itiba-
riyle birbirinden ayrilmalidir. Bu maksatla da, fahis olan faizi riba, az/kanuni olanini
ise faiz diye isimlendirerek, anormal/fahis diizeyde olmayan -onlara gére genelde
bankalardaki faiz oranlar fahis diizeyde olmaz- faizin haram killmmadigini iddia
etmektedirler. Simdi de s6z konusu ayetle ilgili yapillan yorumlara objektif olarak
bakalim:

a- Dogrusu, Al-i imran suresinde yer alan “Ey inananlar, faizi artan katlar
halinde yemeyin...” seklinde terciimesini verdigimiz ayetten Allah’in maksadinin ne
oldugu hususu ilk dénemlerden beri tartisilmis olup, buradaki maksadin tespit edil-
mesi amaciyla farkli yorumlar yapilmistir. Bu yorumlarin bir kismi ayetin lafzini
odak noktasi olarak almaktadir. Giiniimiizde yayimlanmis bulunan Kur’an terciimele-
rinde de goriilebilecegi gibi, ayetin ilgili boliimiine; “katlanmis olan faizi yemeyin”;
“kat kat artirarak faizi yemeyin”; “anapara artisini katlayarak almayin”; “kat
kat artirilan faizi yemeyin” vb. seklinde mana verilmektedir. Buradaki katlama

18
Uludag, Faiz, s. 279.

Ahmet Tabakoglu, islam ve Ekonomik Hayat, istanbul 1987, s. 68.
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sartinin o donemdeki uygulamayl ima etmek amacli oldugunu diisiinen alimlerin
yaninda; bu kaydin haram olan faizin bir kriteri oldugu, yani anaparay! asacak nis-
petteki faizin haram kilindigi ve bunun altinda olan faizlerin ise Kur'an’da yasak-
lanmadigi seklinde goriis belirtenler de olmustur. Bu konuda ticiincii bir yaklasim ise;
yukarida faiz yasagiyla ilgili ayetleri verirken bizim de dikkat cektigimiz gibi, bu
ayetin faizin yasaklanma siirecinde bir asamay! ifade ettigi, bundan sonra gelen ayet-
lerde ise faizin hicbir kistasa tabi tutulmadan, toptan yasaklandig seklindedir.

b- Faiz yasagmin tipki icki yasag! gibi tedrici/asamali olarak gerceklestirildigi
hemen herkes tarafindan kabul edilmektedir. Boyle bir kabulle birlikte, faiz yasagi ile
ilgili takip edilen siire¢ heniiz sonlanmamisken yapilmis/onerilmis olan hukuki bir
diizenlemenin bu dzelligini goz ardi edip, kendisini nihai bir diizenleme gibi gorerek,
faiz yasaginin kapsamini belirlemede bu ara diizenlemenin esas alinmasi gerektigini
iddia etmek ve ribanin faizden farkli oldugunu delillendirebilmek icin buna sarilmak
gercekten sasirticidir. Burada su soru kacinilmaz olacaktir: Faiz yasaginin takip ettigi
stirecin sonunda gelen ve riba/faiz hakkinda mutlak bir yasaklama ifade eden
“...Halbuki Allah alisverisi helal, faizi haram Kilmistir. Bundan sonra kime Rab-
binden bir 6giit gelir de faizden vazgecerse gecmiste olan kendisinindir ve artik
onun isi Allah’a kalmistir. Kim tekrar faize donerse iste onlar cehennemliktir,
orada devamli kalirlar. Allah faizi tiiketir (faizli islemin bereketini giderir), sa-
dakalari ise bereketlendirir. Allah kiifiirde ve giinahta israr eden kimseleri sev-
mez”*° seklindeki ayet hiikmii ne olacaktir, bu nasil anlagilacaktir? Sayet faizle ilgili
diizenlemede sozii edilen “faizi artan katlar halinde yemeyin” seklindekiayet bir
kusku uyandiriyorsa, bu takdirde ilgili biitiin ayetlere, Kur'an’in genel ilkelerine,
konuyla ilgili hadislere ve ilk donemdeki uygulamalara bakilarak Yiice Allah’in faiz
yasagindaki maksadi anlasilmaya calisiimalidir. Yukaridaki tartismalarda bunun
yapilmadig goriilmektedir.

Ayrica “...Eger tovbe ederseniz, bor¢/kredi olarak verdiginiz anapara sizin-
dir; ne zulmediniz ne de zulme ugraymiz” seklindeki ayetten de, Yiice Allah nez-
dinde orani diisiik ya da orani yiiksek faiz ayrimiin olmadigi; yani Allah katinda
riba ile faiz arasinda fark goriilmedigi anlasilabilecektir. Aksi takdirde, verdiginiz
anapara diginda bir miktar/makul-maruf bir dl¢lide faiz alinmasina miisaade edilirdi.
Bilindigi lizere, Kur’an iislubunda orfte bilinen/yaygin halde olan anlaminda “ma’ruf”
terimi siklikla kullanilmaktayken, tartisma konumuz olan faiz meselesinde bdyle bir
ifade kullanilmamustir.

c- Faiz yasagiyla ilgili ayetler, hadisler ve ilk donem uygulamalar birlikte de-
gerlendirildiginde su sonuca ulagsmak makul géziikmektedir: Ayetteki (Al-i imran
3/130) ifade, klasik dénem miifessirlerinin de belirttigi gibi, ya o donemdeki uygula-
may! ima etmek amacli olup, baglayici bir sart/kayit degildir. Yani, faizli islemlerin
sonunda faiz, ¢ogu kez, anaparanin iistiine ciktigindan “bdyle bir sonuca gotiiren
faizi yemeyin” denmis olmalidir. Veya bu ayet faizi yasaklayan ayetler grubu iceri-
sinde ilk gelen ayetlerden olma 6zelligine sahip olup, Yiice Allah dnce fahis sekildeki
faizin alinmasini yasaklamig, siirecin devaminda gelen ayetlerle de, mutlak anlamda,
oranina bakilmaksizin biitiiniiyle faiz yasaklanmis olabilir. Buna gére, Al-i imran
siiresindeki ayete bakarken, tipki i¢cki yasagindaki tedric gibi, onun da faiz yasaginda
ilk gelen ayetlerden oldugu unutulmamali, bu sebeple bu ayetten genel ve evrensel

20
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bir hitkiim ¢ikarilmamalidir. Hz. Peygamber’in Veda hacci esnasindaki ifadesi de,
cahiliye ddneminde bilinen faiz gesitlerinin biitiiniiyle yasaklandigini géstermektedir.

Hz. Peygamber’in; “...Dikkat edin, biitiin cahiliye faizleri kald\nims-
tirjyasaklanmistir. Bu hususta ilk kaldirdigim amcam Abbas’\n_faiz alacag\dir.””
seklindeki ifadeyi tahlil ettigimizde sonucta sunlara ulasmak miimkiindiir: Efendimi-
zin amcas| Hz. Abbas faizle istigal ediyorsa da, cahiliye doneminde bile Kabe’ye gelen
hacilara yaptigl ikramlarindaki comertligi ile bilinmektedir. Boyle bir sahsin insafsiz
bir sekilde, bor¢ verdigi sahislardan yiiksek oranlarda faiz aliyor olmasi, kimilerine
gore tefecilik yapiyor olmasi, o giiniin 6rfiinde maruf sayilacak oranin iistiinde bir
faizle kredi veriyor olmasi diisiiniilemez. O dénemlerde Hicaz'da seyreden faiz oran-
larinin -daha asag! ve daha yukarisi bulunmak kaydiyla- ortalama en fazla % 20-25
civarinda oldugu, konuyla ilgili 6zel arastirmalari olan kimselerin ortak kabuliidiir.
Buradan da anlasilabilecegi gibi, Hz. Peygamber Kur’an’in ilk miifessiri ve uygulayi-
cisi olarak, Al-i imran suresinde yer alan ayetteki faiz yasagini, yalnizca fahis sekil-
deki faiz cesitlerini kapsadigl biciminde anlamis olsaydi, Veda hutbesinde bunu agik-
lar; yasaklanmis olan faiz oranlariyla ilgili acitklamada bulunur; netice olarak da Hz.
Peygamber’in az oldugu icin miisaade ettigi, fahis oldugu icin uygun bulmadigi sek-
linde faiz yasagiyla ilgili olarak farkli fetvalarinin bulunmasi ve bunlardan en az
birka¢ tanesinin bizlere ulagmasi kacinilmaz olurdu. Halbuki ilgili ayetler Hz. Pey-
gamber tarafindan bdyle anlasilmamis olmali ki, Efendimiz oransal bir ayrimdan
bahsetmeksizin, biitiin faiz oranlarinin ve tiirlerinin yasak oldugunu son konusma-
sinda da vurgulu bir bigimde ifade etmis, oranina bakmaksizin gerek amcasi Abbas’in
gerekse sahabilerden bir kisminin yiiksek oranda bulunmayan faiz alacaklarini bile
yasakladigini ilan etmistir.

d- Soziinii ettigimiz ayetteki ifadeden iddia edildigi gibi “sadece bilesik fai-
zin/katlamali faizin yasaklandigi” seklinde mutlak bir hiilkme varilamayacagina su
husus farkli bir delil olarak sunulabilir: Sahih hadislerde sayilan alti maddeden ayni
cinste olanlarin, kalite farki sebebiyle de olsa, birbirleri ile degisimindeki ziyadenin -
oranina bakilmaksizin- faiz goriilmesi, “faizi artan katlar halinde yemeyin”
seklindekiayetteki maksad-i ilahinin, bor¢ isleminde karsiliksiz fazlalik olarak sart
kosulan faizin de, oranina bakilmaksizin, yasaklanmis olmasini gerektirmektedir.
Degilse, Allah’in faizle ilgili verdigi mesaj ile Hz. Peygamber’in verdigi mesaj birbiri
ile celisirdi ki, boyle bir seyin diisiiniilmesi bile imkansizdir!

e- Yahudi ve Hiristiyanliktaki faiz uygulamalarinin da “faizi artan katlar ha-
linde yemeyin” seklindeki ayetten, ancak yiiksek orandaki faizin yasaklandigi, bu-
nunla birlikte diisiik oranli faizlerin yasaklanmadigl bigimindeki iddiay ciiriitecegi
kanaatindeyiz.

Tevrat ve Incillerin fslam hukukunda seri bir delil olarak gériillmemesi sebebiy-
le, bizim bu yaklagimimizin dogru olmayacag! séylenecek olursa, cevap olarak deriz
ki: Yukarida belirtildigi gibi, ayetlerde Yahudilerin baskaca hatalari yaninda, “yasak-
landiklar halde faiz almalar” sebebiyle bir kisim sikintilara maruz birakildiklari,
diinyada iken azap cektikleri anlatilmaktadir. Bizim, onlarin kitaplarina bakalim veya
onlarin tarihlerine bakalim derken maksadimiz sudur: Onlarin arasinda cereyan eden
sekliyle faiz nasilmis, faiz oranlarinin diisiik veya yiiksek olmasinin haram olmasinda
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bir etkisinin bulundugu seklinde bir anlayislari olmus mudur? Islam’da faiz yasagi-
nin kapsamini tespit etmeye ¢alisanlarin, faiz yasagini ihlal sebebiyle cezalandiriimig
bulunan bir milletin tarihine bakmasi géz ardi edilmemesi gereken 6nemli bir husus-
tur. Maalesef konuya bu sekliyle klasik donemde bakilmamis, “yasaklandiklari halde
faiz yemeleri sebebiyle bir kisim diinyevi sikintilara maruz birakildiklar” seklindeki
ayette yer alan “riba” kelimesinin onlar arasinda nasil algllanmis oldugunun tespiti-
ne gidilmemis; aksine, buradaki riba kavrami genel manada haram kilinmis olan her
tiir aligveris ve haksiz kazang seklinde yorumlanmistir®. Ancak, sunu soyleyebiliriz:
Riba terimi 6zellikle Hz. Peygamber’in aligveris alaninda ortaya koydugu fazlalik faizi
ile anlam genisligine ugramis olsa da, bu Yahudiler arasinda cari olan faizli borglarin
riba kavrami disinda kalmasini gerektirmeyecektir. Aksine, bu genislemeye ragmen,
riba kavraminin her iki millet icin de biiyiik oranda oturdugu diizlemin ve mantigin
aynl oldugu sdylenebilir. Zira her iki seriatta da ribanin yasaklanmis olduguna, ilgili
ayet Miisliimanlar i¢gin faizin yasaklanmasi siirecinde génderilmis olduguna ve vah-
yin indigi cografya olan Medine toplumunda bir¢ok Yahudinin de bulundugu dikkate
alindigina gore, riba isleminin her iki toplumda da biiyiik capta ayni oldugu rahatlik-
la sdylenebilir.

Yahudilikteki faiz anlayisini saglikli bir sekilde tespit etmemizin bir diger 6ne-
mi, s6zii edilen milletin Kur’an vahyinin geldigi asirda Mekke ve Medine’de yasayan
gruplardan birisi olmasidir. Yahudiler Araplardan faiz alan, cogu kez de onlara faiz
veren, sermayedar olarak Hicaz'in ticaret adamlari arasinda yerlerini almiglardir.
Kur'an’in faiz yasaginin indigi toplumda onlar da séz sahibiydiler. Nasil ki, ribanin
ne oldugunu daha iyi anlayabilmek icin cahiliye Araplari arasinda cereyan eden sekil-
lerine bakiliyor, ayni donemde toplumda yer alan diger dini gruplarin da faiz anlayis-
larini tespit etmek bu agidan bizce dnemlidir ve maalesef yakin zamana kadar ihmal
edilmis bir bakis acisidir.

Tevrat'ta faiz yasag ile ilgili su pasajlar mevcuttur: “Eger kavminden ya-
nindaki fakir birine 6diing para verirsen, ona murabahaci olmayacaksin, onun iizeri-
ne riba koymayacaksin”?. “Ve eger kardesin fakir diiser ve senin yaninda zayif bir
halde bulunursa, ona yardim edeceksin, yaninda garib ve misafir gibi yasayacak.
Allah’tan kork ve ondan riba ve kar alma, ta ki kardesin yaninda yasasin. Ona giimii-
slinli ribayla vermeyeceksin ve zahireni ona karla (borg) vermeyeceksin”>*. “Para
ribasi olsun, zahire ribasi olsun veya 6diing verilen her cesit esyanin ribasi olsun,
kardesine riba ile &diing vermeyeceksin; yabanciya faizle ddiing/borg verebilirsin,
fakat kardesine faizle ddiing/bor¢ vermeyeceksin”?. “Yabanciy1 aldatirsin, fakat kar-

desini aldatma ki, Allah seni kutsasin”*,

Yahudiler yabanci kavramina, din ve etnik kdken bakimindan Yahudi olmayan
herkesi kapsayacak bir anlam yiikleyerek genellestirmislerdir. Bu genellestirme Cikis
kitabindaki; “Memlekette dogan adam icin ve aranizda garip olan misafir i¢in seriat
bir olacaktir’®’; “Garibe gadretmeyeceksin, siz garibin génliinii bilirsiniz, ¢iinkii Misir
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diyarinda gariptiniz”*® pasajlariyla acikca celismesine ragmen, Yahudiler hem yaban-
cllardan hem de araya yabanci iiciincii bir sahis koymak suretiyle birbirlerinden faiz
almiglardir®.

Medine’de faizcilerin ¢ogunlugunu Yahudiler olusturmaktaydi. Yahudilerin fa-
izle istigal etmelerinde, Yahudilerin biiyiik servet sahibi olmalari yaninda, kutsal
kitaplarinin Yahudi olmayanlardan faiz almalarini serbest birakmasinin hatta tesvik
etmesinin etkisinin oldugunu sdyleyebiliriz. Son arastirmalara gore, Medine’de cari
olan Yahudi ribasinin cahiliye Araplari arasinda bilinen ribadan genel olarak farkli
olmadigl anlagilmigtir. Buna gore, Yahudilerin de, ister 6diing vermekten ister veresi-
ye aligveristen kaynaklansin, her tiirlii bor¢tan alinan karsiliksiz fazlaligi faiz/riba
olarak gordiikleri soylenebilir®.

Hiristiyanlikta da 6diing vermek, karsiliksiz bir yardim olarak goriilmiistiir.
Luka Incili'nde konuya sdyle yer verilir: “Eger mislini almayi timit ettiginiz kimselere
odiing verirseniz, sizin ne faziletiniz olur? Giinahkarlar da giinahkarlara karsiligini
almak tizere ddiing verirler. Fakat siz diismanlarinizi sevin, onlara iyilik edin ve hig-

bir sey beklemeden 6diing verin ki, alacaginiz ecir biiyiik olsun”*'.

Yahudilik ve Hiristiyanliktaki faiz yasagiyla ilgili bilgileri de dikkate alarak su
sdylenebilir: Kokeni ayni olan dinlerin bir kisminda faiz, oranlarina bakilmaksizin
haram kilinmigken, Islam’da ancak fahis sekildeki faizin haram kilinmis oldugunun
iddia edilmesi, semavi dinlerdeki esastaki birlik ilkesiyle c¢elismektedir. Konuya bu
agidan bakilarak, sozii edilen iddianin dogru olamayacagi ve bu iddiaya temel tegkil
eden ayetin yorumunun da saglikli yapilamamis oldugu ifade edilebilir.

f- «...Kat kat artirilan faizi yemeyin...” seklindeki ayetle ilgili degerlendirme-
yi bitirirken su hususun da dikkatlerden kagmamasi gerektigi inancindayiz. Faiz
almanin bir zulim oldugu ilgili ayette ifade edilmekte olup, faiz yasag bu zulmiin
kalkmasini amaglamaktadir. Anaparayl asmayan yani, % 100’iin altindaki faizin
bor¢lu icin zuliim olmayacagini kim sdyleyebilir? Ya da zulmiin azinin helal, ancak
cogunun yasaklanmis oldugunu, gerek islam adina gerekse akil adina kim iddia ede-
bilir? Kur’an her alandaki ve her orandaki zulmii yasakladig gibi, faizle ilgili olarak
da her orandaki faizin yasaklanmis olmasi, Yiice Allah’in maksadinl anlatmada daha
uygun bir séylem olmalidir.

g- Bakara suresi 278. ayetteki; “Eger mii’min iseniz Allah’tan korkun ve ar-
tik, onceden yapmis oldugunuz faizli islemlerin faizini almaymn/birakin”, devam
eden ayette de; ...Gecmiste yaptiklariniza tovbe ederek pismanlik duyarsaniz yap-
tiginiz faizli islemlerdeki ana paralarinizi alabilirsiniz. Bunda bir beis yoktur.
Boylelikle ne bor¢luya haksizlik etmis, ne de haksizliga ugramis olursunuz” buy-
rugundan anlasildigina gore, faizli islem yaptiktan sonra pisman olup tévbe edenlerin
bu islemlerdeki anaparalarinin disinda baska bir fazlalikta haklarinin bulunmadiginin
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aclikca ortaya konmasi, “faizin azi helaldir, ancak kat kat olani haramdir” seklindeki
anlayis ve yorumlarin isabetli olmadigini géstermektedir®.

3- Yukarida ifade edilen iiciincii iddia su sekildeydi: “Cahiliye doneminde
insanlar paray! vade karsiligl ilave bir meblag ile satma tarzindaki faiz islemini bil-
mezlerdi. Onun igin cahiliye ribasi; “vadesi dolan 6diincii veya borcu ek bir meblag
karsiligl ertelemekten ibaret” oldugundan, Kur'an'daki acik riba yasagl sadece bu
sekildeki faizle ilgilidir”.

Bu iddiayi dile getirenlerden S. Uludag, kaynaklardan yanlis bir bilgi aktari-
minda bulunmustur. Zira bu bilgi i¢in referans olarak verilen eser; Hanefi miifessirle-
rinden Cassds’'in Ahkamii’l-Kur’dn isimli tefsiridir. Bu kaynaktaki ilgili ifadeyi Ulu-
dag; “cahiliye doneminde insanlar parayl vade karsiligl ilave bir meblag ile satma
tarzindaki faiz islemini bilmezlerdi” seklinde terciime etmistir. Halbuki ifade, “cahili-
ye déneminde insanlar parayl vade karsiligl ilave bir meblag ile satma tarzindaki
islemi faiz olarak algilamiyorlardi, yani bunu hep yapiyorlardi, normal bir islem ola-
rak degerlendiriyorlardi” seklinde terciime etmek gerekmektedir®®, aksi halde,
Cassas’in ifadeleri arasinda tezat olusur. Ciinkii bizzat Cassas eserinin ilgili yerinde;
Araplar arasinda belli bir miiddete kadar dirhem ve dinarin bor¢ verilmesi ve borclu
ile alacakli arasinda anlasilan bir miktarda bor¢ alinan para cinsinden bir ziyade-
nin/fazlaligin sart kosulmasi meshurdur, demektedir. Yani, bastan bor¢ verilirken,
borclunun fazla 6deme yapmasi gerektigi seklinde bir sart kosuluyor ve bu islem cahi-
liye déneminde de biliniyordu.

Klasik dénem miielliflerinden ibn Riisd'iin belirttigi gibi, cahiliye déneminde
vadeli aligveris borclarinin vadesinde édenememesi halinde, bor¢lunun alacaklisina
hitaben; “bana miiddet ver, borcumu da artir” seklindeki talebi iizerine farkli bir
faiz islemi de uygulaniyordu.

Alacaklinin borcunu zamanindan 6nce almak istemesi halinde, bor¢lunun
“borcumu diisiir, vaktinden once al” seklindeki talebi iizerine, bir baska tiirden
faizli islem de biliniyordu®*. Bu son uygulama seklinin faiz yasagl kapsamina girip
girmedigi tartigiimistir.

Yukaridan buraya kadar sayilan cesitleri disinda; selem aligverisinde bile, vak-
tinde borclandigl mali 6deyemeyen, ya da édemesi halinde ¢oluk cocugunun sikintiya
diiseceginden korkan borclunun, “malin bir kismini alin, bir kismini ise gelecek iiriin-
de vereyim, borcu artirayim” dediginden, selem yollu bile faizli islem gerceklestirildi-
&i; hayvan borcu olan Kisilerin borcu bir yasindaki hayvan ise, 6denemediginde “se-
neye kalsin iki yasinda bir hayvan verilsin”, seneye ddenemezse bir sene daha miid-
det verilirken, alinacak hayvanin yasinin bir yas daha artirildigi seklinde de faiz uy-
gulamalarl mevcuttu. Sabri Orman’in tespitine gore, “neredeyse cahiliye Araplari
arasinda cereyan eden ticari ve bor¢ islemlerinde faizle iliskisi olmayan islem yok
gibiydi”.
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Faizle ilgili ayetlerin indigi baglami tespit amaciyla bir doktora ¢alismasi yapan
A. Riza Giil de su sekilde benzer bir tespitte bulunmustur: “Kur’an’in nazil oldugu
zaman siireci icerisinde bilinen hicbir iktisadi faaliyet yoktur ki, riba ile az veya ¢ok
iliskili olmasin”?®.

Biitiin bu gerceklere ragmen, cahiliye ribasimni/faizini; “sanki Allah rizasi i¢in
verilmis bir borcun veya vadeli aligveristen dogan bir borcun zamaninda 6denememe-
si esnasinda alacaklinin, borcun 6denmesi i¢in borcluya bir miiddet daha verip, karsi-
liginda alacaginin artirilmasi seklinde gerceklesen riba/faiz” seklinde resmedip, bunun
disinda cahiliye déneminde baskaca faizli bir islemin bilinmedigini savunmak gercek-
lerle o6rtiismemektedir®®. Ayrica bu yanlis varsayimdan hareket ederek, “Kur’an ribayi
yasaklarken, dogal olarak onlarin bildigi ribayl yasaklamis olmalidir, bunun disinda
daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikmis bulunan faiz tiirlerine riba denemeyecegi icin,
onlar Kur'an’in yasaklamasina girmez, buna goére onlarin haram oldugu da sdylene-
mez” demek, tam bir Bektasi ornegi diisiince olsa gerek. Kanaatimize ve ulastigimiz
tarihi verilere gore, bdyle bir diisiince kurgudan o6te bir anlam ifade etmez ve tarihi
gerceklikle bagdasmaz; Kur'an ve Siinnet’in faizi yasaklamada giittiigii maksatla ise
hi¢ uyusmaz. Buna ragmen az da olsa bazi meslektaslarin bu gériise siginmalari anla-
silabilir gibi degil!

Yukaridan beri siraladigimiz karsi delilleri bir tarafa koyarak sadece Mekke
sehrinin o dénemdeki konumuna bakilmasi bile konunun vuzuha kavusturulmasi
adina yeterli olacaktir: Mekke’'nin dénemin ticaret merkezi olusu ve degisik ticaret
yollari tizerinde bulunusu da dikkate alindiginda, dénemin diinyasinda bilinen faizli
islemlerin Mekke’de bilinmemesi zaten kabul edilebilecek bir durum da olamazdi!
Mekke hem transit gecis yolu, hem de bir ticaret merkezi olarak adeta bir banka sehri,
finans merkezi oldugundan, orada kredi islemi yapan kurumlar ve gelenekler de
olusmustu®’. Elmally Hamdi Yazir'in da dedigi gibi, giiniimiizde bilinen biitiin faiz
islemleri o giiniin Mekke’sinde de biliniyordu; hatta o donem Mekke’de bankalar ve
bankerler bile mevcuttu®®. Ozellikle iktisadi islemlerin tarihi ge¢misinin ¢ok eskilere
kadar gittiginin bilindigi, Yahudi ve Hiristiyan toplumlarda faizin yasaklanmasina
ragmen hileli yollarla faiz alinmasi da gostermektedir ki, bankalari ve banka faizleri-
ni son bir iki asra mahsus cagdas iiriinler ve bu kurumlarin yaptiklari islemleri de
eskiden bilinmeyen yeni uygulamalarmis gibi gostermek, diinyaya at gozligiiyle
bakmakla esdegerdir. Hele hele bu tiir bir bakisla; Kur’an’in yasakladig faizi giinii-
miizdeki faizden farkli bir sey olarak gostermek, hem faiz yasagiyla ilgili olarak geti-
rilen yasaklamalardaki Kur'an’in maksadiyla celismekte, hem de tarihi gerceklikle
uyusmamaktadir.

Sonug olarak, iddia sahiplerinin baglamini tam tespit etmeden ilgili ayetleri
anlamaya calistiklarl ve tarihi verileri goz ardi ettikleri icin bu tezlerinde hata ettikle-
ri ve yanlis bir sonuca ulastiklari sdylenebilir.

4- GoOriis sahiplerinin diger bir iddiasi, “faizin iktisadi bir olgu oldugu,
ribanin ise hem dini ve hem de ahlaki bir olgu oldugudur. islam faizle degil, riba
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Benzer bir degerlendirme icin bkz. Muhammed Emame, el-Mesakkati teclibii et-teysir, s. 282.
Servet Bayindir, islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, istanbul 2005, s. 65.
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ile yani tefecilikle savasmistir.Bu maksada ulasmak icin, ribayi dnleyici bir gérev
ifa ettigi siirece faize ses cikarmamak dini ahkam bakimindan da liizumludur”
seklindeydi.

Bu iddia kapitalist iktisat¢ilarin dillendirdikleri; “faiz iktisadin belkemigidir,
faizin sifirlandigl yerde iktisadi hayat yok olur” seklindeki sdylem iizerine bina
edilmise benzemektedir. Bu iddia, faizsiz ekonomi diislincesini pesinen yok saymak-
tadir. Sonug olarak da, faiz iktisadi hayat igin faydalidir, zararli olan faizin fahis
olanidir, tefeciliktir; islam da onunla miicadele etmektedir, kanaatine ulasilmistir.

Bu iddiay!r cevaplandirmak igin faizin ekonomiye, topluma faydalarinin-
zararlarinin neler oldugunu agiklamak; faizsiz ekonomi olabilecegini belirterek, bu
yondeki calismalar ve yeryiiziinde eski ve yeni donemde yiiriirliige konmus olan uy-
gulamalardan ornekler vermek gerekecektir. Tabiidir ki, bdyle bir agiklamaya bizim
planimiz miisaade etmemektedir.

Ancak bu iddiaya cevap olmak iizere sunlari sylemek miimkiindiir: Faizin ik-
tisadi hayatla ilgili oldugu kadar, sosyal ve toplum ahlakiyla da ilgili oldugu goz ardi
edilmemelidir.

“Faiz yasaginin hikmet tarafi arastirilirken, dikkatler sadece faizin haksiz bir
kazang oldugu noktas! tizerine yogunlastirilmakla kalmamali, faizin kredi mekaniz-
masinin isleyisini saglayan bir miiessese oldugu hususu énemle géz Oniine alinmali-
dir. Zira giintimiizde dogrudan dogruya faizin sebep oldugu haksiz kazanclar ve diger
olumsuz sonuglar, bizzat kredi mekanizmasinin yol ag¢tigl haksiz kazanclar ve diger
etkileri yaninda adeta miitevazi kalmaktadir. Baska bir ifadeyle, faiz geliri elde eden-
lerin kazanclari, kredi kullanan yatirimcilarin bu yolla sagladigl kazanclara gore
ikinci plana itilmis durumdadir. Bdyle olunca, islam’in riba yasagini kredi kullandi-
ranlarin durumlarinin yani sira, kredi kullananlarin durumu agisindan, kisacasi biz-
zat kredi meselesi acisindan diisiinmenin de yeni ufuklar acabilecegini diisiiniiyo-
ruz”®,

Faiz yasagl, sermayenin bagimsizlasmasini ve gayri sahsi hale gelmesini sag-
lamaktadir. Bunun neticesi olarak da, kredi sistemi toplumdaki kardeslik ve orta
toplum ideallerine ulagmaya engel olusturmaktadir®.

“Vasat iimmet ideali faizsiz bir ekonomik yapiyr gerekli kilar. Bir toplumun or-
ta yol bir toplum olabilmesi icin onun yapisi icinde orta siniflarin merkezi bir agirliga
sahip olmasi gerekir. Isgiiciiniin dogrudan, biitiin niifusun ise dolayli olarak icinde
yer aldigl bagimli ¢alisan-igveren veya isci patron celiskisini yasayan bir toplumun ise
bdyle bir toplum olmadigl agiktir. Yani, faiz kurumunun ve onun islerlik kazandirdig
kredi mekanizmasiin gegerli oldugu toplumlarda sosyal orta yolculugun ihtiyac
duydugu iktisadi ve sosyal arka plan normal olarak mevcut degildir. Dolayisiyla is-
lam timmeti i¢in “orta yol bir immet olma” idealini iceren ayet bu ortamda yeterince
gerceklesme sansi bulamayacak demektir”.

“Faizli kredi sayesinde finansal varliklar asil sahiplerinden belirli bir siire ba-
gimsiz hale gelir; zira bu varliklarin asil sahipleriyle olan hukuki baglari muvakkaten
de olsa askiya alinmigtir. Ayrica, faiz seklinde garanti edilmis maktu bir gelir ve gider

39 . .
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garantiler sayesinde finansal varlik sahiplerinin bu varliklarla ilgilenmesi gereksiz
hale geldiginden aradaki ekonomik baglar da kopar. Ayrica her vade sonunda kredi
sozlesmesinin yenilenmesi halinde bu durum siireklilik kazanabilir ve finansal varlik-
lar asil sahiplerinden bagimsizlasarak adeta otonom varliga sahip bir metaa doniis-
mekte ve gayri sahsi bir nitelik kazanmaktadir”.

“Fon arz eden taraf olan kiiciik tasarruf erbabi, tasarruflarini maktu faiz geliri
seklinde de olsa giivenli bir gelir elde edecek sekilde degerlendirdiklerinden, artik
vade sonuna kadar onlarin akibetiyle ilgilenme ihtiyacl hissetmeyeceklerdir. Zaten
normal olarak bagimli calisan durumunda olduklarindan ve buradan da iicret seklin-
de sabit ve maktu bir gelir elde ettiklerinden, mevcut durumlarini muhafaza etme
endisesi disinda, isyerinin verimliligi, etkinligi ve genel ekonomik durum gibi husus-
larla da ilgilenmek ihtiyaci hissetmeyeceklerdir. Béylece bu siniflarin bagimlilik, pa-
siflik ve mutlak olmasa da nisbi fakirlik gibi halleri agirlasarak devam edecek demek-
tir. Fon transferinin talep cephesinin de mevcut durumunu daha da gii¢lendirip sag-
lamlastiracagl sdylenebilir. Bor¢lanma yoluyla da olsa elde ettikleri ve hitkmeder hale
geldikleri yeni fonlarla ekonomik giicleri artmistir. Bu gii¢ artisinin saglayacagl avan-
tajlar bakimindan fonlarin nihai hukuki miilkiyetinin kime ait oldugu énemli degildir.
Onemli olan onu kullanma hakkinin fiilen kime ait oldugudur. Kullanma hakkini elde
tutmanin bedeli olan faiz 6dendigi siirece bu avantajin siirdiiriilebilecegi de bilinen
bir gercektir”.

“Kisacasi kredi mekanizmasi ve faizli kredi sayesinde son derece kiigiik bir
grup, biitiin bir ekonominin tasarruflarinin tamamina hiikkmeder ve kendi 6z kaynak-
lariyla orantisiz muazzam bir mali giiclin tiim avantajlarini kullanir hale gelebilir.
Yani baskasinin tasiyla baskasinin kusunu vurarak gittikce daha da zenginlesebilir”*'.
Burayl soylece oOzetlersek; faiz kurumunun ortaya ¢ikaracagl ekonomik ve sosyal
sonuglar olarak; ekonomik motivasyonun olumsuz yoénde etkilenmesi ve bunun so-
nucu olarak ekonomik verimliligin diismesi; gelir béltisiimii dengesinin orantisiz bir
bicimde bozulmasi; isgiiciiniin yapisi icinde bagimli calisanlar oraninin giderek yiik-
selmesi”.

“Faizin eseri olan modern kredi sistemini iktisadi sistem ve genel olarak ikti-
sadi hayat tizerindeki bu yansimalarina paralel gelismeleri sosyal, siyasi ve kiiltiirel
hayatta da gézlemlemek miimkiindiir. Bu ekonomik yapinin sosyal hayattaki miite-
kabili, katmanlar arasindaki mesafe hayli genis olan sinifli bir toplum ve bunun
yansimalari olan cok farkli hayat tarzlari, alt ve iist siniflarin adeta yekdigeriyle te-
massiz yasadiklarl farkli yerlesim yerleri ve yekdigeriyle alakasiz zevklerdir. Bu sinif-
larin paylastiklari hayli az deger vardir ve bu, toplum sagligi bakimindan iyi bir gos-
terge degildir. Denebilir ki, bu tiir toplumlarin niifuslarinin sinifsal dagilimi bir pira-
midi andirirken, gelirlerinin simifsal dagilimi ters bir piramidi andirir. Diger taraftan
iktisadi iktidari elinde bulunduran kesimlerin bunu siyasi iktidari etkilemek icin de
kullanmak isteyecekleri izahtan vareste bir durumdur. Yani bdyle toplumlarin siyasi

yapisi ve sistemleri de onlarin ekonomik ve sosyal yapilarini yansitir”*,
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Konuyu Hamdi Yazir'm su carpici ifadeleri ile bitirmek yerinde olacaktir:
“Ayetlerdeki ifadeler bize gosterir ki, faizin yok edilmesi gelismis toplum olmanin bir
gayesidir. Faiz cereyan eden bir toplum heniiz gelismisligini tamamlayamamistir ve
tekamiil etmeyen milletlerden de faizin kaldirilmasi miimkiin olmayacaktir. Ahlak-i
dinisi yiikselmemis, toplumsal yardimlasma fikri dillerden kalplere gecememis
toplumlar faizden kurtulamazlar, faizden kurtulmadik¢a da ahlaken ve toplum
olarak yiikselemezler. Neticede sahsi menfaatler ile toplumsal menfaatler bu toplum-
da carpisir durur. Bir toplumda faizsiz yasanamayacagi hissi cogalmaya ve faizin
mesruiyetine careler aranmaya basladi mi, orada diisiis, ¢cokiis ve cahiliyeye irtica
baslamis demektir”*.

II- TICARi AMACLA ALINAN FAIZLi BORCUN YASAK OLMADIGI

Bazi arastirmacilar, iiretim/ticaret amaciyla alinip verilen borclardaki faizin he-
lal oldugu, ancak temel ihtiyaclarin temin edilmesi amaciyla, yani tiiketim amagli
olarak alinan borglardan faiz istemenin haram kilindigini savunmaktadirlar. Bu gorii-
se gore, kendisinden faiz alinabilmesi agisindan iiretim amacl borg/kredi ile tiike-
tim amacl borg/kredi farkli olarak degerlendirilmekte, birincisi i¢in faiz alinip veril-
mesinin helal oldugu, ikincisinden faiz almanin haram oldugu ifade edilmektedir.

A- TiCARi AMACLA ALINAN FAIZLi BORCUN YASAK OLMADIGI GORU-
SUNDE OLANLAR VE DELIiLLERi

Bu goriisii benimseyen alimleri sdylece siralayabiliriz: Cemaleddin Afgani, Mu-
hammed Abduh, Resit Riza, Seltut, Fazlur Rahman ve Devalibi. Bu goriisiin ilk defa
Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh tarafindan islam diinyasinda seslendirildigi
ifade edilmektedir. Konuyla ilgili olarak Abduh, Misir’da agilan “Tasarruf Sandigi”na
yatirilan para karsiliginda alinan faizin hitkmii ile ilgili fetvasini verirken bu goriis
sekillenmistir.

Bu goriis sahiplerinin delilleri ise s6yledir:

1- Aldigl borgla ticaretini gelistirecek olan, yeni bir makine alacak veya fabri-
kasini biiyiitecek ya da daha fazla ithalat gerceklestirebilmek icin nakit ihtiyacini
karsilayacak olan kimseye faizle bor¢ vermek dinen yasaklanmis bulunan faiz kap-
samina dahil olmamalidir. Zira bdyle bir durum cahiliye Araplari arasinda bilinmi-
yordu. O dénemde tamamen fakirler zenginlerden bor¢ aliyordu, dolayisiyla faizi
verenler fakir ve yoksullar, faizi alanlar ise sermaye sahipleriydi. Giiniimiizde durum
degismis olup, fakirlerin yaptig tasarruflar bankalar araciligiyla zenginlere faizli borg
olarak verilmekte, bu durumda ise faizi alan fakir, veren ise zenginler olmaktadir.
Buna gore, iiretim yapmak amaciyla alinan faizli bor¢larda taraflarin farkli olmasi ve
faiz alma/verme amacinin da degismis olmasi sebebiyle, bu tiir faiz islam’in yasakla-
dig faiz kapsamina girmeyecektir.

2- islam’da faiz, kendisi sebebiyle ocaklarin sénmesine yoksullarin durumu-
nun daha da agirlasmasina sebep oldugu i¢in yasaklanmistir. Ancak giiniimiizdeki
farkli iktisadi iligkiler sebebiyle artik fakirler yaninda zenginler de faiz veren taraf
olmus; diiniin aksine bu giin bir kisim dar gelirli insanlar ve fakirler biriktirdikleri
kiigiik tasarruflarini faizli bankalar araciligiyla zenginlere faizli kredi/faizli borg ola-
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rak vermekte, karsiliginda faiz alarak gecimlerini saglamaktadirlar. islam’in ilk do-
nemlerinde faiz, yoksul ve fakir grubun ihtiya¢ hallerinin sémiiriilerek bu ailelerin
daha da olumsuz kosullara diismesine nedenken, giiniimiizde faizden hem dar gelirli
tasarruf sahipleri hem de zenginler yararlanmaktadir. Bu nedenlerle, zengin tiiccarla-
ra fakirlerin verdikleri faizli borcun helal olup, bu tiir bor¢ vermenin dinen haram
kilinan faizli bor¢ kapsamina girmeyecegi sdylenebilir*,

M. Abduh’un Misir’da agilan Tasarruf Sandigina faizli borg verilip verilemeye-
cegiyle ilgili fetvasi séyledir: “Uretimde kullanilmak iizere édiing para talep eden bir
sahsa para vermek siiphe yok ki, haram kilinmis olan ribaya girmez. Bunun ev ve
ocagl harap eden cahiliye doneminin katlanmig ribasina dahil olmayacagl asikardir.
Ciinkii bu muamele hem isletmeci icin, hem de sermayedar i¢in faydalidir. Evvelkisi
ise, caresizlik icinde bulunmaktan baska giinahi bulunmayan birine zarar verirken,
kalp katiligindan ve ag¢ gozliilitkten baska bir emegi bulunmayan 6biirii icin fayda
temin etmektedir. Su halde bu iki tiirlii muamelenin hiikmii Allah’in adaletine naza-
ran bir olmaz”*.

B- GORUSUN DEGERLENDIRMESI

1- Yukarida naklettigimiz iddiaya gore, bor¢ alan kimsenin maksadina gore
borg; liretim amacli ve tiitketim amacl olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Buna gore, bir
yatirim yapmak ya da ticaret yapmak tizere alinan borg iiretim amacli bir borg (iiretim
borcu) ismini alirken; hastanin tedavi edilmesinde ya da evin tamirinde kullanilmak
iizere alinan borg ise tliketim amacli borg (tiiketim borcu) ismini almaktadir. Bu iddi-
ada, Islam’in faizi yasakladigi dénemlerdeki faizli borg isleminin tamamen tiiketim
amacll bor¢lardan olustugu varsayimindan hareketle, yasaklanan faizin bu tiir borg-
lardan alinan faiz oldugu benimsenmekte, iiretim yapmak amaciyla verilen borctan
ise faiz almanin yasaklanmis olmadigi savunulmaktadir*.

Halbuki, hem cahiliye dénemi Araplari arasinda hem de biitiin diinyada insan-
larin her iki maksatla da borglandiklar bilinmektedir*’. Yasam sartlariyla bogusanlar,
temel ihtiyaclarini giderebilmek icin ihtiyaci kadariyla hem ayni mallardan hem de
para cinsinden borclaniyor, karsiliginda faiz ddiiyorlardi. Bu durumu goérmezden
gelerek, gecmis donemlerdeki borclanmalari tamamen tiikketim amacina baglamak,
gercekleri ters yiiz etmek anlamina gelecektir. Bu konuda asagida verilecek olan tari-
hi tespitler tartismaya ac¢tigimiz goriis hakkinda saglikli degerlendirme yapilmasina
katki saglayacaktir.

Islam’in ilk yillarinda, bir baska deyisle faizi yasaklayan Kur'an ayetlerinin
geldigi donem Araplari arasinda faizi alanlarin sermaye sahipleri, faiz verenlerin ise
tamamen fakir ve yoksul kimseler oldugu seklindeki iddia dogru degildir. Yani bu
goriisiin dayandigl varsayimin aksine, cahiliye Araplari arasinda fakir ve yoksullar,
zaruri ihtiyaclarini giderebilmek i¢in nakit ya da ayni mala ihtiya¢ duyuyor idiyseler
de, zenginler de sermayelerini artirmak veya zamani gelmis bulunan ticari borglarini
ddeyebilmek icin bor¢ paraya ihtiya¢ duyuyorlar, bu nedenle faizli bor¢ aliyorlardi.
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Bir ticaret sehri olan, hem ulusal hem de uluslararasi ticaret yapan Mekkeli tacirlerin
tamamen Oz sermayeleri ile ticaret yaptiklari kanaati dogru degildir. Ayrica, “onlar
hicbir zaman sermaye artirimi igin, ya da borclarini édemek i¢in bor¢ almaya ihtiyac
duymamigslardir, onlarin her zaman tuzu kuru olmustur, tamamen o dénemde faizli
islemler zenginlerle fakirler arasinda cereyan etmistir” demek, gercegin tamamen goz
ardi edilmesi anlami tasimaktadir. Halbuki gercek bunun tamamen aksi olup, belki de
ticaret erbabi arasinda cereyan eden faizin hacmi ¢ok daha biiyiik olmustur. Ancak,
sonugta hem birey hem de sosyal hayata etkisi noktasinda fakirlerden alinan faiz
dramatik sahnelerin ¢citkmasina sebep oldugundan olmali ki, tabir yerinde ise, filmin
hep bu yonii akillarda kalmistir. Halbuki bilimsel arastirma yaparken ve bir konuda
hakim vasfiyla hiikiim verirken, oldugunca duygusalliktan uzak kalinmasi gerekmek-
tedir.

Vahiy oncesi dénemin bu agidan fotografini cekmemizi saglayacak tespitlerden
bazilari gOyledir: Mekkeli tacirlerin diyalog kurdugu bir iilke olan Bizans’'ta miladi
528 yillarinda sanatkar ve mahalli tacirler icin faiz orani %8, deniz asirl iilkelerde
ticaret yapmak isteyenler icinse %12 ile sinirlandiriimistir.

Misir'da onceleri kanuni faiz orani %12 iken, Miladi 7. asirda Bizansli banker-
lerin etkisiyle %50’lere varan ¢iftci kredileri goriilmiistiir®,

Bazi Kureysli tacirlerin Taif'te yasayan Sakif kabilesi zenginlerinden faiz karsi-
liginda borg aldiklari bilinmektedir®.

M.0. 451 yilinda Bizans'ta ortaya ¢ikan 12 Levha Kanunu’nda yillik faiz %12
ile sinirlandirilmistir. Jiistinyen (M.S. 527-565) ticari kredi faizini %12 ile sinirlandir-
misgken, krallik cevresinden alinacak faizin en fazla %4 olabilecegini kanuni teminat
altina almistir’®. Burada sunu da belirtmekte yarar vardir: ilk dénemlerde Roma Im-
paratorlugunda faiz yasaklanmisti, ancak imparatorluk sinirlari genisleyip tiiccar
gruplari ortaya ciktikca asamali olarak faiz yasagl kaldirilmis, ancak kontrol altinda
tutulmaya c¢alisilmistir.

Hicazin 6nde gelen sehirlerinden Taif halkinin énemli ugras alanlarindan ve
gelir kaynaklarindan birisi ticaretti. Onlar hemen her giin kafileler diizenleyerek mal-
larini Mekke’ye getiriyorlardi. Onlar Islam éncesi dénemde oldukga yiiksek bir gelir
seviyesine ulagmislardi. Taifliler ya miistakil olarak veya Mekkelilerin kervanlarina
katilarak ticaret mallarini Irak ve iran’a pazarliyorlardi. TAifli zenginler bazen, bizzat
ticaret yapmak yerine, Mekke tiiccarina sermaye katarak ortak olmay! veya onlara
borg vererek faiz/riba almay tercih ediyorlardi®'. Bu sebeple Taif, Mekkeli tacirler icin
zengin bir kredi kaynagi olarak dikkat cekmektedir. Nitekim onlarin Mekkelilere faiz
karsiligl kredi vermeleri sonrasinda ¢ikan anlasmazlik sebebiyle konu Kur’an’a tasin-
mistir?.
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0 A. Gil, Riba, 155, 156; M.Ramiz, el-Hukmu’s-Ser’1, s. 31-33.
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Cahiliye doneminde hangi mallarda ne kadar faiz oraninin uygulandigi kesin
olarak bilinmemekle birlikte, hem Arabistan hem de komsu iilkelerde zaruri ihtiyac
maddelerinde daha yiiksek faiz oraninin uygulandigi tespit edilmistir. Ticari borg-
lanmalarla zaruri bor¢lanmalar, alinan faiz noktasinda Karsilastirildiginda, zaruri
ihtiya¢ mallarindan alinan faizin ticari bor¢lanmalara nazaran iki kat daha fazla
oldugu s6ylenmektedir®.

Faizle borc alan bir grup da kiiciik is yapanlar ve meslek sahibi insanlardir.
Bunlar islerini devam ettirebilmek, iflas etmemek ve borclarini zamaninda édeyebil-
mek icin 6zellikle ekonomik kriz dénemlerinde faizli olarak bor¢lanmislardir®.

Onceden ticari faaliyetlerinin sinirli olmasi nedeniyle, siirekli olarak mali fela-
ket ihtimaliyle yiiz ylize bulunan, hatta iflaslarina bir cevap olarak i’tifad1* gelistiren
Mekke tiiccari, degisik iilkelerle yaptiklar ticari anlagmalar (ilaf) sayesinde ticaret
alanlarini Mekke ve cevresi ile sinirli olmaktan ¢ikararak, ticaretlerine sehirlerarasi,
onun da 6tesinde uluslararasi bir boyut kazandirmistir. Neticede Kureys biitiin Arap
ticaretine hakim konuma gelmistir. I’tifadin yikici roliinii fark eden Hz. Peygamber’in
dedelerinden Hasim, Kureys tiiccarina kendi aralarinda ortaklik kurmalarini teklif
etmistir. Kurulan ortakliklar sayesinde hem kiigiik yatirimci emniyet altina alinmis,
hem de Mekke ticareti biiyiik bir gelisme gdstermistir. Ortakligin ticari faydasini go-
ren Kureys tiiccarl, bityiiyen ticaret hacminin gerektirdigi ilave sermayenin énemli bir
béliimiini Taiflilerle yaptiklari ortakliklarla karsilama yolunu tercih etmislerdir. An-
cak bu yolun da zaman icinde yetersiz kaldigi anlagilmaktadir. Zira, Sakif kabilesine
mensup Amr b. Umeyr ogullarinin Kureys'in Beni Mahziim koluna mensup Mugire
ogullarina cahiliye déneminde bor¢ verdikleri, fakat vaktinde 6denmeyen borglar icin
riba aldiklari rivayet edilmistir®.

Buraya kadar sunulan tarihi verilerden de anlasildigl lizere, bugiin oldugu gibi
diin de faizi alan ve veren tarafinda ciddi sayilabilecek degisme s6z konusu olmamis-
tir. Vahiy déneminde de ticari kredi biliniyor ve faizli bir sekilde uygulaniyordu. Yani
gerek vahiy Oncesi Hicaz bolgesinde gerekse vahiy sonrasinda faiz yasaginin indigi
zaman ve zeminde, zenginler diger zenginlerden faizli bor¢ aliyordu, faizli ticari kredi
sistemi biliniyordu. Bdyle bir ortamda asamali olarak inen ve sonunda higbir istisna-
da bulunmaksizin faizin haram kilindigini ifade eden ayetlerin kapsamina, bugiin
cari olan faizli ticari kredilerin de girdigini yani s6z konusu ayetlerin “tiiccara
verilecek olan bor¢tan da faiz alinmasini haram kildigin1” sdylemek rahatlikla miim-
kiindiir. Aksi bir séylem, faizi her ¢esidiyle haram kilan ayetin kapsamini daraltmak
olur ki, béyle bir gayret Miisliiman ilim adamina asla yakismaz!

2- Faiz yasaginin illeti olarak; bor¢ alanin borcunun faizini édeyememesi se-
bebiyle ocaklarin sénmesini, faiz nedeniyle insanlarin borglarinin artmasi sonucunda
sikintilarinin katlanmasini géstermek; buradan hareketle de, yatirim amaciyla alinan
faizli kredilerde bu illetin bulunmadigini ifade ederek, yatirim amaciyla verilen ticari
kredilere faiz uygulanabilecegini savunmak hatali bir yaklasimdir. Zira yatirim yapa-
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i’tifad; bir tacir iflas ettigi zaman, kendini ve ailesini asiretin geriye kalan iyelerinden ayirip akrabalara yik
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rak iiretime katki saglamak diisiincesiyle alinan kredilerin her zaman kazanca doniis-
tiiriilemedigi, yapilan ticari hatalar veya iilkedeki ekonomik krizler sebebiyle iflas
edildigi, neticede ise alinan faizli kredilerin 6denemedigi, borcun ddenebilmesi i¢in
son care olarak evin ocagin satildigl, bor¢ alan tiiccarin/yatirimcinin aile fertlerinin
perisan bir hale diistiikleri az rastlanan bir durum degildir. Kaldi ki, ocaklarin sénme-
sini ve bireylerin sikintilarinin katlanarak artmasini, faizin yasaklanma illeti olarak
degil de faizin yasaklanmasinin hikmetleri arasinda degerlendirmek daha uygun
olacaktir. Buna gore, bazi faizli islemlerde faizin yasaklanma hikmetlerinden bir
kisminin gériilmemesi, o faizli islemin helal oldugu anlamina gelmez. Sunu da ifade
edelim ki, yukarida savunuldugunun aksine, iiretim amaciyla faizli kredi alan miite-
sebbislerin islerinin garanti altinda oldugu, bu kimselerin zarar ziyan etme risklerinin
sifirlandigini iddia etmek de imkansizdir.

3- Yukarida birinci iddianin cevaplanmasi sadedinde de belirtildigi gibi, zan-
nedildiginin aksine bugiin iiretim amaciyla faizli kredi alanlar, kiigiik tasarruflarini
faizli olarak bankaya yatiran fakir ve dar gelirli vatandaslari somiirmekte, toplumun
daha da fakirlesmesini saglamaktadirlar. Tasarruflarini vadeli olarak faizli bankala-
ra yatiranlar goriiniirde sabit bir faiz geliri elde ediyorlarsa da, gercekte buna bagimli
hale gelmekte, faiz geliri durumlarini statiklestirmekte ve dar gelirlilik sarmalindan
kurtulamayacak bir girdap iginde doniip durmaktadirlar. Modern toplumlarda bu
kesimin bireysel olarak g6z yaslari gériinmiiyorsa da, faizli kredi almalari degil, tiste-
lik faizli kredi vermeleri onlari kronik bir yoksulluga mahkum etmistir. Biitiin bu
olumsuzluklar yaninda, tretimlerine faizli kredileriyle katki sagladiklari patronlar
bu kimseleri adam yerine koymamakta, onlarin her tiirlii degerleriyle alay etmekten
zevk almaktadirlar.

4- Bu goriisiin ciddi bir zaafi da, goriis sahibinin miisliiman bir bilim adami
olmayisidir. Yukarida ifade edildigi gibi, bu goriisii benimseyen miisliiman ilim adam-
larl bulunuyorsa da, goriisiin asil fikir babasi Hiristiyan reformcu Calvin'dir.

Faizle ilgili iddiali bir arastirmasi bulunan S. Uludag’in bu husustaki su tespit-
leri dikkat cekicidir: “Uretim maksadiyla faizle édiing para almanin caiz oldugunu ilk
defa ciddi surette meshur Hristiyan Reformcusu Calvin (6. 1564) savunmustu. Bu zat,
faize sadece tiiketim agisindan bakmamis, iiretimi de dikkate alarak bu maksatla
faizle para almaya cevaz vermisti. Bundan sonra murabaha ile faiz birbirinden farkli

goriilerek ayri hiikiimlere tabi tutulmustur”®.

Islam aleminde bu gériis Tanzimat’'tan sonra dile getirilmeye baslanmistir. Za-
ten Yahudi ve Hiristiyanlarin farkli sekillerdeki yorumlarla dinlerinin kutsal kitapla-
rinda yer alan faiz yasagini cignedikleri herkesin malumudur.

Kur’an’in ruhuna ve tarihi gerceklere aykiri olan bu yorumun masum olmadi-
g diisiinmekteyiz. Bu yorumda art niyet yoksa, sdyle bir saikle bu goriise iltifat
edilmis olabilir. Tanzimat yillarinda i¢inde bulundugu ekonomik felaketten Islam
toplumunun kurtulabilmesi igin, faizli de olsa sermaye olusturarak, bununla bir
kalkinma hamlesi baslatilabilecegine inanilmistir. Ulke ekonomisinin kalkinmasinin
yegane yolunun bu oldugu, bu sebeple de sermaye olusturabilmek igin faizli borg
bulmanin zaruret olarak degerlendirildigi bile olmustur®. Ancak, s6zii edilen dénem-
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de iilke kalkinmasi icin gerekli yatirimlarin acilen yapilabilmesi amaciyla, baskaca bir
yol bulunamamasi gibi gerekgelerle, faizli de olsa kredi bulunmasinin caiz olacagi
seklinde Hiristiyan Calvin’in goriisii Islam aleminde taraftar bulmus olsa bile, bu
goriisiin haram olan faizin kapsamini belirlerken, konuyla ilgili bir kural/ilke olustu-
rulmas! calismalarinda bu goriisiin dikkate alinmasi gariptir. Faizi mutlak olarak
yasaklayan ayetin manasini bir Reformist Hiristiyan olan Calvin’in goriisiiyle tahsis
etmeye/daraltmaya ¢alismak miisliimanca bir yaklagim olmasa gerektir.

5- Abdurrezzak es-Senhiri ve S. Uludag’'n da belirttikleri gibi, “iiretim
amacli bor¢ alandan faiz alinabilecegi” seklindeki goriis iktisat, maliye ve uygulama
bakimindan son derece farazi, hatta hayali gériinmektedir. Zira iiretimin nerede bas-
layip nerede bittigi ve hangi noktadan itibaren tiiketimden ayrildigini belirlemek
zordur. Bu goriise gore, ev yaptiginl ve konut iirettigini ileri siiren bir miiteahhit,
bankadan faizle kredi alabilecektir; zira tilkede ihtiya¢ duyulan bir seyi tiretme faali-
yetine girismistir. Buna karsilik, bu evi satin alip kullanacak olan, icinde oturacak
olan bir sahsin faizli kredi kullanma hakki yoktur; ¢linkii o, aldigl krediyi tiretim
alaninda degil, tiiketim alaninda kullanmaktadir. Diger taraftan, cift¢inin faizli kre-
diyle aldig ziraat aletleri asinmalari ve eskimeleri sebebiyle tiiketim maddesi sayila-
bilecek, ama mahsul yetistirmede kullanildig! igin iiretim vasitalari olarak da goriile-
bilecektir. Netice olarak denebilir ki; iiretim maksadiyla faizli kredi almak caiz, ama
tiiketim amaciyla faizli kredi almak caiz degil demek, mantiksiz oldugu kadar da
tatbik kabiliyeti olmayan bir seydir; bu goriis sadece sermaye sahiplerinin, yani zen-
ginlerin isine yarar™.

6- Bu goriise gore yatirim yapmak ve tiretimde bulunmak amaciyla borg/kredi
alirken faiz vermek helal olduguna gore, iiretim amaciyla bor¢ alandan faiz almak da
helal demektir. islam alimlerince kabul géren genel ilke ise, “ancak zaruret halinde
faiz verilebilecegi” seklinde olup, faiz almak icin bir zaruret s6z konusu olmayaca-
gindan, hicbir halde faizle bor¢ verilemeyecegidir. Goriis sahiplerine gore, ihtiyaclar
iiretim amaciyla faizli bor¢ almay: gerekli kilmaktadir ki, burada sozii edilen zaruret
degil ihtiyagtir. Uretim yapabilmek igin ekstra bir paraya duyulan ihtiyag ise faiz
vermeyi caiz kilmaz. Ikinci yon ise, faiz alanlarin durumudur ki, bunlarin verdikleri
bu bor¢lardan faiz almalarini helal kilacak, zaruret ya da asiri ihtiya¢ gibi higbir du-
rum sz konusu degildir. Dolayisiyla, iiretim amagli faizli bor¢ alinamayacag gibi, bu
amagla borg isteyen kimseye faizle bor¢ da verilemez.

11I- ENFLASYON ALTINDAKI BANKA FAIZiNIN YASAK OLMADIGI

Giiniimiiz arastirmacilarindan bazilari, faiz yasagiyla ilgili olarak, klasik do-
nemden beri benimsenmis olan diger kabullere itiraz etmemekle birlikte, faizlerin
enflasyonun® altinda seyrettigi ortamlarda, banka faizlerinin haram olmadigi gorii-
stinii savunmaktadirlar. Bu yaklasima goére, insanlar enflasyonun altinda kalmak
sartiyla, faizli bankalarda vadeli hesap actirabilecekler ve birbirlerine faizle bor¢ ve-
rebileceklerdir.
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A- ENFLASYON ALTINDAKI FAIZiN ALINABILECEGI GORUSUNDE OLAN-
LAR VE DELILLERI

Bu goriisii birkag¢ grubun savundugu goriilmektedir:

Bu gruplardan birisi; islam’in yasakladigl faizin miirekkep faiz oldugu yani,
basit faizin yasaklanmadigini savunanlar olup, bunlara gére enflasyon altindaki faiz
haram sayilmamalidir.

ikinci grup; ancak tefecilik seklindeki fahis faizin haram oldugu, yasal olan
faizlerin ise haram olmadigini savunanlar olup, bunlar da tabii olarak enflasyon
altindaki faizin haram olmayacag| goriisiindedirler.

Ugiincii grup; faiz yasagiyla ilgili kapsam belirlemesinde birinci ve ikinci grup
olarak niteledigimiz goriis sahiplerinden farkll diisiindiigiinii bildigimiz Sqy\n Besir
Goziibenli, enflasyon altindaki faizin alinabilecegini benimsemistir. Biz burada
Goziibenli’'nin bu goriis icin ileri siirdiigii delilleri esas alarak konuyu tartismak isti-
yoruz.

Besir Goziibenli, “Kredi Islemlerinde Cari Olan Riba” isimli makalesinde ko-
nuyla ilgili goriisiinii s6ylece aciklamaktadir: “Her ikisi de Arapca olan riba ve faiz
kelimeleri, Tiirk¢e’de ¢ogu kez ayni manada kullanilmaktadir. (...) Riba, en genis
manaslyla, ivazll islemlerde taraflardan birisi igin sart kosulmus karsiliksiz kalan
fazlalik, olarak tarif edilmektedir. Buna gore, acaba, bir modern iktisat terimi olarak
faiz, yukarida bilgi verdigimiz tiim gesitleriyle, islam’in yasakladigi ribanin sumuliine
girer mi? Kanaatimizce, kredi islemlerinde, bor¢lunun alacakliya édedigi reel pozitif
faiz, ribanin sumiliine girer. Reel pozitif faiz seviyesinde olmayan nominal faizler,
ribanin kapsamina girmez. Dolayisiyla, enflasyonist ortamda yapilan bor¢lanmalar-
da, enflasyon oranmin altinda olan nominal faizler, reel manada fazlalik olmadigin-
dan, riba kapsamina girmez. Goriiliiyor ki, faiz terimi ribaya gore daha kapsamlidir.
Yani, riba faizin sumiiliine girdigi halde, her faiz riba sayllmamaktadir. Buna gore,
itibari paralarla yapilan tiim faizli kredi islemlerinde borclanma esnasinda sart ko-
sulmus olsa bile, borcun geri ddendigi tarih itibariyle, bor¢lunun alacakliya ddedigi
nominal faizler, hangi isim altinda olursa olsun, reel pozitif faiz seviyesinde olma-
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dikca riba degildir; dolayisiyla da haram degildir”®'.

Yine Goziibenli’ye gore; “Alacaklinin enflasyonist bir ortamda bilerek faizsiz
veya beklenen enflasyon oraninin altinda bir faizle bor¢ vermesi halinde gerceklesen
negatif faiz, alacaklinin borcluya iradi olarak hibesi seklinde bir mal varligi naklidir
ki, bunda da dinen herhangi bir mahzur yoktur”®,

Goriisiin dayandigi delilleri soylece tekrarlamakta yarar vardir:

1- Borg veren kimsenin sart Kostugu faiz, reel faiz halini alip bor¢ verenin ver-
digi bor¢ sebebiyle bir kazancinin mevcut olmadigl durumda, bor¢ verirken kosulan
faiz alma sarti haram bir sart degildir.

2- Riba, en genis manasiyla, “ivazli islemlerde taraflardan birisi icin sart ko-
sulmus karsiliksiz kalan fazlalik” olduguna gore, enflasyon ortaminda bastan alinma-

61 . .
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sI sart kosulmus olsa bile, anlasmanin bitiminde alinan faizle birlikte verilen borg
miktarinin diginda kalan gercek bir fazlalik olusmadigindan, sézlesme sirasinda anla-
silan nominal faiz riba anlamina gelmemektedir; bu nedenle de bu fazlalik yasak-
lanmis degildir. Yani, faiz kavrami ribadan daha genis anlamli olup, borgta karsiliksiz
kalan her fazlalik riba olarak degerlendirilebilecekse de; karsiliksiz fazlalik durumu-
nun olusmamasl halindeki nominal faiz yasaklanmis olan riba degildir.

3- Enflasyonun altinda kalacag! bilinmesi halinde, faizli borgta, veren ve alan
icin bir beis yoktur. Faizli islem yapmak, sonucuna gore hiikiim kazanir; talep edilen
faiz sonugta/6denme esnasinda enflasyonun iizerinde kalarak bor¢ veren icin kargl-
liksiz bir kazang seklini alirsa bu faizli islem haram; talep edilen faiz enflasyonun
altinda kalirsa, yapilan faizli islem helal olur.

4- Karsilikli riza oldugunda, enflasyonist bir ortamda bilincli olarak, beklenen
enflasyon oraniin altinda bir faizle bor¢ vermek caizdir. Bu takdirde gerceklesen
negatif faiz, alacaklinin bor¢luya kendi istegi dogrultusunda verdigi hibe seklinde bir
mal varligl nakli manasina gelir.

B- GORUSUN DEGERLENDIRMESI

1- Anlasma/sozlesme esnasinda ileri siiriilen bazi sartlarin hukuki islemlere et-
kisi islam hukukgulari arasinda tartisiimaktadir. Bu konuda detaya girmeden sunlari
sdylemek miimkiindiir: Sézlesme esnasinda taraflar yapacaklari sdzlesmeden tabii
olarak dogacak sonuglarin yaninda, elde etmeyi diisiindiikleri bazi yararlar birer sart
olarak ileri siirerek, karsl taraftan bunlarin yerine getirilmesini isteyebilirler. Islam
hukuk ekolleri detayda farkli diisiincelere sahip iseler de, prensip olarak, sozlesmede
taraf olanlarin iradelerini belirten bir kisim sartlari s6zlesme esnasinda sart kogsmala-
rina miisaade etmisler, bu sekliyle taraflara “sart kosma serbestisi” tanimislardir.
Ancak, bilindigi gibi bu serbesti de sinirsiz degildir; yani ileri siiriilen sartin sozles-
menin ruhuna aykiri olmamasi gerektigi, ayet ya da hadislerce yasaklanmis seylerin
sart olarak ileri siiriilmemis olmasi gerektigi gibi, bazi sinirlamalari da mevcuttur. Bu
nedenle islam alimleri sézlesmelerde ileri siiriilen sartlari; sahih sartlar, fasit sartlar,
batil sartlar seklinde tasnif etmislerdir.

Akdin icabindan olan, akdin geregini teyit eden veya sézlesme yapilan beldenin
orf ve adetinden olan sartlar sahih sartlar olarak nitelenmekte ve sézlesmede yer alan
bu tiir sahih sartlara uyulmasinin gerekli oldugu hususunda bir ihtilaf bulunmamak-
tadir.

Sozlesmede taraflardan birine karsiliksiz menfaat saglayan sart, fasit sart ola-
rak nitelenmekte olup; bu tiir sartlar o s6zlesmeyi de fasit kilmaktadir. Akdin gayesi-
ne aykirl olan, ancak taraflardan birine karsiliksiz fayda da saglamayan sartlar ise
batil sartlar olarak vasiflandirilmig; bu tiir sartlarin s6zlesmeyi olumsuz etkilemedigi,
ancak soz konusu sartlar yok kabul edilerek sdzlesmenin gereginin yerine getirilmesi
gerektigi kabul edilmistir®.

2- Borg verirken, muhtemel olarak dngdriilen enflasyonun altinda kalacak 61-
ciide bir fazlalik alma sart kosularak yapilan bor¢ sdzlesmesi sahih bir sdzlesme ola-
rak goriilebilir mi?

Akitlerdeki sartlar ve etkileri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Burhan Erkus, islam Hukukunda Hukuki islemle-
rin Sarta Bagliligi, OMU Sosyal Bilimler Enst. Samsun 2005, Basiimamis Doktora Tezi, s. 111 vd.
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Bor¢ islemi igin ileri siiriilen fazlalik alma sartina bakildiginda bunun; borg
sozlesmesi esnasinda belirlenmis, alacakli lehine karsiliksiz bir fazlalik saglayan sart
oldugu goriilecektir. Bu nedenle s6z konusu sart bir fasit sart olup, borg islemini de
fasit hale doniistiiriir. S6z konusu bu sartin, borcun 6édenmesi vaktinde bir fazlalik
olusturmayacagi bir ihtimal iken; mevcut sartin, alacakli lehine karsiliksiz bir fazlalik
alma sarti seklinde, sézlesmenin sartlarindan oldugu ise kesindir. Bu sartin sahih
kabul edilmesi halinde, enflasyon ne olursa olsun, bor¢lunun borcunu dderken bu
fazlaligi 6demesi hukuki bir zorunluluk olacaktir. Sartimiz, taraflardan birine kargl-
liksiz menfaat sagladigl ve bdyle bir sart ayet ve hadislerce de yasaklandigi i¢in, bu
sart fasit gsartlardan sayilmalidir. Fasit sartlar Hanefilere gore akdi de fasit kilmakta
olup, bu tiir bir sartla s6zlesme yapmak hukuken sug oldugu gibi, diyaneten de gii-
nahtir. Sartin fasit kabul edilmesi halinde, taraflarin bu sarta uyma zorunlulugu
olmadigl gibi, taraflar ya bu sarti kaldirarak borg¢ islemini sahih hale getirmeliler, ya
da bunda anlasamazlarsa bu sozlesmeyi feshetmelidirler.

Séz konusu sartin batil ve akdin sahih goriilmesi halinde de, sart yok hiik-
miinde olacak ve taraflar tizerinde herhangi bir baglayicilik olusturmayacaktir. Bu
takdirde ise, sarta itibar imkansiz olacaktir. Bu nedenlerle, enflasyonist ortamlarda
bile, bastan belirlenmis bir fazlalik sartini iceren bdyle bir bor¢ sézlesmesinin yapil-
masi Islam hukuku acisindan tavsiye edilemez, diye diisiiniiyoruz.

3- Enflasyonist ortamda bor¢ veren sahsin borcunu alirken, enflasyon sebebiy-
le bor¢ olarak verdigi paranin deger kaybetmesi halinde, deger kaybini bor¢ludan
almasinin caiz olmasima® kiyas ederek, borg verirken de gelecek déneme ait gercekle-
secek olan enflasyonun hesaplanarak enflasyon miktarini asmayacak oranda bir
fazlaligin bagtan istenmesinin caiz olarak goriilmesi uygun bir yaklasim degildir. Zira
birinci durumdaki islem borg olarak alinan paranin borglu elinde enflasyon sebebiyle
deger kaybetmesinin tazmin edilmesi iken, digerinde borg verirken bor¢ alandan acik-
¢a bir fazlalik (bu fazlaligin nominal ya da reel fazlalik olma ihtimali mevcuttur)
alma sarti sozlesmeye dahil edilmektedir. Bu iki durum, hem teknik a¢idan hem de
taraflarin psikolojisi acisindan farklidir.

Tazminat, olusmus bir zarar sonrasinda s6z Konusudur. Tartisma Konumuz
olan muhtemel enflasyon oranindaki fazlalik sarti ise, olusacak zararin tazmin edil-
mesi seklindeki sarttan da farklidir; zira heniiz ortada bir zarar olmadig gibi, muh-
temel zarar s6z konusu ise de, ne kadar gerceklesecegi belli degildir. Buna ragmen
sart olarak ileri stiriilen fazlalik belirlenmis ve sabitlenmistir. Bu noktada sunu sdy-
lemek miimkiin olabilir: Bor¢ verenin, enflasyonun asiri derecede yiiksek ¢ikmasi
halinde, “verdigim borcun deger kaybini vereceksin” seklinde bir sart ileri siirmesi,
enflasyon farkinin oldugu durumlarda borcun misliyle degil de kiymetiyle 6denmesini
gerekli gorenlere gore, sahih sart olarak goriilebilir ve buna uyulmasi zorunlu olarak
degerlendirilirdi.

4- Ozellikle bankalar séz konusu oldugunda, bu bankalarin enflasyonun altin-
da faiz vermeleri sartiyla, bankalarda vadeli hesap actirmanin caiz oldugu nasil sa-
vunulabilir? Bu, tasarruf sahipleri ile sermayeye ihtiyaci olan miitesebbisleri veya dar
gelirlileri bulusturan araci kurumlarin daha karl bir sekilde faizli islemlerini yapma-
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larina yardimci olmak degil midir? Yani, herkesin bildigi gibi, bu kurumlar, tasarruf
sahiplerinden diisiik faizle topladiklari fonlar ihtiyac sahiplerine daha yiiksek faizle
kiraya vererek, aradaki fark kendi karlarini olusturmaktadir. Yukarida yapilmasi
tavsiye edilen islem, faizcinin daha ¢ok faiz kazanmasina yardimci olmak degil mi-
dir?®®

Giliniimiiz iktisatgllarindan bazilar su goriistedir: “Faizle ilgili tartismalarda
sadece faiz sozlesmesinin iki tarafinin karsilikli kazang ve kayiplarinin mukayesesine
dayall bir mikro yaklagimda bulunmak ciddi bir handikaptir. Bdyle bir yaklasim igin-
de adalet ve zuliim kategorileriyle yapilan degerlendirmelerin, bazen adeta bir bume-
rang hareketi gostererek, bizzat kendi kendilerini tahrip eden sonuclara vardigini
gérmek dahi miimkiindiir. Bu handikaptan kurtulmanin yolu, faiz meselesinin ince-
lenmesinde bu yaklasim yerine veya ona ilave olarak, makro-sistematik bir yaklasi-
min benimsenmesidir. Bdyle bir yaklasimda faiz meselesi, sadece taraflarin sozles-
meyle sinirli durumlari acisindan degil, onlarin genel durumlari ve buna ilave olarak
ilgili toplumun iktisadi, sosyal, siyasi ve hatta Kkiiltiirel sistemlerinde yol agabilecegi
sonuclar agisindan degerlendirilir. Bu tiir bir yaklasim, Kur'an-1 Kerimdeki faiz yasa-
ginin bizzat kendisinin oldugu kadar, bu yasagin diger bazi ayetlerdeki diizenlemeler-
le olan baglantisinin da daha iyi anlagilmasina hizmet edecektir”®.

5- Borg veren sahsin, verdigi paranin borclu elinde enflasyon sebebiyle deger
kaybetmesi halinde, bor¢ludan bu kaybini telafi etmesini istememesinin bir sakinca
dogurmayacag! diisiincesi yerindedir. Hatta Kur’an-1 Kerim’in tavsiyesiyle bu durum-
da, sayet borclu borcunu bile 6demekte zorlaniyorsa, alacaklinin alacaginin bir kis-
minl veya tamamini ona bagislamasi®’, yani hicbir sey almamasi daha da erdemli bir
tavirdir. Kur'an’in bu tavsiyesine ragmen, bor¢lunun durumuna hi¢ bakilmadan,
enflasyonun altinda bile olsa, alacaklinin bor¢ olarak verdigi meblagin iistiinde bir
miktar almay sart kosmasi ne kadar ahlaki olacaktir?

6- Insanlar hicbir karsilik beklemeden baskalarina yardimci olma bilincine
ulasmalilar. Bunun i¢inse, maddi bir karsilik beklemeksizin bagkalarina yardim etme-
nin tiirlerinden birisi olan bor¢ verme esnasinda sirf “baskasina yardimci olma duy-
gusu” yasanmall, ihtiya¢ sahibine yardimci olundugu icin haz duyulmali, bdyle bir
imkani bahsettigi icin Yiice Allah’a hamd edilmelidir. Kargl taraf da kendisine karsI-
liksiz yardim edildigi icin dostlarina siikran duymali, bdyle bir toplumda yasadigi icin
sevinmeli, bdyle bir kardesligi sagladig icin Islam dinine simsiki sarilmalidir.

Hukuken, bor¢ olarak alinan meblagin deger kaybetmesi halinde alacaklinin
gordiigii zarar tazmin ettirme hakki kabul edilse bile, borc verirken nominal de olsa
bir fazlalik alma talebinin telaffuz edilmesi ahlaki olmayacaktir. Bu uygulamalar,
kisileri borg olarak verecekleri meblagin ellerinde durmasi halinde ne kadar kar ede-
cegini, bor¢ vermesi ile kazancindan ne kadar kaybedecegini diisiinmeye gétiirecektir.
Bu tiir diisiinceler neticesinde ise, giiniimiiz toplumlarinda oldugu gibi, “karz-i
hasen” (=Sirf Allah rizasi igin borc verme) kapisi kapanacak ve ihtiyag sahipleri faizli
kurumlarin Kapilarina gitmeye mecbur kalacaklardir. iste toplumda karsiliksiz yar-
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dimlagsma duygusu koreldiginde, acikca degilse bile, gizli ve hileli yollarla verilen
borclardan mutlaka bir karsilik/faiz almanin careleri aranacaktir.

Kapitalist toplumlarda borg/kredi islemi acikga faizli hale getirilmisken, maale-
sef Islam tarihinin bir¢ok déneminde, miisliimanlarda bu duygu gerekli diizeye ulas-
madigindan olmali ki, agik¢a faiz almadan sakinilmigsa da, sermaye sahipleri hileli
yollarla faiz almanin telasina diismiislerdir. Degerlendirmesini yaptigimiz bu goriis bu
agidan da sakincali gériinmektedir.

7- Bilindigi tiizere Yiice Kitabimizda ve Hz. Peygamber’in hadislerinde
miisliimanlarin faizden kaginmasi, ézellikle faiz almamalari siddetle dnerilmekte, bu
yasaga uymayanlar Cehennem azabiyla uyarilmaktadir. Bu Ogreti sayesinde
miisliiman faizi bir ticaret yolu, bir kazang vesilesi olarak gormemeli, bu duygudan
uzak durmalidir. Onerilen durumda miisliimanin enflasyon altinda seyreden faizi reel
bir fazlallkk olmadigl icin faiz kapsaminda degerlendirmeyerek alabilecek olmasi,
onun faizli isleme 1sinmasina ve faize alismasina sebep olabilecektir.

Konunun burasinda sunu hatirlatmak isteriz: Bor¢ verilen paranin zaman icin-
de degerinin diismesi halinde, bor¢ ddenirken enflasyon farkinin alinacak olmasi,
konuyla ilgili ictihatlardan birisidir. Bunun karsisinda, borcun kiymetiyle degil de
alindigl miktariyla 6denmesi gerektigini savunan alimler de bulunmaktadir ki, her iki
ictihadin da dogru olma ihtimali vardir. Bu nedenle, bor¢ verirken sabit bir fazlalik
alma sartinin kosulmasi ihtiyata da uygun degildir. Thtiyata uygun olan, bdyle bir
sartin kosulmamasidir.

IV- ZARURET VE iHTiYAC HALINDE ALINAN FAiZiN YASAK OLMADIGI

Bu baslik altinda zaruret ya da ihtiyac halinde faiz alinabilecegi, yani bu du-
rumlarda faizli borg verilebilecegi, vadeli hesap agtirilabilecegi seklinde ileri siiriilen
yaklagimlar ele alinip degerlendirilecektir. Zaruret ve ihtiyac halinde faizli bor¢ alina-
bilecegi, yani faiz verilebilecegi ise klasik bir tartisma oldugundan ve sartlari olgun-
lastiginda sozii edilen durumlarda faiz verilebilecegi genel kabul gordiigiinden burada
ayrica o tartismaya yer verilmeyecektir. Birinci durum, faiz yasagiyla ilgili yeni ve
farkli bir yaklasim olmasi acisindan o burada ele alinacaktir.

A- Alan Acisindan Faiz ihtiyac iliskisi

Ihtiyac gerekce gosterilerek faiz alinip alinamayacagi hususunda iki farkli gé-
rils mevcuttur:

1-ihtiya¢ Halinin Faiz Almayn Mubah Kilmayacag|

Islam alimlerinin ¢ogunlugu ihtiyag sebebiyle faiz alinamayacagl goériisiinde-
dirler.

Ihtiyaci sebebiyle faiz almak isteyen sahsin durumunu tasvir ettigimizde kar-
simiza ¢ikan tablo séyle olacaktir: Bir miktar birikmis parasi olan sahis bunu islam
agisindan mesr(i goriilen yollardan degil de yasaklanmis olan faizli yolla artirmak
istemektedir.

Bu yolla parasini ¢alistirmak isteyen kimsenin gerekcelerinden bazilari sunlar
olmaktadir: Kendisinin ticaretten anlamamasi, ortaklik teklif eden insanlara giive-
nememesi, mesrii yoldan parasini ¢alistiracak kurumlarin olmayisi, mevcut ozel fi-
nans kurumlarimin faizli bankalardan farksiz olusu, parasini yastik altinda tutmasi-

101



102 Prof. Dr. Nihat DALGIN

nin hem kendisi i¢cin hem de iilke ekonomisi icin ciddi zarar dogurmasi... vb. Bu sayi-
lan durumlar, bir¢ok insan icin paranin faizli yoldan calistirllmasina ihtiya¢ oldugu
seklinde bir gerekce tiretilmeye miisait goriinmektedir. Bu gerekceye siginacak olan-
lar, “Toplumun ¢ogunlugunun ya da bir grubunun ihtiya¢ duymasi halinde, bu tiirden
ihtiyaclarin da haramlari helal kilma etkisi gosterecegi” kuralina siginmakta ve faizli
yollarla paralarini ¢alistirmalarinin mesri olduguna inanmaktadirlar. Mazeret gerek-
celeri de biraz dnce tasvir etmeye calistigimiz sekliyle “ihtiyaca binaen paranin faizli
yoldan calistirilmasi” olup; kanaatlerine gore, “giliniimiiz sartlarinda bir¢cok insanin
parasini faizli yolla calistirmasi bir ihtiyagtir. Aksi takdirde bir¢ok insan parasini
calistiramadigr icin enflasyon magduru olacaktir. Faizli yoldan kaciman diger bir gu-
rup ise, ticaret ahlakina sahip olmayan miitesebbislerin kandirmasi ya da tecriibesiz-
ligi sebebiyle birikimlerinin yok olmasi ile karsi karsiya kalacaklardir” .

Yukaridaki paragrafta nakledilen; faizle istigal edenlerin diisiince ve duygula-
rinl tasvir etmeye calistigimizda ve sanal bir ihtiya¢ goriiniimii arz eden durumlari
tahlil ettigimizde su tespitlerde bulunmamiz gerekmektedir:

Islam kiiltiriindeki genel kabule gore, islam’in yasakladig seylerin tamamiyla
zararll olmasi sart degildir. Haram kilinan seylerde bazi faydalar mevcut olsa da,
zararlarl daha ¢ok oldugundan o seyler yasaklanmistir. Buna isaret eden bircok ayet
mevcuttur. Ozellikle ticaretten anlamayan ve miitesebbis bir ruha sahip bulunmayan
ve cevresinde de giivenilir, isten anlayan insanlarin bulunmadigl yerlerdeki tasarruf
sahiplerinin, bir bankaya gidip, sabit olsa da garantili olan faizli hesap ag¢tirmalari
ekonomik acidan kendileri icin siiphesiz karli bir durum olacaktir. Ancak, bu islem-
den bir ya da birkag kisi faydalanacak olsa da, bu sekilde finans toplayan ve onlari
daha biiyiik faizlerle kredi olarak satan bankanin bu igsleminin toplumda olusturacagi
zarar daha biiyiik olmali Ki, Islam bu is birkag Kisinin yararina géziikse de, faizli borg
vermeyi/hesap actirmayi faizli kredi sistemini yasaklamistir. Yani bu tiir bir masla-
hat/fayda Yiice Allah tarafindan onaylanmamustir. Zira takdir edilmelidir ki, giinii-
miiz insaninin dillendirdigi bircok durum Islam’in ilk yillarinda, faizin yasaklandig
donemde de s6z konusu idi. O giin de faizli yolun tercih edilmesinde, karin garanti
olmasi, risksiz olmasi, sermaye sahibinin hicbir sorumluluk {istlenmeden parasini
artiracak olmasi vb. tiim olgular o giin de ayniydi; yani o donemde de faizli yolla
paranin calistirilmasi bir gurup zengin icin daha rahat ve karli bir yoldu. Ancak isin
bu yiiziinden ¢ok 6biir yiiziine dikkat ¢eken Yiice Allah, diger milletlere oldugu gibi,
Islam iimmeti icin de faizli yolu kapatmis, faiz alip yemeyi kesinlikle yasaklamistir.

Sozde zaruret ya da ihtiyag gerekgeleriyle faiz yemek, faizden haram olma vas-
fini kaldirmaz; zira faiz alabilmek i¢in kendisine siginilan ihtiyag¢ ve zaruret goster-
meliktir, islam bu tiir gerekgeleri itibara almamistir®®. Oyleyse, ¢dziim olarak neler
yapilmalidir?

Miisliiman hangi sistem altinda yasiyorsa yasasin, bireysel alani ilgilendiren
helal ve haram konularinda duyarli olmalidir. Maddi birikimi olan miisliimanlar para-
larini helal yollarda ¢alistirmalidir. Bu yollar yeterli miktarda mevcut degilse onlarin
cogalmasina gayret edilmelidir. Ahlakli ve miitesebbis ruhlu insanlarin ekonomi pi-
yasasina agllmalarinda 6n ayak olunmalidir. Alternatif kurum ve miiesseselerin
olusmasina calismali, bazi olusumlarin olumsuz sekilde sonug¢lanmasi kendilerini
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karamsarliga itmemeli, yenilerinin olusmasi, eskilerinin canli tutulmasi icin kanuni
biitiin haklar kullanilmalidir. Gerekirse, hukuki diizenlemeler yaptirilarak, faizin
haramligi hususunda duyarliligi bulunan insanlarin inanglari dogrultusunda ticari
hayata canli bir sekilde katilimlari saglanmalidir. Daha miikemmelleri olusturulunca-
ya kadar, en azindan katilim bankalari adiyla bilinen 6zel finans kurumlarinda tasar-
ruflar degerlendirilebilir.

2- ihtiya¢ Halinin Faiz Almayl Mubah Kilacag

Giinliimiiz diinyasinda faiz almanm ihtiya¢ hatta zaruret oldugunu savunan
bazi arastirmacilar bulunmaktadir.

Islam tarihi boyunca -bilindigi kadariyla- biitiin miellifler, durum ne olursa ol-
sun riigvet almayi ve faiz almayl mutlak surette haram saymislarken, Muhammed
Abduh’un bir fetvasiyla birlikte islam aleminde bazilari tarafindan da olsa, zaruret ya
da ihtiyac sebebiyle faiz almanin caiz oldugu savunulur hale gelmistir®®. Nitekim
cagdas arastirmacilardan Abdurrezzak es-Senhiiri™, Siileyman Uludag, H. Tekin
GOokmenoglu gibi arastirmacilar su gerekcelerle giiniimiizde faizden kaginmanin an-
lamsiz oldugunu, aksine tefecilikle miicadele i¢in belirli orandaki faizin gerekli oldu-
gunu savunarak, neticede bu sistemde yasayan insanlarin faizle istigallerinin bir
gereklilik oldugunu belirtmektedirler.

Sozii edilen arastirmacilarin konuya bakis agilari sdyledir: Cagimizda bircok {il-
kenin benimsedigi Kapitalist ekonomi sisteminin temelini faizli kredi olusturmakta-
dir. Kredi islemini sistemden sokiip atarsaniz kapitalist ekonomi ¢éker. O zaman
ortaligl tefeciler sarar, faizler fahis sekilde yiiksek seyreder ve bu tiir yiiksek faizli
kredi alinarak herhangi bir is yapillamayacagindan biitiin yatirimlar durur, yatirim
olmayinca iiretim de olmayacagindan iilke fel¢ olur. Bu sistemin ayakta durabilmesi
icin tasarrufu olup onu bireysel olarak calistiramayan kimseler faizli bankalar araci-
ligiyla bu tasarruflarini miitesebbislerin hizmetine sunmalidir ki, iilke ekonomisi
kazansin kendisi de alacagi faizle parasini calistirmis olsun.

Bu arastirmacilara gore, bdyle bir iilkede yasayan ve helal haram konusunda
duyarll olan insanlari faiz korkusuyla para ticaretinin digina attigimizda, bu
miisliman kesimin aleyhine olmakta, kapitalist toplumu paylasan miisliimanlar
ekonomik olarak kaybeden kimseler konumuna diismektedirler. Buna gore,
miisliimanlarin da goniil rahatligiyla faizli islem yapmalari, gerektiginde faiz almalari
gerektiginde faiz vermeleri olagan sayilmalidir. Bu gevreler, miisliimanlarin icinde
yasadiklari ekonomiye entegre olmalarinin da ancak bu sayede miimkiin olacagini
vurgulamaktadirlar.

Miisliimanlarin da goniil rahatligiyla faiz alip vermelerinin miimkiin oldugu
penceresinden bakanlara gore, toplumda fahis diizeyde seyreden riba (bu goriisii
savunanlara gore riba tefecilik demektir) ile miicadele etmenin yollarindan birisi,
nakit birikimi olan miisliimanlarin paralarini bankalara faizli olarak yatirmalaridir.
Ayrica, devletin borclarini édeyebilmek icin zaman zaman ihtiya¢ duydugu parayi
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daha diisiik faizle bulabilmesi i¢in miisliimanlarin da repoya para yatirmalari, faizli
devlet tahvillerinden almalari uygun olacaktir™.

Abdurrezzak es-Senhiri bu noktada diger arastirmacilardan farkli olarak $oy-
le diisiinmektedir: “Her tiiriiyle faiz haram olmakla birlikte, mevcut diinyada alterna-
tif ekonomi sistemi olugsturmak zor goriindiigiinden, bu alternatifi olusuncaya kadar
mevcut sistemin kurallarina uymak gereklidir”. O acik¢a demektedir ki, yarin Islam
ekonomi sistemi kurulursa o zaman faiz biitiin cesitleriyle yine haram goriliir ve
biitiin insanlar faizin her tiiriinden sakinirlar. Ancak simdi, zaten zenginlere borg
veren kimseler himayeye muhtag dar gelirli tasarruf sahipleridir, bu tasarruflari saye-
sinde zenginler yatirim yapmaktadirlar, onlarin da bu verdikleri bor¢ karsiliginda belli
Olciide faiz almalari, “aslen faiz almak ve vermek haram olmasina” ragmen, istisnai
olarak caiz goriilmelidir. Bugiin buna ihtiyac vardir, aksi takdirde bu kesim zulme
ugrayacaktir. Yarin kredi kaynagi bireylerden devlete gecerse ve devlet herkese yeteri
kadar kredi verecek duruma gelirse, o zaman faizli kredi asli haline (haram olmaya)
doéner™.

3- GOriisiin Degerlendirmesi

Islam’in haram kildigi kazang yollarindan birisinin faiz oldugunu tekrar hatir-
latmak yeterli olacaktir. Faizle istigal edenler ¢ogunlukla nakit tasarruflarini faizli
borg¢ vererek, bu sekilde malvarliklarini/paralarini artirma yolunu tercih ederler.

a- Islam paranin artmasina, Kisilerin zengin olmalarina karsi degildir. Tasarruf
sahibinin parasini ¢alistirmak icin mesr(i yollardan hicbirisini kullanmayarak, faizli
bor¢ vererek parasini kazandirmaya calismasli, ne ihtiya¢ ne de zaruret olgularina
uymaktadir. Kisinin parasini faizli yolda ¢alistirmaya mecbur edilmesi gibi bir zaruret
soz konusu degildir. Ciinkii parasini faize yatirmadiginda ne parasi telef olmakta, ne
zayi olmakta, ne de parasi elinden cebren alinmaktadir; dahasi, parasini bu sekilde
artirmadigindan dolay! 6liimle karsl karsiya kalma gibi bir durumu da bulunmamak-
tadir. Yani parasini faizli yolla degerlendirmeyen sahsin ne malina, ne canina, ne de
diger yasamsal ozelliklerine halel gelmektedir. Buna gore, bireysel ya da toplumsal
zaruret gerekce gosterilerek, haram kilinmis olan faiz yoluyla parayi calistirma islemi
caiz goriilemez, bu yolla parasini calistirmak isteyen kimse mazeret olarak zarurete
siginamaz. Ciinkii ortada ser'an kendisine sigimilabilecek bir zaruret hali yoktur.

Yukaridan beri tasvir etmeye calistigimiz duruma bakildiginda, parayi faizli
yolla calistirmakta, bir bagka deyisle “faiz almakta zaruretin olmadigl” net bir sekilde
ortaya ¢ikmis bulunmaktadir™.

b- Bilindigi gibi, Kur’an’da faizin yasak oldugu miisliimanlara duyurulurken,
ozellikle “faizi yemeyin/almayin” tabiri kullanilmistir ki, buradan hareketle bircok
alim; faiz yasaginda asil olanin “faiz almanin yasaklanmis olmasidir”, derler. Bunun
neticesi sudur: Faiz yemek ancak zaruret halinde caiz olur, béyle bir zarureti gtinii-
miiz sartlarinda tasavvur etmek imkansiz olduguna gore, faiz yemek, faiz almak,
bankalarda faizli hesap actirmak, her birisi aynl anlama gelip, bunlar haram olan
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islemlerdir. Dogrusu, cogu haramlar olaganiistii durumlarda yani “zaruret hallerinde”
gecici olarak, zaruretten kurtulacak miktariyla helal hale doniisiirse de, Tiirkiye icin
su durumda bdyle bir zaruret durumu séz konusu olmadigindan, herhangi bir
miislimanin “zaruret beni faiz almaya mecbur etti” diyerek faizli hesap actirmasi,
sozli edilen hususta itibara alinabilecek herhangi bir zaruretin olmayisi sebebiyle,
kanaatimizce haramdir. Ciinkii, Tirkiye'de faizli hesap agtiranlarin durumunun fs-
lam’da itibar edilen “zaruret haliyle” hicbir benzerligi yoktur. Her ne kadar bazi
insanlar paralarini bankaya yatirmalarinin sebebi olarak var oldugunu iddia ettikleri
zarureti gosterseler de, bu so6zde bir zarurettir, ser’an bu zaruret s6zii muteber gorii-
lemez.

c- Goriis sahipleri, kapitalist sistem disinda farkli ekonomi sistemlerinin de
varligini g6z ardi ederek konuyu ele almiglardir. Halbuki ekonomistlerin de savundu-
gu/tartistigl gibi, degisik ekonomi sistemleri mevcut olup, halen diinyanin farkli bol-
gelerinde degisik sistemler uygulanmaktadir. Yine onlar, Kur'an’imm mutlak olarak
yasakladigl faizi, tefecilerin aldig faiz seklinde anladiklarindan, Kur'an'in faiz yasa-
gindan isaretle faizsiz bir ekonomi olusturmayi miisliimanlar icin bir gdrev olarak
gérmemekte; adeta kapitalist ekonomi sisteminin Yiice Allah tarafindan tasvip edil-
digini, miisliimanlara diisenin de bu ekonominin ayakta durmasina katki saglamak
oldugu seklinde bir anlayis sergilemektedirler ki, kanaatimize gore asil yanlislik bu-
radan kaynaklanmaktadir.

d- Goriilecegi gibi, bu goriislerde inananlarin kendi 6zgiirliik alanlarina biraki-
lan kisimlarda hayati Yiice Allah’in muradi dogrultusunda dizayn etme gibi bir yii-
kiimliiliiklerinin bulunduguna isaret edilmemekte, edilgen bir hayat anlayisi empoze
edilmektedir. Halbuki surasi unutulmamalidir ki, kapitalist ekonomi sisteminin varli-
gini stirdiirdiigii bircok iilkedeki miisliiman bireyler paralarini faizli banka hesaplari-
na yatirmasalar, iilke yoneticileri farkli bir ekonomi sistemine gecmek icin arayislara
bile gireceklerdir. Ciinkii tasarruf sahiplerinin biiyiik ¢cogunlugu inangli kimselerden
olusmaktadir. Yani kapitalist ekonominin ¢arkini cevirenler miisliimanlardir dersek
belki de miibalaga etmis olmayiz. Akademisyenlerin halka alternatif ekonomi yollari-
ni gostermek, onlarin getirileri ve gotiiriileri hakkinda objektif olarak vatandaslar
bilgilendirmek gibi gorevleri de olmalidir. Faizsiz bir ekonomi sisteminin nasil kuru-
labilecegi, bu sonuca ulagsmak i¢in toplumda nasil bir zihniyet degisiminin zorunlu
oldugu, hicbir risk almadan “kazanma” diisiincesinin hangi etik kurallari ihlal ettigi
gibi hususlarda bilimsel calismalar yapiimalidir.

e- Ote yandan, mislimanlarin bir kismimnin yasadigi tilkelerdeki rejimler gayr-i
Islami de olsa, Miisliimanlarin islam’in mutlak anlamda yasak kildig bir islemi ger-
ceklestirerek de olsa, faizli banka sistemine yardimci olma seklinde bir sorumluluklari
var midir, bu agik¢a belirtilmelidir. Kanaatimize gore, miisliimanlar yasamlarini stir-
dirdiikleri devlete karsl vatandaslik sorumluluklarini yerine getirmeli; evrensel deger-
lerle catismayan kanun ve yonetmeliklerine uymali; bireylerin tercihine birakilan
ibadetler, ailevi iligkiler ve ticari muamelelerde ise, imkanlar 6l¢iisiinde kendi dinle-
rinin emir ve yasaklarina uymakla yiikiimliidiirler. Laik ve kapitalist sistemin mesrii
gordiigii, ancak bireylerin tercihine birakilan seyler, islam’in onayindan gegmesi ha-
linde miisliiman icin helal olur, aksi takdirde sozii edilen seyler miisliiman icin ha-
ram olma hiikmiinii devam ettirecektir.
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SONUC

Faiz Yasagiyla ilgili Farkli Yaklasimlar isimli arastirma projemizde ulastigI-
miz sonuglari su sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Islam’in ekonomi alanindaki temel sdylemlerinden birisi faizin her tiiriiyle
haram oldugudur. Islam’dan 6nceki semavi dinlerde de faiz yasaklanmistir. Ancak bu
dinlerin mensuplarl bu yasagl degisik gerekcelerle ¢ignemisler ve bu sebeple daha
diinyada iken bir kisim musibetlere maruz kalmiglardir. Cahiliye doneminde de faiz
degisik tiirleriyle uygulamada olup, dénemin toplumu faizli igslemlerle ic ice oldukla-
rindan Kur'an faizi yasaklarken tedric yontemini takip etmis, bir ¢irpida faizi yasak-
lamak yerine, belirli bir siireg icerisinde bu yasagl koymustur. Islam’daki faiz yasagi-
nin kapsami hakkinda bir bilgi sahibi olabilmek i¢in ilgili biitiin ayetlere, hadislere ve
ilk donem uygulamalarina bakilmalidir. Aksi takdirde, tek bir ayet ya da tek bir hadi-
se bakarak faiz yasaginin boyutunu tespit etmek saglikli olmayacaktir.

Sozii edilen yontem cercevesinde faiz yasagina bakildiginda Kur’an’da; kanuni
olanindan gayr-i kanuni olanina, orani yiiksek olandan orani diisiik olanina kadar,
biitiin gesitleriyle faizin haram kilindigi sdylenebilir. Buna goére, giiniimiizde faizli
kurumlar olarak faaliyette bulunan bankalara faizli olarak para yatirmak, bir baska
deyisle vadeli hesap actirmak da dinen haramdir. Bu bankalarin kanunen kurulmus
birer kurum olmasi, kredi kullananlardan aldiklari ve mudilerine verdikleri faizin
kanun ve yonetmeliklerle en azindan iist smirinin belirlenmis olmasi, bunlardan
alinan faizlerin haram kilinan faiz kapsami diginda kalmasi icin yeter sebep degildir.
Hicbir samimi ilim adaminin elinde; “yalnizca fahis faizin haram kilindigi” ya da
“ancak tefecilerin yaptig| faizli islemlerin haram kilindigi” veya “yalnizca miirekkep/
bilesik faizin haram kilindigi"ni ifade eden ne bir ayet ne de bir hadis delili vardir.
Ayrica, ancak borcun 6denememesi esnasinda borcluya ek bir miiddet daha taniyip
buna karsilik borcun artirilmasi seklindeki faizin haram kilindigi seklindeki sdylem
sahiplerini de hakli ¢ikaracak bir delil bulunmayip, bu iddialar acik naslara dayan-
madigi gibi, tarihi gerceklerle de ortiismemektedir.

Tefecilerin yaptigi faizli islemler islam agisindan haram oldugu gibi, kurumsal-
lasmis bulunan bankalarin da faizli islemler yapmasi Islam ag¢isindan haramdir. Bir
kurumun faizli islem yapmasina izin verilmesi ve bu islemin o iilkenin meri hukuku
agisindan mesr(i olmasl, islam agisindan o islemin yasak olmadig, bir baska deyisle o
islemin helal olacagi anlamina gelmemektedir.

2- Faiz yasag ile ilgili vahyin geldigi giinlerde Arap yarimadasinda tiiketim
amacgl oldugu kadar, iiretim amacli da borclanmalar mevcut idi. Faizli bor¢ alma
durumunda kalan sahsin maksadina bakmaksizin Yiice Allah faizi yasaklamistir.
Konuyla ilgili hicbir ayet ve hadiste bor¢lananin maksadiyla ilgili herhangi bir kayit
bulunmamaktadir. Buna gore, hem tiiketim amacli hem de iiretim amacl olarak veri-
len borclardan alacaklinin faiz istemesi helal degildir. Aksine bir goriis belirtmek,
delilsiz bir sekilde kutsal metni daraltmak anlamina gelir ki, bu bir cinayet demektir.
Ote yandan, borglunun bor¢ almadaki maksadini iiretim borcu, tiiketim borcu seklin-
de ayirmak her zaman miimkiin olamayacagl gibi, iktisadi acidan da neyin nereye
kadar tiiketim sinirlarinda kalacagl, nereden itibaren tiretim alaninda sayllmasi ge-
rektigi cok zor bir durumdur. Surasi da unutulmamalidir ki, faiz yasaginda borcu
alanin icinde bulundugu durum ve bor¢ alirken tasidigl maksattan daha cok, borg
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veren kimsenin maksadi ve takindigli tavir onem arz etmektedir. Zira bu islemden
haksiz kazang elde etme arzusu, hicbir sorumluluk yiiklenmeden para kazanma iste-
gi, darda kalan kardesine yardimi diisiinmeden onun zor giiniinden istifadeyle mal-
varligin artirma diisiincesi gibi, biitiin olumsuz tavir ve duygular faizli bor¢ verenle
ilgilidir. Bor¢ almak mecburiyetinde kalan kimse ise, ister iiretim maksadiyla olsun,
ister tiiketim maksadiyla olsun paraya/sermayeye ihtiyaci olan insan demektir. Top-
lumda miitesebbis insanlarin daha fazla sermaye bularak daha biiyiik yatirimlar
yapabilmesinin yolu, elinde fazlaca sermayesi bulunan kimselerin bu insanlara faizli
de olsa borg/kredi vermelerine cevaz vererek acik tutulmak yerine, mesri olan baska-
ca yollar bularak, miitesebbis insanlarla sermaye sahiplerini bir araya getirmek, ticari
sorumlulugu birlikte gogiisleyerek, beraberce/ortaklasa is yapmalarini saglamak ol-
malidir. Tiikketim amagli kredi alanlarin bor¢larini 6deme hususunda cektikleri sikinti
neticesinde tarih boyunca olusan dramatik sahnelere dikkatli bir sekilde bakildiginda,
diretim amacl olarak kiigiik tasarruflarini faizle bor¢ veren dar gelirli insanlar gru-
bunda da yasanmaktadir. Denebilir ki, birinciler giiniin birinde bir atilimla borglarin-
dan kurtulabilme ve ekonomik olarak sinif atlama ve rahatlama sansini yakalayabil-
dikleri halde, ikinci gruptakiler icinde bulunduklari sarmaldan kurtulamadan 6miir
boyu mevcut hallerine katlanmak zorunda kalabileceklerdir. Faizin makro planda
iktisadi hayatta ve onunla paralel olarak sosyal ve ahlaki yapida ne tiir ¢okiislere
sebep oldugu ciddi arastirmalara muhtac konular arasinda yerini korumaktadir.

Farkll olumsuzluklari arasinda faizi “sermaye sahiplerinin sermayeye ihtiyaci
olanlara karsl bir zulmi” olarak nitelemek mimkiinse, bu zulmiin tiiketim amacli
faizli kredide cereyan edip, iiretim amacli faizli kredide cereyan etmeyecegini savun-
mak, zahirperestlik olmalidir. Zira, modern iktisat uzmanlari, 6zellikle giiniimiiz
diinyasinda, iiretim kredisi alanlarin, kredi kaynaklari olan kiigiik tasarruf sahipleri-
ni daha ciddi sekilde somiirdiiklerini ve onlara zulmettiklerini ifade etmektedirler.

3- Islam haksiz kazang sekilleri de dahil, haksizligin her tiiriiyle miicadele et-
mektedir. Bu baglamda kumarin yasaklanmasi, icki satisinin yasaklanmasi, hirsizli-
gin yasaklanmas! ve faizin yasaklanmasi ilk akla gelenlerdir.

Hirsizlik haksiz bir kazang yolu oldugu gibi, islam’a gére faiz de haksiz bir ka-
zang yoludur. Fakir ve yoksulun malini ¢almak haram ve giinah oldugu gibi, zenginin
malini ¢calmak da haram ve giinahtir. Mali calinan fakirin yoksullugunun daha da
artacak olmasi, fakirin malini calan hirsiza, zenginin malini ¢alan hirsizdan daha
agir bir ceza verilmesini zorunlu kilmaz. Zira hirsizlik sugunun sartlari bellidir ve sug
sabit olunca, hirsiza verilecek ceza da naslarda belirtilmistir. Buna gore, hirsizlik
magdurunun ekonomik agidan farkll diizeyde olmasi, hirsiza verilecek cezay! degis-
tirmeyecektir. Bunun gibi, haksizlik kime karsl yapilirsa yapilsin giinahtir, haramdir.

Fakirden alinan faiz haram oldugu gibi, zenginden alinan faiz de haram olma-
lidir. Fakir ve yoksullar ihtiya¢ duyduklarinda onlara maddi bir karsilik beklemeden
zenginlerin bor¢-6diing olarak ayni ya da nakdi yardimda bulunmalari onerilirken;
aynl sekilde zenginlerin de sermayeye ihtiya¢ duymalari halinde, imkanlari 6l¢iisiinde
de olsa fakir ve dar gelirli vatandaslarin zenginlere faizsiz bor¢ vermelerinin gerekli
oldugu goz ardi edilmemelidir. Darda kaldig! bir giinde zengini yolmaya calisan fakir
ve dar gelirliler icin, iyi giiniinde nasil ve hangi yiizle zenginden yardimci olmasi
istenebilecektir? ~ Zenginiyle, fakiriyle biitlin miislimanlar, ticaret yapmanin-
kazanmanin diginda, yeri geldiginde karsiliksiz olarak yardimlasma, maddi bir ¢ikar
beklemeden o6diing verme/bor¢ verme bilincine yiikselmelidir. Ancak bu takdirde,
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kapitalist kafaya sahip olan bir toplumla, gercekten Allah’a ve ahiret giiniine inan-
mig, malin miilkiin diinyada amac degil de bir ara¢ oldugunun bilincinde olan, sitf
Allah rizasi i¢in yardimlasan ve bundan haz duyan bir toplumun farki fark edilebile-
cektir. Biitiin bunlar yaninda, bir de giiniimiiz iktisatgilarinin; kredi sisteminin faizli
bor¢ veren mudilere verdigi zararin ge¢cmis donemde faizli bor¢ alanlarin ugradiklari
zarardan daha cetin ve daha kalicl etkiye sahip oldugu seklindeki tespitleri/tezleri
dikkate alindiginda, dar gelirli vatandaslarin zenginlere faizli kredi vermeleri savunu-
lamayacak, burada haksiz kazancin ve fakirin sémiiriilmesinin yok oldugu iddia
edilemeyecektir.

4- Enflasyon altindaki banka faizlerinin haram olmadigi su acilardan savunu-
lamaz: Faiz yasagiyla ilgili Kur’an’da cizilen kapsam yalnizca miirekkep/bilesik faizin
yasaklandigi seklinde olmayip, az ya da ¢ok farki gozetilmeksizin faiz biitiin oranla-
riyla mutlak olarak yasaklanmistir. Bu anlayisl ilgili hadisler de desteklemektedir.
Ayrica, Islam fahis derecede olan tefeci faizini yasakladigi gibi, normal orandaki
faizleri de yasaklamis olup, calismamizda bunlarin orneklerine yer verilmistir. Bu
nedenle, enflasyonun altindaki faiz orani masum olmayip, o da yasaklanmis olan faiz
kapsamindadir.

Kredi faizinin “bor¢ islemindeki bastan sart kosulmus karsiliksiz fazlalik” sek-
lindeki tanimindan hareketle; “enflasyonun altinda kalan bir fazlalik sartinda, ger-
cekte reel manada bir fazlalik yoktur ki yasaklanmig olsun”, seklindeki muhtemel
itiraza ise su sekilde cevap verilebilir: Faizli borclanma (kredi) sdzlesmesi isleminde
karsiliksiz olarak bir fazlalik alma sarti bulunmaktadir. Zira bor¢ akdi bu sart ile
beraber dogmustur. Bu sartin taraflardan birine karsiliksiz yarar saglama ihtimali
bulundugundan bu sart fasit bir sarttir. Islam alimlerinin genel kanaatine gore ise,
bor¢ isleminde bor¢ verene menfaat saglayan her sart faizdir ve yasaklanmistir. Bu
sart, ileride borcun 6denmesi giiniinde alacakliya karsiliksiz bir fazlalik saglamaya-
cag! kesin olan bir sart da degildir ki, bu sart batil olup, sézde bir sart olarak kalsin
ve bor¢ akdi bundan etkilenmesin. Aksine s6z konusu olan sartin; ileride borc verene
karsiliksiz bir yarar saglama ihtimali vardir. Zira enflasyon diisiik seyrederse, ileri
siiriilen sart geregi alinan fazlalik kargiliksiz bir fazlalik, yani reel faiz alacaktir. Enf-
lasyonun yiiksek c¢ikmasi halinde ise, sart kosulan fazlalik reel faiz olmayacaktir.
Ekonomistlerin bile kestiremedigi enflasyon oraninin bor¢ verirken belirlenmesi
garardan Ote bir sey olmayacaktir.

Ozellikle “enflasyon altinda faiz veren bankalarda vadeli hesap agctirilabilir!”
seklindeki sdylemden, bu akdin fasit sart tagimasi Otesinde, faizli kurumlardan
miisliimanlarin diigitk faiz alarak bu miiesseselere/bankalara yardimci olmalarinin
caiz oldugu anlami cikar ki, bunu hi¢bir miisliiman savunamaz. Bilindigi gibi, enflas-
yon altinda faiz vermek, diger bir manasiyla faiz almak demektir. Dar gelirli vatanda-
si enflasyon altinda faiz veren bankaya vadeli hesap actirmaya gondermek, bankanin
onlardan faiz almasini saglamak demektir. Bir bagka bakisla, béyle bir tavsiye, ban-
kanin faiz birikimini artirmasina katki saglamaya ¢alismakla es anlamlidir. Bankalar
enflasyonun altinda da iistiinde de midilerine faiz verse, her durumda mfdilerini
somiirdiigii, onlara zulmettigi asikardir. Bu islemin makro planda iktisadi, siyasi ve
sosyal hayata olumsuz etkileri ise isin ayri bir tarafidir.
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Bilindigi gibi, islam’in borg islemiyle ilgili sasmaz ilkesi, “zulmetmeyin, zulme
de maruz kalmayin™” seklindedir. Bor¢ veren sahsin faiz alarak bor¢lusuna zulmet-
mesi haram oldugu gibi, bor¢ alan sahsin alacaklisina zulmetmesi de haramdir. Ban-
kalarin verdikleri enflasyon altindaki faizin alinabilecegini mesrQi gdstermek igin,
“Alacaklinin enflasyonist bir ortamda bilerek faizsiz bor¢ vermesi veya beklenen
enflasyon oraninin altinda bir faizle bor¢ vermesi halinde gerceklesen negatif faiz,
alacaklinin borcluya kendi iradesi dogrultusunda yaptig hibesi seklinde bir mal var-
lig naklidir ki, bunda da dinen herhangi bir mahzur yoktur”” seklinde bir sdylem
gelistirilemez. Ozellikle faizli bankalarla miisterileri arasindaki iliski bireyler arasin-
daki iliski gibi degerlendirilebilir mi? Fakire veya bir tiiccara verilen bor¢ geri ddenir-
ken enflasyon sebebiyle bir miktar deger kaybetmis olsa da, bu farkin istenmemesi
alacaklinin kendi iradesiyle yapmis oldugu hibesi olarak goriilebilir. Gerek Allah nez-
dinde gerekse bor¢lular nezdinde bu tavir bir anlam ifade eder; neticede bu hareket
hicbir olumsuz sonu¢ da dogurmaz. Ama bankaya faizli hesaba yatirilmig paranin
vadesinde ¢ekilmesi halinde alinan faizin, enflasyonun asagisinda kalmasi yani nega-
tif faiz olmasi durumunda, madinin bagkaca bir talepte bulunma hakki bulunmamak-
la birlikte, bu farki miidinin bankaya kendi iradesiyle yaptigi bir hibesi olarak gérmek
imkansizdir.

Islami literatiirde faizciye faiz islemlerinde maddeten ya da manen yardimci
olmak seklinde “bir iyilik!” tiirii mevcut degildir. Misliiman, borg ile ticareti ayirmall;
ticari ortaklikla paranin kiraya verilmesi manasi tasiyan vadeli hesabi birbirine karis-
tirmamalidir.

5- Zaruret ve ihtiya¢ sebebiyle faizli bor¢/kredi almak yasaklanmis degildir.
Giinlimiiz Tiirkiye’'sinde faiz veren acisindan “zaruret ve ihtiyac halleri” zaman za-
man s6z konusu olabilmektedir. Ancak, konuyla ilgili olarak su nokta gdzlerden
kacmamalidir: Toplumumuzda imkani olan kimselerin bir araya gelerek faizsiz borg
vermeyi finanse edecek olan bir yardimlasma sandigl olusturmalari ve bu sandiktan
bor¢ paraya ihtiyaci olanlarin alip kullanmalari, akabinde sandiga olan borgclarini geri
odeyerek, bir baska ihtiyac sahibinin bu sandiktan bor¢ alabilmesinin saglanmasi
imkan dahilindedir. Bu amacla farkli tiirden sandiklar olusturulabilir. Bu sandiklar
birer tiizel kisilik seklinde de kurumlasabilirler. Bunlari olusturmak ne hayal, ne de
imkansiz bir tekliftir!

Kendisinden kacinilamayan zaruret ya da ihtiyag ile, kendi ellerimizle olustur-
dugumuz zaruret ve ihtiyag olgulari, bir kisim hiikiimlere etki etmesi agisindan ayni
olmasa gerek! Ote yandan, ézellikle farkli sistem altinda yasayan miisliimanlar icin
bile, kendi imkanlari oldugu halde, degistirmeyi diistinmedikleri islem ve uygulamalar
ile, isteseler de degistirmeye giicleri yetmeyen islem ve uygulamalar islam fikhi agi-
sindan ayn! hiikme tabi olmayacag! gibi, bireylerin sorumlulugu da her iki ortamda
ayn! olmayacaktir. Faizli kredi/bor¢ alma hususunda ihtiyacin/zaruretin etkisi konu-
suna bu perspektiften bakilmasi gerektigine inaniyor ve kanaatimizi sdylece paylas-
mak istiyoruz:

Toplum bireyleri 6ncelikli olarak iizerlerine diiseni yapmali, karsilikli dayanis-
ma kurumlari olusturmalidir. Esnaf agik hesap taksitli satisa devam etmeli, alacagini

4
. Bakara 2/279.
Bkz. Gozibenli, “Faiz”, s. 647.
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garantiye almak amaciyla kefil vb. tedbirler almali, ama miisterisini mutlaka faizli
bankalardan kredi ¢cekmeye mecbur etmemelidir. Ev insasi gibi uzun vadeli yatirim-
larda kooperatiflesmeye gidilmeli, ortaklar sabirli ve istikrarli hareket ederek faizli
kredi cekmeden sonuca ulagmaya calismalilar. Bunlar yaninda tiiketiciler de ihtiyag-
larini karsilamak icin aceleci davranmamall, bir an 6nce umduklarina ulasmak icin
ihtiyac olgusunu istismar etmemeliler. Herkes iizerine diiseni yaptiktan sonra, yine
de umulmadik bazi ihtiyaglar belirip, onlari giderebilmek icin baskaca yol kalmadi-
ginda, faizli bor¢ alinarak da olsa o ihtiyaglarin giderilmesinin caiz olacagina inan-
maktayiz. Aksi takdirde, yapilmasi gerekenler yapilmadan, yalnizca mevcut sosyal
sartlar dikkate alinarak, genel ya da 6zel ihtiyac sebebiyle faizli borcun alinabilecegi-
ni savunmak, hatta bu durumun devamlilik arz ettiginden hareketle, “giiniimiiz or-
taminda faizli kredi almak insanlar igin genel ihtiya¢ halini almigtir, bu ihtiya¢ hali
stireklilik arz ettigi icin de, bu ihtiyag¢ sebebiyle faizli kredi almak caiz goriilmelidir”
seklindeki diisiincelere katilamiyoruz. Ayrica, ¢alisma metninde belirtildigi gibi, sii-
rekli faizli bor¢/kredi alip vermenin iktisadi, sosyal, siyasi ve kiiltiirel alanda bircok
olumsuz etkileri mevcuttur. Toplum bireyleri yardimlagsma ve dayanisma gibi sosyal
sorumluluklarini yerine getirmediklerinde “faizli kredi kurumlari” canliliklarini mu-
hafaza etmekte, neticede faizin sosyal ve iktisadi hayata ydnelik olumsuzluklari
stireklilik arz etmektedir. Sorumlulugumuzu idrak etmemenin ne kadar cok sorunlar
dogurdugu, tstelik sorunlar kroniklestirdigi garip bir durum olarak ortada durmak-
tadir!
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isLAMI IKTiSAD’IN ESASLARI IsiMLi KiTABIN PARA VE
FAiz ILE ILGILi KISIMLARININ INCELENMESI

Prof.Dr.Ali ACAR**

The review of the chapters about money and interest of the book “islami iktisad” by A.
Ebussuud

Islam has the capacity to meet the needs of every era, every country and of all the
conditions. Islam prohibits activities that could adversely affect the economy like
interest; but encourages beneficial activities like trade. Islam's economic activities in the
use of money and Islam’s approach to how the production and employment problems
of today can be solved are two important economic issues. On those issues, the well-
known work by Ahmed Ebussuud in the field of Islamic economics (islam iktisadl, tr. Al
Ozek, Fortress Press. Ist. 1983) has been analyzed.

GIRIS

Islamiyet her devrin, her memleketin ve tiim sartlarin ihtiyacini karsilayacak
esaslarl en ince noktalarina kadar ihtiva ettigini sdylemektedir. Boylece faizi sonuna
kadar siddetle yasaklamakta, ticareti ise son derece serbest birakmaktadir.' Bu sekil-
de Islam alimleri Kuran-1 Kerim'in iktisadi faaliyetler ile faizsiz serbest ticaret siste-

minin bu giinkii istthdam ve tiretim problemlerini nasil ¢oziilebilecegini gostermeleri
onemli olmaktadir.

Fikha yani islam Hukukuna gére iktisadiarastirma yapilip bir mezhebe veya
mezhepler arasindaki ayriliklar belirtilerek birka¢ mezhebe gore bir arastirma yapila-
bilir. Sadece Hz. Peygamber’in hadislerine dayanarak islam ekonomisinin esaslarini
tespit etmek de miimkiindiir. Ebu’l Ala el-Mevdudi, islam ekonomisinin esaslarini
tespit etmek i¢in eski eserlerimizdeki aligveris, sarraflik ve icare gibi mali islerin ve
ekonomik kurallarin ¢oguna giiniimiiz insaninin pek ihtiyaci kalmamis oldugundan
bu eski fikih kitaplarindan ziyade Kuran’a ve hadislere dayanmay tavsiye etmekte-
dir.

Son yillarda finans kurumlarinin cogalmasi ile beraber bankalarinda faizsiz
kredi baglaminda kredi vermeleri faiz konusunu iyice giincellenmesine yol acmistir.

Selguk Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fak. Ogretim Uyesi

1 Eskicioglu,0., Tarihte Ekonomik Donemler Sistemler ve Islamiyet.
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PARA VE FAizZ

Burada son derece ehemmiyetli olan bir meseleyi izah edilmesi gerekir.Ciinkii
para meselesibu arastirmanin temel diregini olusturmaktadir. Biz bundan, paranin
faizle olan alakasini veya yenilerin liigatinda «fayda ve temettii» denilen seyi kaste-
diyoruz. Faizin haram olusundaki hikmetler islam’in yiice kaynaklarindayeteri kadar
izah edilmistir.

Dortbin seneden beri para faizle miinasebet halinde olmakta devam etti. insan-
lar, her ne kadar kotii neticelerini idrak etmisler ise de, sebebini idrak etmeksizin
faizli muamele yapmakta devam ettiler. Pes pese gelen dinler faize karsl harp ilan
ettiler ve faizi yasakladilar. Hedefleri farkli olan sosyalistler bilefaizin ortadan kalk-
masl icin gayretler sarf ettiler. Hatta Keynes ve Houwarth gibi cagdas iktisatcilar
faizin, iktisadin tedavisi gii¢ hastaligl olduguna tam kanaat getirdikleri icin faizin
ortadan kaldirilmasi yolunda ¢aba harcadilar. Lakin Islam’in gériisii ile bu asrin bas-
larinda Silvio Gesell'in yazdiklari istisna edilirse iktisat alimlerinden hig biri, faizin
hatali taraflarini kokten halledecek, binlerce seneden beri insanlarca taninan seklini
yikacak olan ve neticede insanlari bu faiz safsatasinin tesirinden, suursuzca kabul
ettikleri bu koleligin kayitlarindan kurtaracak (faiz teorisini)nazariyeyi bulamamistir.

Faiz hurafesi siiphesiz paranin asil islevlerini anlamamaktan dogmustur. Ikti-
satgilarin pek ¢ogu parayi, paranin gérmekte oldugu islevler agisindan tarif etmistir.
Hakikatler bu islevler, biz insanlarin paraya isnat ve izafe ettigimiz itibari sifatlardan
ibarettir. Bu sifatlarin hepsi, paranin ortaya cikis sebep ve gercekleriyle bagdasma-
maktadir.Para, ancak fertlerin istihsal fazlasini, bagkalarinin istihsal fazlasiyla mii-
badele etme ihtiyacini karsilamak ve ayni miibadelenin zorlugunu bertaraf etmek
diisiincesinden dogmus bir vasitadir. Bunlarin disinda paraya atfedilen deger ve vasif-
lar, halkin hayalinden dogmus hurafelerdir.

Para medeniyet ihtiyaclarinin ve istihsalde ihtisaslasmanin gerektirdigi bir za-
rurettir dedigimiz zaman; «ferdin istihsal fazlasini satip sonra elde ettigi para ile
yasamak icin muhtag oldugu diger mallari satin almasina imkan vermek» oldugunu
kastetmekteyiz. Bu baglamda zihinlerde yerlesmesi gerekir ki, miibadele ameliyesi
ancak su iki faktoriin ikmaliyle tamamlanir:

a) Mal ve emtiay, miktarini satis, fiyatinin tahdit edecegi belirli bir para mu-
kabilinde satmak.

b) Elde edilen bu para mukabilinde muhta¢ oldugu diger mal ve emtiay! satin
almak.

Zira satls tamam olur da alis tamam olmazsa, miibadele denilen aligveris ta-
mamlanmaz; bilakis miibadelenin sadece yarisi gerceklesmis olur. Bu ise topluma ve
onun iktisadiyyatina karsi biiyiik bir zarar ve tehlikedir. Bu hususu basit bir misal ile
aciklamistir.

“Bir ekmekgi, bir de avcidan meydana gelen bir toplum, diisiinelim. Giiniin ni-
hayetinde iki sahis, ekmekcinin yapacagi bir ekmekle avcinin avlayacagi bir giivercini
miibadelede anlagirlar. Yine diisiinelim ki, miibadele vasitasi olarak kabul ettikleri bir
para birimi iizerinde ittifak etsinler. Buna gore ekmekgi avciya yaptigl ekmegi para
mukabilinde satiyor, sonra avci da avladigl giivercini ayni para ile ekmekgiye satiyor.
Ve bu minval iizere devam ediyorlar. Sonra farzedelim ki, ekmekci ekmek satarak

112



islami iktisad’in Esaslari isimli Kitabin Para ve Faiz ile ilgili Kisimlarinin incelenmesi113

elde ettigi parayi elinde tutmak, muhafaza etmek ister, bu durumda ne olacaktir? Pek
tabil avcidan giivercin satin almayacak, bdylece avci da istihsal fazlasindan fayda-
lanmayacak, sonra ekmekci de yan istihsal fazlasi olan ekmegini satamayacaktir.
Ciinkii avcinin yaninda ekmek alacak baska parasi yoktur. Iste bu farazi toplumda
goririz ki, miibadele sirkiilasyonu durur; bundan sonra herkes ya biitiin ihtiyaclarim
bizzat kendisi istihsal yoluna gidecektir ki, bu imkansizdir, ya dataraflar zaruri ihti-
yaclarindan mahrum kalacaklardir. Verdigimiz bu basit misal hayat gerceklerinden
uzak degildir. Buna benzer hadiseler belirli farklarla biitiin toplumlarda varolagelen
durumlardir.”

ISLAM’A GORE SATISIN MANASI

Bir toplumda yasayan herkes kendisi i¢in miimkiin olan istihsali yapar, elde et-
tigi istihsal fazlasini baskalarina satar, bu satistan kazandigl paralari da muhtag
oldugu diger maddeleri satin almakta harcamaktadir.

Eger birisi, sattigi mallardan elde ettigi paralari depo eder, piyasadan bir sey
satin almazsa, bu cesit davranisiyla kendi toplumunun fertlerini istihsal fazlasini
satma hakkindan mahrum eder. Iste bizim 6nemle t{izerinde durdugumuz gaye budur.
Biz, «sadece satigin manasi, hic bir zaman miibadelenin tamamlanmasi demek degil-
dir. Ciinkii miibadele edilen mal bulunmadigl takdirde, insanlar parayl kabul etmez-
ler, zira miicerret para onlarin ihtiyaclarim gidermez» dedigimiz zaman bunu kaste-
deriz. Hakikatte para, insanlarin ellerinde bulunan her ¢esit malin miibadelesi icin bir
vasitadir. Bu sebepten dolay! islam’in tasavvur ve takrir ettigi sekilde satisin manasi-
ni anlamamiz gerekir. Bunun manasi sadece para ile esyay! degismek degildir. Lakin
onun manasil, ferdin satis mukabilinde elde ettigi paralarla baskd mallar satin almasi
demektir. Kur'an-I Kerim'de zaman zaman «satmak» kelimesinin satmak ve almak;
«almak» kelimesinin de almak ve satmak manalarinda kullanilmasinin hikmeti bu
olsa gerektir. Allah Teala sdyle buyurur:

“Allah alis- verisi helal, ribayi (faizi) haram kildi...” (Bakara: 297).

“Onlar dyle kimseler ki, kendilerini ne ticaret ne de aligveris mesgul eder...”
(Nir: 37).

“Ey iman edenler! Cuma giinii namaza cagirildiginiz vakit, Allah’1 hatirlayip
ibadetine kosunuz, derhal aligverisi birakiniz...” (Cuma: 9).

Bu ayetlerde her ne kadar Arapcada satmak manasina gelen “bey™ kelimesi
kullanilmis ise de, biiyiik miifessirler, satmak kelimesinin almayi da icerdigini sdyle-
misler ve «satip-almanin», yani Tiirkcemizdeki «alig-verigsin» anlamlarinda ifade et-
mislerdir. Bunailigskin ayet ve hadislerde pek coktur.

Bir mali akabinde almadan ve alindi gibi gosterilen bir satis, sartlari olusmamis
bir satistir ve haksiz olarak mali tutmaktir. Yerlesmis orf ve adetlere gore para, su
islevi gortir:

Miisteri hakikatte saticiya 6dedigi meblagi; bu beseri toplumda elde ettigi pa-
rayl, diger ihtiyaclarim temin icin bir baska ferde ddeyecek olan saticiya dder. Eger
saticl bunu yapmazsa yani topladigl parayl, kendi ihtiya¢larim temin etmek ve bazi
ahvalde daha fazla kazanmak maksadiyla harcamaz da elde tutar, (yastik altinda
tutarsa) depo ederse sosyal baglari koparmis, cemiyete ve cemiyet fertlerine telafisi
gii¢ zararlar getirmis olur.
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PARA VE KIYMET

insanlar ekonomik dénemlerde cesitli mallari degisim vasitasi olarak kullan-
mislardir. Daha sonraki dénemlerdedegisim araci olarakpara birimini kullanmiglardir.
Ciinkii diinyanin gesitli yerlerinde ve hatta yakin zamanlardaderi, sigir, koyun, zey-
tinyagl ve tiitlin gibi maddelerin degisim vasitasi ve kiymet Olciisii islevini yerine
getirdikleri bilinmektedir. Zamanimizda dageri kalmistopluluklarda dadegisik tiitketim
esyasinin para yerine kullanilmaktadir.Mahmut Ebussuud’a gore “Para, kiymetin
deposu” denilmesindeki anlam bununla, para elde eden kimsenin, maddi bir “kiymet-
li depo etmeye muktedir olacaginikasteder ki, o kiymeti, depo edilen para temsil
eder”. Ona gore paranin degeri konusunda degisik goriisler vardir. Clinkii “kiymet”
miiphem bir 1afizdir. Heniiz iktisatgilar onun tarifi hususunda ittifak etmemislerdir.
Onlar sadece bir sey iizerinde goriis birligine varmamiglardir. O da paranin iktisadin
otesinde giicii ve kuvvetinin kullananlarin degerler diinyasina bagli oldugunu vurgu-
lar. At sahibine gore kisner sozii yerine para sahibinin zihniyet diinyasina gore sekil-
lenir.

“Bir seyin kiymeti fiyatindan baska bir sey degildir. Amma iktisatgilar bir seyin
manevi kiymetini yani gayri iktisadi kiymetini tarif ve tahdit etmeyi murad ederlerse
bu baska bir istir. Iste bdyle bir durum karsisinda o seyin kiymeti, ferdin o seye veya
mala karsl ruhi ve manevi alakasina baglidir. Amma iktisattaki miibadele kiymeti
diye adlandirilan kiymete gelince onun, arz ve talebin karsilikli tayin ettigi piyasa
fiyatinin diginda bir gésterilen manasi yoktur.

Beyan edildigi gibi paranin bizatihi istenilen normal bir meta itibar olunmasi
imkansizdir. Yani para, zati bir kiymetin sahibi degildir. Bu, hakikat, kagit paraya
nazar ettigimiz vakit, sek ve siipheden uzak olarak agik bir sekilde goriiliir. Bu gercegi
daha ilk asirlarda yetisen Islam alimleri gérmiisler ve bu konudaki gériislerini yaz-
mislardir. islam alimleri arasinda bilhassa Imam-1 Gazali ile ibn Haldun'u zikretmek
gerek. Cagimizin iktisatgilari da bu konu tizerinde ihtilafsiz ittifak etmislerdir. O hal-
de para nasil kiymetin deposu olur! Bilakis madeni sikkelerin bile bir kiymetin depo-
su olmalarl imkansizdir. Fakat o sikkeler, kiymetleri piyasa fiyatina tabi olan birer
meta'dirlar. Bunun aksini diisiinmek ise, ilmi kiymeti olmayan safsatadan ibaret
kalir.”

Mahmut Ebussud’a gdre Para, bir malin degerini bagska mallarin degerleriyle
karsilastirarak olger, yani mallarin birbirleriyle degistiriime oranlarini belirler. Ortak
deger Olciisii olarak, degistirilecek mallarin biri karsiliginda dbiiriinden ne kadar veri-
lecegi parayla Olgiiliir. Para bir deger Olgiisiidiir, ama kilogram ya da metre gibi de-
gismez bir 6l¢li degildir. Degeri zaman icinde degisebilir. Para kendi degerini 6lcemez,
onun degeri satin alabilecegi mallarla dlgiiliir. Paranin degeri diistiigiinde satin alabi-
lecegi mal miktari azalir, yani mallarin fiyatlar yiikselir. Alim giicii azalir.

“Paraya zati bir kiymet atfetmek, paray asli vazifenin disina ¢ikarmak olur.
Zira onun esas vazifesi, mallarin miibadelesinde aracilik yapmaktir. Bindenaleyh pa-
raya verilecek bdyle bir kiymet, hi¢ bir hususta gerceklerle bagdasmadigl gibi insanli-
&1 mechul istikametlere yonelten bir yaniltma olur

Stiphesiz iktisadi hayatin esasl, her seyden 6nce fertler arasinda meydana ge-
len isbéliimiinden dogan istihsali saglamaktir. Kiymet kelimesinin delalet ettigi sey
yalnizca bu istihsal ancak bu her cesit kiymeti ihtiva eder. Paraya gelince hi¢ bir
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zaman kiymetin mahalli ve deposu olmasina imkan yoktur. Zira para varsa zati es-
yanin miibadelesi icin tedaviil eden para gibi vazifenin yaninda ayrica zikre deger bir
ehemmiyet kazanmaz. Belki de altin ve giimiisten bize dénen faydanin, satin almak
icin verdigimiz medeni paralara mukabil diger mal ve esyadan elde ettigimiz faydalar-
la mukayese edilmesi imkansizdir”.

insanlar iktisadi faaliyet icerisindeihtiyaclarini tatmin edebilmek icin trettikle-
ri mal ve hizmetleri karsiliginda, ihtiyaclari olan bagska mal ve hizmetleri talep eder-
ler. Fakat her zaman iiretilen her mal ve hizmet karsiliginda yerine istenilen mal ve
hizmetler elde edilemez. Iste bu anda para devreye girer ve para karsiliginda istenilen
her tiirlit mal ve hizmeti satin almak séz konusu olabilir.

Ona gore “parayl kiymet deposu ya da kaynag) itibar ettigimiz vakit, kendimizi
aldatmis oluyoruz. Paranin aslinda depo edilen bir vasita ve ara¢ olmamasi gerekir.
Gercekte kiymet nisbi bir diisiincedir,depo edilmeyi kabul etmez. Bu esasin disinda
kalan her sey aldaticidir. Biz paraya ebedilik sifatini, aslinda faiz oldugu halde fayda
veya temettii diye adlandirilan artisl hak ve dogru gosterecek bir vesile bulmak i¢in
vermis bulunuyoruz ki, bu da bir baska aldanistir. Paraya bdyle bir vasfi kazandirmak
ancak, parayl para ile miibadele neticesinde miimkiin olur. Bu ise paranin esas vas-
fiyla agik bir sekilde catisir, ciinkii paranin asli olani vasfi, miibadele vasitasi olmasi-
dir. Burada, 6diing alanin, édiin¢ verenden mal ve esya almadigini, sadece nakit para
aldigim zikretmemiz kafidir. Eger biz para kelimesinin yerine “miibadele vasitasi”
tabirini kullansaydik «borg» garip goriiniirdii, hatta ayni manayi ifade ettigi icin bu
kelime neredeyse degersiz olurdu”.

Dolayisiyla para, mal ve hizmetlerin degisimde kullanilan yani miibadeleye ya-
rayan, gerektiginde saklanabilen ve iiretilen mal ve hizmetlerin degerini belirleyen bir
6deme aracidir.

PARA FiYATLARIN OLCUSUDUR

Paranin heniiz degisme katilmadig ilkel toplumlarda insan veya kabilelerin ih-
tiyacl olan mallari degistirebilmeleri icin bazi mallarin degisim vasitasi olarak kulla-
nildigl goriilmiistiir. Bu suretle aliverisi ¢cok kolaylastiracak olan bu usulde vasita
olan malin séz konusu mallardan secilmesi lazimdi. Buna drnek olarak kuru balik,
canli hayvanlar, hububat mal para olarak kullanilmistir. Tktisat tarihinde ilkel ¢ag-
larda balik¢ilik devrinde baliklarin, cobanlik devrinde hayvanlarin, ziraat devrinde
bugday, arpa, misir, vs. gibi hububatin para olarak kullanildigi ifade edilir. Gegmiste
bazen paraya duyulan giiven azalmis ve iilke parasi degerini yitirmistir. Bunun bir
Ornegi 1930’larda Almanya’da yasanmistir. Marka duyulan giiven azalinca, Almanlar
paradan kacarak tiilketim mallarina yoneldiler. Para olarak ddenen ficretlerini hizla
harcadilar. Fiyatlar yiikseldi, enflasyon tirmandi ve sonunda bir somun ekmek almak
icin bile ¢uvalla para gerekir oldu. Bu sorunu ¢ézmeye calisan hiikiimet, ilk dnceleri
giderek daha yiiksek tutarli, hatta 1 trilyon marklik paralar basti. Sonugta yeni bir
para yaratarak halki bu paranin degerini koruyacagina inandirmak zorunda kald..

PARANIN FONKSiYONLARI

Paranin temel fonksiyonlarindan birisi degisim araci olmasidir. Mal ve hizmet-
lerin saglikli bir bicimdedegisimi, para aracilig ile gerceklestirilir.ilkel toplumlarda
bireysel ve toplumsal gereksinimler sinirli sayida mal araciligl ile saglanmaktaydi.
Zaman siireci icerisinde toplumlarin modernlesmesiyle ihtiyaclarin ¢cogalmasi ve fark-
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lilagmasi ile birlikte cok sayida mal ve hizmetin iiretildigi yogun bir sektdrel boliinme
sonucunda is béliimii ve uzmanlagsmani gelismesiyle her alanda paranin degisim araci
olarak kullanilmasi yayginlik kazanmuistir.

Paranin ikinci fonksiyonu hesap birimi olmasidir.Dolayisiyla para,mal ve hiz-
metlerin diger mal ve hizmetler karsisinda, gorece degerinin 6l¢imiinde kullanilan bir
hesap birimidir. Mal ve hizmetlerin degiminde paranin deger dlgiisii olarak kabul
dilmesi degisim islemini kolaylastirir.

Paranin fonksiyonlari paranin bugiinkii iktisat diizeninde gordiigii vazifeler ve
sagladigl kolayliklardir. Paranin baslica fonksiyonlari degisik basliklaraltinda topla-
nabilir. Bunlar:

1. Kiymet 0l¢iisii

2.Degisim Vasitasl

3.Kiymet nakli Vasitasi

4.0deme Vasitasi

KIYMET OLCUSU OLARAK PARA

Eski donemlerde malin malla karsilikli olarak degistirildigi doneme gore; gii-
niimiizde bir mal once satilip degeri paraya cevrilmekte, daha sonra elde edilen bu
parabaska bir mal almak igin kullanilmaktadir. Iste bu arada malin paraya cevrilmesi
ve paranin da mala cevrilmesi esnasinda mal kiymetleri ile paranin kiymeti arasinda
sabit bir dengenin olmasi gerekir ki mallarini paraya tahvil eden ve sonra da parala-
rinl lizumlu mal ve hizmetlerin satin alinmasinda kullanan kimseler herhangi bir
kayba ugramamis olsunlar. Kayiplarin olusmasi piyasada enflasyon ya da deflasyon
olusmasinin sonuclarindandir. Paranin ortak bir kiymet 6lciisii olmasi yani ekonomi
icinde muibadeleye konu teskil eden biitiin mal ve hizmetlerin kiymetini élcebilmesi
iktisadi hayatin isleyisine biiyiik bir siirat kazandirmistir.

Paranin bir kiymet dlciisii olabilmesi igin gerek farkli yerlerde ve gerekse farkl
zamanlarda ifade ettigi kiymette bir degisiklik olmamasi gerekir. Yani alim giiciinde
degisimlerin olmamasi gerekir. Dolayisiyla paranin kiymet 6l¢iisii fonksiyonunu ge-
rektigi gibi yerine getirebilmesi icin kendi kiymetinin sabit olmasi gereKkir.

DEGIiSiM VASITASI OLARAK PARA

Uretilen mal ve hizmetler 6nce paraya gevrilmekte ve sonra fertler ellerine ge-
cen para ile ihtiyaclarini tatmine yarayan mal ve hizmetleri satin almakta veya kira-
lamaktadirlar. Dolayisiylaparanin ayni miibadele devrindeki gibi malla malin degisti-
rilmesi yerine mallarin para ile ve sonra da paranin malla degistirilmesi seklinde bir
miibadele ortaminin olustugu goriilmektedir. Paranin herkes tarafindan kabul edilen
gercek bir miibadele vasitasi olabilmesi icin kiymetinin zaman ve mekan i¢inde bii-
yiik degismeler gostermemesi gerekir. Paranin kiymetinin Olgiisii onun alim giiciine
ve piyasada dolasim acilimlarina bagli olmaktadir. Dolarin kiymetinin 6l¢tisii ulusla-
raras| dolasim etkilerine bagli oldugunu buradan anlamaktayiz.

KIYMET NAKLI VASITASI OLARAK PARA

Bireylercalisarak elde ettikleri aylik ya da giinliikolarak hayatta ellerine gecen
paranin tamamini harcamazlar. imkan oldugu siirece gelirlerinin bir kismini tasarruf
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etmeye calisirlar.Tasarruf bicimleri olarak ya bankalara yatirip bir faiz elde ederler
veya ilerde beklenmeyen olaylarin ortaya cilkmasi durumunda harcamak iizere stok
biciminde bir kenara koyarlar.

Paranin bu fonksiyonunun bilinmesiyle iktisadi hayatta para arz ve talebi me-
selelerinin énemi anlagilmis ve faiz haddi vasitasiyla iktisadi hayata belli dlgiide tesir
edebilmenin miimkiin olacagl ortaya konmustur.

TEDIYE VASITASI OLARAK PARA

Paranim dordiincii fonksiyonu ddeme vasitasi olmasidir. Bu fonksiyon paranin
yukarida siraladigimiz diger ti¢ fonksiyonunun tabii bir sonucudur. Para miibadelele-
re aracilik eder ve bugiiniin satin alma giiciinden bir kismini yarina naklederse ve
aynl zamanda miisterek bir kiymet 6lciisii ise pek tabiidir ki bor¢larin 6denmesinde
de bir vasita olarak kullanilabilir.

“Mallarin miibadelesinde bir vasita gibi kullanilmasi zorunlu olarak paranin,
miibadele ettigimiz mallarin 6lgegi olmasini gerektirir. Bu ise delile muhtag¢ olmayan
aclik secik olan bir istir: Bizim burada sdylemek istediklerimizin hepsi, halihazirda
miisahede edilmekte olan, kiymetler veya fiyatlar Olgiisiiniin istikrara kavusmamis
olmasidir. Iste bunda, is yapanlara yénelen bir takim hudutsuz tehlikeler vardir. Bir
baska, deyisle para mukabilinde esya miibadele nisbeti sabit, degildir. Biz, bir memle-
kette paranin kiymetinin diistiigiinii isittigimiz gibi bir baska zamanda ayni memle-
kette paranin degerinin yiikseldigini goriiriiz. Bunun manasi, her hangi bir memleket-
te para biriminin satin alma giicii, azalir veya cogalir, demektir. Para birimleri bu
sarsintilara ancak, paranin manasini anlamakta ve kullanis seklinde yaygin hale
gelmis hatadan dolayl maruz kalir.

Tedaviildeki kagit paranin ¢ogalmasi, esyaya nisbetle para kiymetinin sabit
kalmamasina yardim etmistir. Ciinkii cogu zaman hiikiimetler, borsalardan senetler
satin almak veya senetleri satmak yolundan emisyon yapmak suretiyle para arzinin
cogalmasini isterler. Bunun gibi istihsal edilen mal miktarlarinin mubhtelif olmasi,
talebin arzla beraber yiiriimemesi veya aksine ¢ogu zaman para degerinin (fiyatinin)
farkli olmasina gotiiriir.”

Emtia ile para arasindaki nisbette meydana gelen bu dengesizligin, nazari ve
ameli bakimlardan iktisadi hayatta kendine has ehemmiyeti bulunan bir durum ol-
dugu izaha muhtag degildir. Kisi, nazari bakimdan tahdit edilmis bir had ve hududu
bulunmayan «mikyas» veya «0lcii» igin sasirir. Meseleyi zihinlere yerlestirmek igin,
kendisiyle uzunluklar 6l¢iilen metreyi alalim. Farzet ki, metrenin uzunlugu 105 veya
95 santim oldu. Bu durumda esyanin uzunluklari hakkinda dogru hiikiim vermek
nasil miimkiin olacaktir? Mensucat alimsatiminda muamele ne sekilde yapilacaktir?
Mallar i¢in miibadele kiymetinin mikyasi oldugunda siiphe edilmeyen paradaki bu
oynaklik, yeni iktisadimizin derinliklerine yerlesmis miinzim hastaliklardandir. Bu
hastalik, bizim bazan tedaviildeki paranin artmasi veya eksilmesi diye ifade ettigimiz
seydir. Haddi zatinda bu, diizensiz istihsalin amillerinden oldugu gibi, ayni zamanda
pek cok gayrl mesru kazanclarin tesvikcisi, faizin ortaya ¢ikis sebeplerinden birisidir.
Bunlarin hepsi béyledir, ciinkii yiiriirlitkteki veya bugiin i¢in gegerli sayilan iktisadi
nizamlar ekseri ahvalde talebi asan bir arz, fiyatlar icin nakit paralar seklinde bir
takdir tizerine dayanir. Iste b6ylece paraya nisbetle istihsal edilecek mal miktarinin
dayanacag esas gayri maliim oldugu vakit, bu durum, paradaki eksilme ihtimaline
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mukabele etmek icin bir nevi garanti temin etme zaruretine gotiirdiigii gibi, takdirin
zabt u rabt (disiplin) altina alinamamasina da sebeb olur. Iste bu garanti, bilinen
sekillerden hangi sekil tizere olursa olsun faiz veya fayda diye adlandirilir.

PARA TALEBIi VE ARZI

Gecen bahislerde kisa olarak zikrettigimiz iki miihim deyime burada yeniden
temas etmemiz faydadan hali degildir. Bu iki Istilah, «Paraya karsl talep» ve «Para
arzi»dir. Her iki 1stilah muasir iktisadimizda ¢ok kullanilir.

Ancak bu iki istilahin ifade ettigi mananin hakikati, insanlarin ¢ogunun anla-
yisina muhalif diiser. Hakikatte paraya karsi talep, arz edilen mala karsl talepten
baska bir sey degildir. Ciinkii insan evvelce de beyan ettigimiz gibi paranin bizzat
kendisini talep etmez. Lakin parayi, ihtiyaglarini karsilayacak emtiayi elde etmek icin
talep eder. Gercekte paraya karsl miistakil bir talep yoktur. Bu talebin arz edilen em-
tiaya yonelmesi sebebiyle paraya karsi talep, nerede ise birikmis malin belli bir va-
kitte arzinin tamamina denk diiser. Eger arz fiyati, talep fiyatindan farkli olursa, yani
mallarini satisa ¢ikaranlar, alicilarin kabul edecegi fiyatlardan daha yiiksek fiyatlar
isterlerse siiphesiz bu, mevcut durumdan bir sey degistirmez. Ciinkii bir noktada arzin
taleple birlesmesi lazimdir. Bu ise, gerektiginde aligverisin tamamlandig fiyattir. Bu
fiyat, arz ve talepten biri degismedigi miiddetce piyasaya hakim olacaktir. .

Buna binden paraya olan talep ve paranin arzi, mala olan talep ve malin arzi;
Biitiin bunlar bizim dogru olan ilmi anlayisimiza gore ayni seydir. Ger¢i mevcut nakit
ekonomilerinde para sayisinin, arzda bulunan paranin sayisindan daha fazla olmasi
miimkiindiir. Bu da iki yoldan elde edilir. Birincisi, karsiliginda iiretilmis mal olma-
dan bor¢ verme, ikincisi de karsiliksiz para degerinde kagit basmak suretiyle hii-
kiimetin bor¢lanmasi yoludur. Lakin bunlarin hepsi ancak bir seye gotiiriir ki, her
ikisi de iktisadi bozukluk ve krize sebebiyet verir ve iktisadl dogru yolundan sasirtir.

Birincisi esyaya nisbetle paranin kiymetinin diismesidir. Ikincisi ise, borcun pa-
ra olmasi halinde faizin tesbiti ve takviyesidir.*

Bunlarin hepsine ragmen para arzi, her ne kadar ziyadelesmisse de arz edilen
mallarin tekrar fiyatlanmasindan baska bir sey temin etmez. Yahut ilmi bir tabirle
ifade etmek gerekirse, arz egrisini en yiiksek seviyeye ¢ikarmaktir. Bizim bu tabirler
hakkindaki anlayisimizin dogrulugu devam eder, ciinkii bu durumda arz, kemiyet
bakimindan talebin ta kendisi olacaktir. Sonunda arz ve talep fiyati bir noktada birle-
sirler ki, o da mal ve esyanin fiyatidir. Piyasaya hakim olacak da budur. Biiyiik bir
ihtimalle bu duruma gore para, o noktada adedi ve sun'i para miktarinin ¢ogalmasin-
dan 6nce oldugundan daha yiiksek bir seviyede olacaktir.

MULK EDINMEK iLE STOK YAPMAK ARASINDAKI FARK

Paranin iiciincii fonksiyonu deger birikimi(servet)saklama araci olma fonksi-
yonudur. Para herhangi bir mal ve hizmetin satin aliminda dogrudan kullanabilme
ozelligi acisindan degisim isleminde kullanilan diger biitiin araglar icerisinde gerektigi
anda likit olarak kullanilmaktadir. Paranin piyasada cesitli fonksiyonlari icerisinde
daha dnce ifade etigimiz gibi giinliik hayatta bireyler ellerine gecen paranin tamamini
harcamazlar. Gelirlerinin bir kismini ya bankalara yatirip bir faiz elde ederler veya
ilerde beklenmeyen olaylarin ortaya ¢ikmasi durumunda harcamak tizere bir kismini
bir kenara koyarlar. Paranin bu fonksiyonunun bilinmesiyle iktisadi hayatta para arz
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ve talebi meselelerinin dnemi anlasilmig ve faiz haddi vasitasiyla iktisadi hayata belli
Olgiide tesir edebilmenin miimkiin olacagl ortaya konulmustur. Bu konuda da Mah-
mut Ebussuud ayni noktaya isaret etmektedir.

“Para igin bir takim diizmece (sahte) sifatlar icat edilmis olmasindan dolayi,
bazi fertlerin ve belli ziimrelerin elinde paralarin toplanmasina yol acti. Bu da kapital
ve sermaye seklinde birikti.

ilmin gelismesi, isbéliimiiniin ¢ogalmasi sebebiyle bir kismi uzak, bir kismi da
yakin bir memlekette istihsal edilen mallardan biiyiik miktarlarda miibadelenin ko-
laylikla yapilabilmesi i¢in iiretici ve tiiketici firmalar paraya ihtiyac duyar. Halihazir-
da miisahede edilen sudur: Miibadele ancak ihtiya¢ duyulan mali elde etmek igin, bir
kaynaga dayanmak yolundan tamamlanir; yani miisteri veya satici olmayan bir sa-
histan bor¢ almak suretiyle tamamlanir. Bilinen gerceklerdendir ki, satici miimkiin
olan en yakin zamanda malindan kurtulmak ister, alici da miimkiin olan en yakin
zamanda talep ettigi mali ele gecirmek ister. Ancak biiyiik paralarin muayyen fertle-
rin elinde birikmesi, onlardan bor¢ alma zaruretini ortaya koyar. Bu kapitalistler,
verecekleri para karsiliginda bir-vergi yahut fayda veya faiz almadan is adamlarina
bor¢ vermezler. Sonra verdikleri parayi, aldiklari faiz nisbetinde ¢ogalmis olarak geri
alirlar. Her ne kadar borclu, malini satincaya kadar uzun miiddet borcunu édemekte
muhayyer ise de mal sahibine 6demekle yiikiimlii oldugu faizi ddeyip ddemek hu-
susunda muhayyer degildir. Odenen bu faizin miistahsilin kazang ve zarariyla bir
alakasi yoktur. Bilakis o, tamamen miistakil olup baska bir istir. iste bu, mala miiba-
dele imkani kazandirmanin ve mali miisteriye satmayl kolaylastirmanin karsiligi-
dir.Bunun manasl, «biz mal edinmeyi haram kiliyoruz» demek degildir. Fakat biz, mal
biriktirip stok yapmayi ve toplumun bir ferdi olan zengin sahsin baskalarina faiz adi
altinda bir vergi 6deme mecburiyeti koymasini yasak ediyoruz. Dileyen diledigine
malik olsun. Mal miilk sahibi olmak, malin kendisi ve kazanma sekli helal oldugu
miiddetce ferdin en normal hakkidir. LAkin Islam bir takim fertlerin baskalarina ikti-
saden hakim olmalarini, mal biriktirenin, elinde topladigi maldan kiilfetsiz olarak
faiz seklinde faydalanmayi hakli gostermesini veya halkin faydasini mucib olan istih-
sal hareketlerinin durmasina sebep olmasini kabul etmez.”

Bu ifadelerden de anlasilacagi tizere islam’in yasaklamis oldugu sermaye mal
biriktirmenin yanlis oldugunu bu birikimin iktisadi hayata katilmasinin énemi iize-
rinde durmaktadir. Mal veya para biriktirerek bunu her ne isim adi altinda olursa
olsun para kullanmanin karsiligi olarak kiilfetsiz risksiz olarak para kazanilmasini
faiz olarak nitelemektedir. Bu konuda ortaya iigdurumortaya c¢ikmaktadir. Mal ka-
zanmak sermaye sahibi olmak helal olmaktadir. ikincisi, Para ve malin stoklanma-
dan piyasaya siiriilmesi, {iciinciisii degisik isimler altinda (paray! kullanma bedeli
olarak kiilfetsiz olarak)faiz alinmasinin yanlisligini ortaya koymaktadir.

IKTISADI HAYATTA PARANIN ROLU

Mahmut Ebussuud paranin roliinii ve etkisini arz ve talep dengesine bagla-
maktadir. Fiyatlar genel diizeyininsiirekli arttigi enflasyon ve hiperenflasyon kosulla-
rinda paraya olan ilgi azalir. Ciinkii enflasyon ve hiperenflasyon kosularinda paranin
degerinde ciddi aginmalar meydana gelir.Paranin satin alma giiciinde azalmalar goz-
lemlenir. iste dengenin saglanmasi icin mal ve ticretlerde dengeli artisin saglanmasi
gerekir. “Gercekte arz, maliklerinin istihsal edip en kisa zamanda satmayi arzu-
ladiklari mallarin toplamidir. Hakikatte ne bahasina olursa olsun mutlaka satilmasi
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zaruri olan mallar ya tabiat ye yapilarinin uzun miiddet bekletilmege elverisli ve mii-
tehammil olmadiklari i¢indir veyahut da sahiplerinin bekleme imkan ve kudretinden
mahrum bulunmalarindandir. Arz kelimesi, daima zihinlerimizde, siirekli bir deveran
icinde devam etmesi gerekli olan muazzam istihsal mekanizmasina iktiran etmesi
gerekli bir kelimedir. Bu kelimenin mahiyet ve ehemmiyeti, eger giinliik hayatimizda
miistagni olmadigimiz gelirse ancak o zaman anlagilir. Sonra arz bizatihi miistakil bir
sey degildir. Fakat o, iktisadl hayatin geri kalan taraflariyla irtibat halindedir. Arz
saglam bir sekilde talebe baglidir. Talep de aynI sekilde miibadele vasitasina baglidir.

Taleb, izah ettigimiz gibi oldukca biiyiik bir hadde kadar, hareket ve siiratiyle
birlikte tedaviildeki para kemiyetine baglidir. Zira aciktir ki, paranin tedaviil siirati
ziyadelestikce yani para siiratle bir elden diger ele intikal ettigi, buna bagli olarak
faaliyetini cogalttigl ve gordiigii is de arttigi vakit bir tek lira giinde on defa el degisti-
rir ve bir defada topluca miibadele edilen on lira mesabesinde itibar olunur. Insanin
mala kargl talebinin ve ihtiyaclarinin neredeyse hadsiz ve hudutsuz olmasi, paranin
da bu mallan elde etme ve ihtiyacini giderme vasitasi bulunmasi hasebiyle, paranin
cogalmasi ve tedaviil siirati nisbetinde toplum fertlerinin arzulari tatmin edilmis,
talepleri kargilanmis olur. (Tabiatiyle bu, diger iktisadi amillerin (faktdrlerin) de ol-
dugu gibi kalmasi farzolundugu takdirde miimkiin olur.)

Bu kisa ifadeden, mal ve hizmetler icin arz ve taleb olunan paranin iktisadi
hayattaki rolii tebeyyiin eder. Talebin mutlaka para seklinde gériiniip aksetmesi la-
zimdir. Ve bu paralarin, miibadele ameliyesi tamamlanincaya kadar devamli olarak
tedaviilde kalmasi lazimdir. Paranin hareketinde meydana gelecek her gecikme ve
paray! tedaviilden cekerek biriktirip hapsetmenin manasi, paranin hareket ve siira-
tinde vuku bulacak bir gecikme demektir. Her ¢esit «para hapsetme» isi de miibadele
ameliyesinde bir gecikme sayilir. Bu miibadele ameliyesinin manasi, iktisadi ihtiyac-
larimizin devamli tatmin edilmesiyle beraber istihsalin devam etmesidir. insanlarin
diinya hayatinda gerceklestirmeyi arzuladiklari refah, istihsaldaki bu siirekliligi de-
vam ettirmek ve istihsal olunan mallan zamaninda istihkak etmekten baska bir sey
degildir.

Mahmut Ebussuud iktisatta paranin roliinii izah edilmesinde onu kullanan in-
san ve toplumu kilometre tasl olarak 6rnek almaktadir.

Miibadele vasitasi altin yerine kagit para olduguna gore paray! kullanan ve ba-
san toplumun bizzat kendisidir. Hakim mevkiinde olan toplum ancak paraya bir
kuvvet izafe etmistir. Fakat toplum ayni zamanda paraya, paranin tabiatiyle asla
bagdasmayan sifatlar da nisbet etmistir. Parayi tasiyana 6yle bir kuvvet vermistir ki,
artik parall kimse dilerse verir, dilerse toplumu mahrum eder. Para sahibi bu zalima-
ne hitkmii bagkasina yani toplumun diger fertlerine reva goriir.

Mahmut Ebussuud paranin insan vetoplum hayatindaki roliinii ve yoniinii onu
elinde bulunduranlarin yapisina ve iktisadi insan tipini olusturan herseye ragmen
(faize)kazanmak ve daha ¢ok mala ve paraya sahip olmak zihniyet diinyasina bagli
oldugunu belirtmektedir.

“Paranin maliki bu tahakkiimii yaparken cemiyet ne bunun farkina varir, ne de
idrak eder. Sonra bu suursuz ve idraksiz topluluk, zalimlerin zulmiinden, gasiplarin
gasbindan hainlerin hiyanetinden sikdyet eder.” «Onlar bize zulmedemezler. Lakin
onlar sadece kendilerine zulmederler.» (Bakara Suresi: 57; A'raf: 160).
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IKTiSADi BUHRANLARA (KRiZLERE) DUSMENIN SEBEBi VE SIRRI NE-
DIiR?

Mahmut Ebussuud bu béliimde1960’l yillara kapsadigi gibi 2008’den beri hala
sondiiriilemeyen diinya Krizinin ipuglarini da bize vermektedir. “Iktisadi buhranlar
esnasinda tedaviildeki paralarda husule gelecek her azalmayi, emanette hasil olacak
bir azalma takip eder. Yani miistahsil uzun vadeli bor¢ almaga siddetle muhtag oldu-
gu zaman, bor¢ alma ve mal satma kapilar birlikte kapanir.Diinya milletleri bu sid-
detli buhranlara galebe c¢alamaz,ancak devlet para bulma ve elde ettigi
paralaritedaviile siirme hakkini kullanmak suretiylebuna muktedir olur.Bunun sonu-
cu olarakbu paralarin biitiin devletlerdeki satin alma giiciiniindevamli bir
sekildediismesidir. Su giinlerde biitiin diinya bunun acilari ve 1zdiraplarini ¢ekmekte-
dir.Dolar ve euro’'nun (bu yazi yazildigl zaman AB para birimi euro yoktu.Biz sterlin
yerine euro’yu koyduk)gecirmekte oldugu buhranlari ve diinya milletleri arasinda
uzun vadeli bor¢ alma gii¢liiklerini isitiyoruz.”

Iktisadl buhranlar tedaviildeki paralarinin ¢ekilmesi veher gesit mal tutma, mal
biriktirme (ki bu para arzini azaltmaktadir) ancak piyasaya arzolunan mal ve hizmet
fiyatlarinin diismesini hedef ediniz. Bizzat bu diislis de tabiatiyle para arzinin azal-
masina gotiiriir. Zira borclular i¢in vaki zorluklar sebebiyle fiyatlarin diismesi borg
verenin gonliinde biiyiir. Bunun yaninda para sahibi, fiyatlarin diismesinin eldeki
nakit paraya kazandiracagl istira kuvvetini diistirerek uzun miiddet bor¢ vermemekte
devam ve israr eder. Bu gerekceyi, alimi cahili herkes bilir. Fiyatlarin diismege devam
ettigi bir sirada miisteri, yeni yeni diismelerin beklenmesi endise ve korkusuyla mal
satin almakta tereddiit eder. Bu miisteri, isterse istihsal igin gerekli olan maddelerin
miisterisi olsun, isterse miistehlik olsun farketmez. Bu durumda miisteri sadece zaru-
retler igin sarfiyat yapar. Malumdur ki, istihsal icin gerekli mallari almak isteyen
miisteri, baskalarindan daha ¢ok ihtiyatli ve miitereddit olur. Ciinkii ileride yapacagi
istihsal i¢in bugiin bir mal satin almis olsa ve istihsal devresinde fiyatlar diisse mu-
hakkak bir zarar yiiklenmis olur. Sadece fiyatlarin diismesi korkusu, para sahipleri-
nin borg vermelerine engel teskil eder. Bu sefer onlar iddihari tercih ederler. Bu sebep-
le temettii ve faiz diigse bile paralar bankalarda, mallar depolarda birikir. Bdyle za-
manlarda kuvvetle muhtemel olan, temettii ve faizlerin de diismesidir. Nakit parala-
rin bankalarda birikmesi sebebiyle hareket ve kemiyet bakimindan tedaviildeki para
azalir. Bu da, dolayisiyla fiyatlarin bir miktar diismesine yol acar. Buna «iktisadi
buhranlara diisme» adi verilir.

Biiyiik iktisatcl Keynes'e, tedaviile biiyiik miktarda para siirmek yolundan ikti-
sadi buhranlarla miicadele etme isine has meshur nazariyesini ilham eden bu durum
olsa gerektir. Tedaviile siiriilen bu paralan devlet bastirir (Hazineye ait senetler mu-
kabilinde para basan bankadan -Merkez Bankasindan- bor¢ alir), sonra piyasaya
siirer. Bu da ya evraki maliye satin almak suretiyle veya umumi yatiranlar yapmak
suretiyle olur. Bu hal caresindeki tehlike, bazi hallerde uzayabilecek bir devre icin
para basiminin devam etmesidir ki; bu durum, bu evrak-1 maliyeden biiyiik bir mikta-
rin yiikiinii tagima zahmetini hiikiimete yiikler. Bu durumda eger hiikiimet, piyasada
artan paralarin bir kismim ¢ekmek icin satis yapmak suretiyle ondan kurtulmak is-
terse, diisiik fiyatlarla satmasi hari¢c o senetleri satmak adeta imkansiz hale gelir,
sOyle ki, para sahipleri, para ile para kazanmadiklari miiddetce bu tahvilleri satin
alma isine yonelmezler. Eger onlara arzu ettikleri kazanglar saglanirsa, bu sefer dev-
let, bu tarz islemlerden dogacak olan korkung zararlari yiiklenmek mecburiyetinde
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kalir. Eger devlet diisik kazang iizerinde Israr ederse, bu sefer de zenginler isten el
ceker, tahvilleri satin alma isine yanasmazlar. Neticede fiili talebe nisbetle piyasaya
arz olunan para miktari cidden biiyiik olmakta devam eder. Bu sebeple paranin satin
alma giicii azalir, esyaya nazaran Kiymeti diiser. Iste bu, «mali kabarma» dedikleri
seyin ta kendisidir. Keynes'in ildcim kullanarak devletlerin tedavi etmeyi umduklari
iktisadi hastalik, tabiri aharla iktisadi buhranlar iste bu hastaliktir.

Mahmud Ebussuud’a gore iktisadi buhranlarm tefsiri soyledir:

Tedaviilde kullandigimiz paralarin manasi, paranin tabiatine muhaliftir. Zira
biz, paranin asli vazifesinin, sadece mallarin miibadelesinde bir vasita olmaktan
ibaret bulundugunu ge¢mis bahislerde izah etmistik. Bu sebeple eger bir kimse paray!
stok yapar da piyasaya inmesine mani olursa, bunun manasi, istihsal edilmis bulu-
nan mallarin miibadelesinin durmasi demektir. Yani bunun manasi, alicisiz satis
demektir. Satici malim satamadigl vakit, onceden elde ettigi paralan harcamaktan
cekinecegi gibi yeni mallar almaktan da imtina edecektir. Siiphesiz bu durum, talep
nisbetinin azligindan ve miistahsillerin mallarini satmak zorunda kalmalarindan
dolayi fiyatlarin diismesine yol acacaktir. Aksi halde mallar telef olacak veya kiymet-
leri diisecektir. Sonra fiyatlarda vuku bulacak her diisiisii yeni bir ¢cekingenligin, para-
larin bir kisminin tedaviilden cekilmesi ve tedaviildeki paranin siiratinde bir yavas-
lamanin takip etmesi mantiki bir zaruret olur. Bunlarin hepsi, istihsalin devam etme-
siyle veya istihsalin, piyasaya arz olunan para miktarinin azalmasi nisbetinde azal-
masiyla beraber, cok kere arzin anlik talepten ziyade olmasina yol acar. Burada para
arzinin azalmasiyla talebin de azalacagl asikardir. Boylece faydanin (kazancin)
nisbeti diiser, mallar karsiligi olan paralar yeniden bankalarda ve ceplerde toplanma-
ya baslar, iktisadi hayattaki gerileme bu minval {izere devam eder,gider.

PARA, HASTALIGIN EVIDIR

Mahmut Ebussuud para hastaligin evi derken insanin onu kullanma bigimine
bagli oldugunu ifade etmektedir. Paranin esas islevlerinin unutulup ona gereginden
fazla deger verildiginde para hastaliklarin evi durumuna gelmektedir.

Siiphesiz ciharim iktisadi miigkili (problemi), her seyden 6nce paranin sahibine
temin ettigi sihirli kuvvetten cekmekte oldugu acilarin problemidir. Hakikatte icadina
sebep olan gayenin disinda kullanilmasi seklinde paraya verdigimiz kiymet, haric
onun bir manasi yoktur. Defalarca ifade ettigimiz gibi para ancak alim satim isinin
kolayca tamamlanmasi igin icat edilmis bir vasitadir. Aligveris ise, her aligi bir satis,
ve her satisl da bir alis takip ettigi takdirde ancak tam ve kamil bir aligveris ve miiba-
dele olur. Para -ozellikle kagit para- cemiyetin icadidir, en biiyiilk kuvvetini devlet
sultasindan alir. Devlet sultasi ise gercekte cemiyetin iradesidir. Paranin istimalinde
kotiiliik edildigi vakit, kotiiliik edeni cezalandirmak iizere devletin miidahale etmesi
ve toplumun refahi i¢in hayati mahiyet tasiyan bu vasitanin giizel kullanilmasini te-
minat altina almasi gerekir. Eger devlet bunda kusur eder ve toplum da bunu kabul
ederse o zaman bu toplum kendini kétiilesin, bagskasina kusur bulmasin. Ciinkii Alla-
hin hududunu ¢igneyen, ancak kendine zulmeder.

iktisat alimleri «fayda»y! (faizi) hakli géstermekte acze diistiiler. Fayda veya
faiz, dnce belirttigimiz ve sebeplerini izaha calistigimiz «cizye» ve «harag»tan baska
bir sey degildir. Buna karsi ¢ikan iktisatgilar pek az olmakla beraber, onlarin, yenicag
iktisatgilarinin iistiin simalarindan olmasi dikkati ceker. Faiz fiyatinin, «iktisadi ge-
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lismeye miilazim bir ig» olarak ifade edilen fiyat diismesi olmasina ragmen, fiyatlar
bazen diismekte bazen da yiikselmekte devam ediyor.

Birinci is¢i hiikiimeti, Ingiltere'de fiyatlari diisiik seviyede muhafaza etmekten
aciz kalmistir. Halen iktidarda bulunan isci partisi de yine bundan acizdir. Halbuki
onlar, faiz fiyatini diigiirme zaruretine inandiklarini ve iktidara geldikleri takdirde
bunu yapacaklarini Ingiliz milletine vadetmis olduklari halde buna muvaffak olama-
maktadirlar. Aslinda bunun sim ve hikmeti basittir. Onlar, faiz denen seyin, paranin
manasini yanlis anlamaktan neset ettiginin farkinda degillerdir. Paradaki bu kuvvetin
vehim ve hayalden ibaret oldugunu ve kétiiye kullanildigini idrak edememislerdir.

DEGERLENDIRME ve SONUC

Paranin hastaliklarin evi olmamasi i¢in onu evde servet birikimi halinde tu-
tulmamasi, iktisadi hayata kazandirilmasi gerektigini ifade etmektedir. Para evde
yattigl siirece hastaliklar gogalir ona islerlik kazandirilmasi gerekir. insanoglu paray!
bir amag olarak degilde bir ara¢ olarak goriirse piyasadaki fiyatlarin aniden yiiksel-
mesi ve diigmemesi i¢in dengelerin iyi korunmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Bu calisgmasinda sonuc olarak vardigl bilgileri kisaca vurguladigimiz zaman
glizel ornekler sunuldugunu gérmekteyiz.

1.Paray biriktirip tutulmasi yanlistir

2.Parayi bloke ederek tedaviildenalikoymak paranin ticarete, piyasaya faydasi-
ni engellemektedir

3.Paranin para ile tedaviil edilmesi zahmetsizce paradan para kazanilmasi 6n-
lenmesi paranin yatirimlara dontstiiriilmesi

4.Para icin dnceden belirlenmis kazancin verilmesi anlamina gelen faiz hasta-
ligina bulasiimamasi

5. Paraya fazla deger verilmemeli, asiri deger verildiginde gizli sirke yol acabi-
lir.

6. Paranin salt islevine gére davranilmalidir. Bir ara¢ olarak diistiniilmeli ve
ona gore kullaniimalidir.

7.Para insanin efendisi olmamalidir. Clinkii insan yaratilmislarin efendisidir.

8.Para ve mal stoklama fiyatlarin genel diizeyini etkilediginden bunlarin olus-
masinin engellenmesi gerekir.

10.Para zayIf ve diinyaya meyilli insanlarda hakim duruma gelmekte ve maz-
lumu fazlaca ezmektedir.

11. Akilli insan aklini kullandigl gibi paray! da nasil kullanacagini bilmesi ge-
rekir. Aksi takdirde para insani dyle bir kullanir ki insan paranin kélesi olur. Onun
pesinde kosar gider

12. Paray! biriktirme, yigma hak sahiplerine ver ki, diinyaya meyletmeyesin.
Diinyaya meyledersen diinya insani pesinden kosturur. Egerpara yigmazsandiinyaya
meyletmezsen diinya senin pesinden kosar.
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FAizsiz BANKACILIGIN TEMELLERI

Docg. Dr. Mikail ALTAN*

Ozet

Miislimanlar icin diinya faiz ikilemi ile kusatilmistir. islam, faiz vermeyi ve almayi ya-
saklamis iken, bircok finansal islemde faizin 6nemli rol oynandigi modern diinyada, fa-
izden kacinmanin zorluklari aciktir. Cagdas islami arastirmalar bu ikileme cevap bul-
maya calismaktadirlar. Misliiman alimlerin yaptigi teorik ¢alismalar, bir ekonominin fa-
izsiz caligmasinin miimkiin oldugunu gostermeye yoneliktir. Faizli bankaciligin, faizsiz
bankacilik ile ikame edilmesi, bu cabada en 6nemli yeri tutmaktadir.

Faizsiz bankacilik konusundaki temel kabal; islam'da faiz yasaklanirken, ticaret ve karin
caiz olmasidir. Modern bankacilik, finansal aracilik gorevini icra ederken faiz meka-
nizmasini kullanir. Buna karsilik Miisliiman alimler, finansal aracilik amaci icin faiz kul-
lanimini 6ngérmeyen, bunun yerine, kar-zarar paylagimini ikame eden farkl bir banka-
cilik modeli gelistirmiglerdir.

Principles Of Interest-Free Banking

There is the dilemma of interests for Muslims. Hence Islam prohibits usury, majority of
financial transactions involve interests in modern worlds; it is obvious toes cape from it.
Contemporary Islamic research tries to find an answer to solve this dilemma. The
research and theoretical studies conducted by Islamic scholars display with a degree of
dignity that economies can functions without interests. A major attempt is to replace the
banking system with non-interest banking.

This alternative banking proclaims that usury is prohibited while trading and surplusare
permissible. Modern banking system deploys interests in performing its financial
mediation roles. In return, Islamic scholars do not give any role to interestsin its
mediation; rather they recommend an alternative by profit and loss account.

GIRiS
Bir toplumun kurumlari ile kiiltiirii arasinda 6nemli bir iliski vardir. Toplumun
kiiltiiriinii; o toplumun tarihi, tecriibeleri, toreleri, dini, 6rfi inanglari, diisiiniis ve

heyecanlari ve biitiin kurumlari ile o kurumlarin kazanmis oldugu tecriibeleri olustu-
rur.

Bankalar bir iist toplum kurulusu olarak, o toplumun Kiiltiir yapisina gore se-
killenirler. Bugiin faizi yasaklamayan kiiltiirler faizli bankaciligin olusmasini ve sekil-
lenmesini saglamiglardir. Halbuki ilahi dinlerin tamaminda faiz yasaklanmistir. An-
cak Italyan Katolik din bilgini papaz “Saint Thomas d’Aquin”in gériisleri, faizin ya-
sak olmadigini benimseyen Martin Luther, Calvin ve Ingiltere Krali VII. Henry’e yol

Selguk Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fak. Ogretim Uyesi.
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gostermis' ve faize izin verilmesiyle, Batl ekonomik faaliyetlerinin temelini faiz ve
faizli bankacilik sistemleri olusturmustur.

Buna karsilik, Miisliiman toplumlarda, islamiyet’in saf ve orijinal sekliyle yii-
riirliikte olmasi ve Islami kurumlarin yiiriirliikkte bulunmasi; ekonominin iizerine insa
edilecegi faizsiz bankaciligin kurulmasini gerektirmistir.

Faizsiz Ekonomide Para, Kredi ve Faiz

Islamiyet’in geldigi caga iliskin tarihi kaynaklar ve islam’in temel iki kaynagi
Kur'an ve hadisler incelendiginde, paranin tarihi, 6zellikleri ve fonksiyonlarina iligskin
kesin agiklamalara rastlanmamaktadir. Islamiyet’in gelmesiyle birlikte Arap Yarima-
dasi’'nda kullanilan dinar ve dirhem paralarin kullanilmasina devam edilmistir. O
zaman kullanilan bu iki paranin isimleri Kur'an’da da ge¢mektedir’.

Tarihi kaynaklar incelendiginde, islamiyet'ten énce kullanilan dinar ve dirhem
para birimlerinin yerine ikame edilmek iizere Hz. Peygamber’in para ¢ikarmadigl
goriilmektedir. Bunun yerine énceden kullanilan o donemde ortak deger Olgiisii ol-
mak, degisim araci olmak, tasarruf araci olmak ve bor¢ 6deme araci olmak gibi dort
temel fonksiyonu icra eden bu paralarin kullanilmasina izin verilmistir®.

Islamiyet’ten 6nce Arap Yarimadasi'nda, modern iktisatgilarin paranin gegirdi-
gi evreler konusundaki goriisleri ile uygunluk gdsteren bimetalizm (cift metal) para
sistemi bulunmaktadir. Modern iktisat¢ilara gore paranin tarihi seyri trampadan
baslayip, mal para, kagit para ve son olarak da banka parasi (kaydi para) seklindedir.

Hz. Peygamber, Islamiyet’ten énce kullanilan ¢ift metal para sistemini hicbir
degisiklik yapmadan kabul ettigine gore, modern iktisatcilarin ortaya attigl paranin
tarihi gelisimi teorisi zimmen kabul edilebilir. Giiniimiiz iktisatgilarinin ve Islam
alimlerinin bu konudaki goriisleri de bu yoéndedir. Muhammed Necatullah Siddiki* ve
Omer Nasuhi Bilmen® kagit paralarin nakit hiikmiinde oldugunu belirtmektedirler.
Banka parasinin (kaydi paranin) islami hiikiimlere uygunlugu, Islami esaslara uygun
bankacilik sistemi ile birlikte tartisilmasi gereken bir konudur. Paranin fonksiyonlari-
nin bu tartismada temel veri olarak alinmasi gerekmektedir. Isldmi agidan bir seyin
para olarak kabul edilmesi Kur’an ve siinnet ile sabit olmasi gereken bir konu degil-
dir. Paranin temel fonksiyonlarini yerine getiren her sey para hitkmiindedir, bu konu-
daki temel kriter paranin yapildigi madde, sekil ve isim degil onun icra ettigi fonksi-
yonlardir®.

Islam ekonomisinde temel tiretim faktorleri arasinda sermaye yer almaz. Ure-
tim faktorii olarak goriilmeyen bir sey i¢in de karsilik beklemek veya sermaye geliriyle

Erol Zeytinoglu, “islamda ve Diger Sistemlerde Faiz” Para Faiz ve islam, Tartismali ilmi Toplantilar Dizisi 4,
Tlmi Nesriyat, fsav Yayinlari, istanbul, 1987, s. 93-96.

Yusuf Suresi, 20; Al-i imran Suresi, 75.

Besir Goziibenli, “Para Kavramina islami Yaklasim Uzerine Bazi Diisiinceler”, Para Faiz ve islam, Tartismali fimi
Toplantilar Dizisi 4, Islami Tlimler Arastirma Vakfi Yay. flmi Nesriyat, s. 72.

M.N. Siddiki, Mislim Economic Thinking, Glasgow University Press, Glasgow 1981, s. 28.
O.N. Bilmen, Buyiik islam ilmihali, istanbul 1970, s. 349.
Gozibenli, a.g.e., s. 78.
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yasayan bir ziimrenin olusmasi islam ekonomik sisteminde hos goriilmez. Bu nedenle
Islam ekonomik sisteminde faiz bir para politikasi araci olarak yasaklanmistir’.

iki malin birbiriyle olan miibadelesinde bir tarafa ivaza mukabil olmaksizin ve-
rilen fazla miktar ribadir®. Riba; erteleme veya fazlalik yolu ile elde edilmis gayr-i
mesru kazanctir®. Baska bir ifadeyle; bir miibadelenin tamamlanmasini geciktirme
yolu ile elde edilen kazang ribadir. Ornegin 1.000.000 TL'ni vadesi geldiginde
1.100.000 TL olarak geri 6demek kaydiyla bor¢ vermek veya 1.000.000 TL vadeli bir
alacagin vadesinden 6nce 100.000 TL kesinti yaparak 900.000 TL olarak édenmesi
ribadir.

iktisatgilar arasinda riba ile faiz arasinda ayrim yapilmasi nedeniyle bir an-
lasmazlik ortaya ¢ikmaktadir. Bir grup diisiiniir, islam’in faizi degil adil olmayan Kkar
ve zenginlik veya karsisindakine mukabil kazan¢ saglamayan hukuka ve adalete
uymayan faiz anlamina gelen' riba’yl yasakladigini ileri siirmektedir. Bunlar arasin-
da Mannan', Naqvi'?, Syed Ahmed', Mohsin'* ve Ulgener" sayilabilir. Oysa faizin
her tiirlisiiniin yasak oldugunun Kur’an-1 Kerim ve hadislerle belli oldugunu sdyle-
yen ilim adamlari da vardir’.

Faiz konusundaki bu tartismalar soyle 6zetlenebilir:

Baskasina bor¢ veren kimsenin parasi riske maruzdur. Ciinkii bor¢ verdigi in-
sani kendine tercih etmis, 6ncelikle onun ihtiyacini gidermis ve kendisinin faydalana-
bilecegi parayl ona teslim etmistir. Bor¢ alan ise bu paray! sahsi ihtiyaclarini gider-
mede kullaniyorsa karsiligi olan iicreti de 6demelidir. Eger ticari kazang saglayan bir
alanda kullaniyorsa, o halde, bu paranin paymi faiz olarak 6demelidir. Bu goriise
karsi ise su soylenebilir: Riskin karsiligl faiz degil, olsa olsa borcu garantiye baglaya-
cak olan bir teminat olabilir. Baskasini kendisine tercih, ancak manevi haz veren
yiiksek bir ahlaki davranistir. Bunun, faiz gibi maddi bir kazanca alet edilmesi dogru
degildir. Faiz, licret olamaz, zira bir emek Kkarsiligl degildir. Faiz zarar karsiligi da
olamaz, ¢ilinkii bor¢ verenin bor¢ vadesi geldiginde aynen iade edileceginden zarar
soz konusu degildir. Enflasyon siirecinde, bunun miimkiin olmadig ileri siiriilebilir.
Enflasyondan etkilenmeyen ve iktisadi erimeden uzak tutulmayan bir para birimi,

7 Ahmet Tabakoglu, “Islam’da Para Politikasi Hakkinda Bir Deneme”, Para Faiz ve islam, Tartismali ilmi Top-
lantilar Dizisi 4, ilmi Nesriyat s. 88.
Akin, a.g.e., s. 56.
Nabil A. Saleh, Unlawful Gain and Legitimate Profit in Islamic Law Riba, Gharar and Islamic Banking,
Cambridge University Press, Cambridge 1988, s. 13.

10 Nicholas B. Angell, “Islamic and Western Banking Part” 1, Middle East Execustive Reports, Vol: 17,
December 1994, s. 9.

1 ma Mannan, Islamic Economics: Theory and Practise, M. Ashraf Publication, Lahore 1970.

12 NH Syed Nagvi, Ethics and Economics An Islamic Synthesis, London 1981.

13 S.M. Ahmad, “Semantics of Theory of Interest”, Islamic Studies, VVol. VI, No: 2, Rawalpindi, June 1967.

14 . Mohsin, “A Profile of Riba-Free Banking”, paper presented International Seminar on Monetary and Fiscal
Economics of Islam, Mecca, October 7-12, 1978.

15

F. Sabri Ulgener, “Monetary Conditions of Economic Growht and Islamic Concept of Interest”, The Islamic
Review, Vol. LII, No: 12, December 1964.

- Mevdudi, Ebul A’la El Faiz, Hilal Yayinevi, istanbul 1979.

- Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2. Baski, Nebioglu Basimevi, istanbul 1960.
- Muhammed N. Siddiqg1, Banking Without Interest, o Edition, Islamic Publication, Lahore 1976.

- Cihangir Akin, Faizsiz Bankacilik ve Kalkinma, Kayihan Yayinlari, Birinci Baski, istanbul 1986.
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gliniimiizde hentiz yoktur. Bu nedenle bor¢ verenin borcunun aynen iade edilmesi,
enflasyonun telafi edilmesiyle miimkiindiir. Yani alacakli talep ettigi takdirde, enf-
lasyon kaybi oraninda, bir fazlaligin alacakliya borclu tarafindan 6denmesi gerekir.
Bu fark, paranin deger kaybi farkidir. Mannan, Naqui, Syed Ahmed, Mohsin ve
Ulgener gibi ilim adamlari da bu paralelde goriis ileri sirmiislerdir.

Bor¢luya paradan faydalanma firsati tanindigindan dolayi bdyle bir pay makul
goriilebiliyorsa da, bu da ihtiyac icindeki borglu igin degil, aldigl paray ticarette kul-
lanan kimse icin s6z konusu olabilir. Bor¢ veren kimse atil parasini gelir saglayan bir
iste kullanmak istiyorsa en dogru yol parasini verip faiz alacagina Kar/Zarar ortakli-
gma katilmasidir. “Sahsi ihtiyaglari karsilamak i¢in alinan tiiketim borglarinda faizi

116

hakli gdsterecek delil bulmak ¢ok zordur”*®.

Ticari amacli borclanmada faizi savunanlar firsat maliyetinden hareket etmek-
tedirler. Firsat verenin, zaman icinde ayni firsatlari degerlendirecegi siipheli oldugu
gibi, bor¢ alanin da faiz verecek sekilde kesin ve garantili bir gelir elde etmesi de cogu
kez miimkiin ve makul degildir'’. O halde makul ve adil olan Kar/zarar’a ortak olun-
masidir. Aksi halde mechul, siipheli ve riskli bir kazanctan, zamana gore garantili ve
kesin bir oranda 6nceden tayin edilmis olan faiz gibi bir 6demenin hakli ve makul bir
aciklamasi yapilmayacaktir'e,

Faizin, insanin bugiiniinii yarina tercih etmesinin; yani zaman tercihinin bir
karsiligl oldugu iddiasina gelince, bunun subjektif ve yaniltici oldugu sdylenmektedir.
Insanoglunun bugiiniin yarindan daha degerli oldugu goriisii izafidir.

Insanin, dogal olarak biitiin ¢abasl, istikbalini emniyet altina almak, huzur ve
rahata kavusmak igindir. Islam iktisatcilari: “Faiz sdyle veya bdyle nisbi bir unsur
olan zaman konusunda yapilacak olan bir tercihin hi¢bir zaman karsiligi olamayaca-
gin1” sdylemektedirler™.

Faizsiz Finansman Prensipleri

Faizsiz finansman dort temel prensibe dayanir. Birincisi kar paylasimi prensibi
(Mudaraba), ikincisi karsiliksiz yardim (karz), ticiinciisii kar zarar paylasimi prensibi
(Musaraka), dordiinciisii ise ertelenmis satis esasli prensiptir. Faizin kaldirilmasi,
Islami finansmanda énemli bir tartismadir. Modern Islam literatiiriinde, riba ve faiz
es anlamll olarak ve bu iki kavram birbirinin yerine gecebilecek sekilde kullanilmis-
tir.*°

Islam’da finansman prensiplerini anlamak icin faiz ile aligveris arasindaki fark
oldukca Onemlidir, zira aligverise izin verilirken faiz yasaklanmistir. Ciinkii faizli
islemlerde, risk bor¢luya transfer edilir boylece biitiin riskli varliklar risksiz hale
gelirler. Bu sosyal olarak adil degil, ekonomik olarak da etkin degildir. Diger taraftan

16 N. Muhammed Siddign, Banking Without Interest, 2™, ed., Islamic Publication, Lahore 1976, s. 101.
17 Siddiql, a.g.e., s. 102.

18 Akin, a.g.e., s. 60.

19 Akin, a.g.e., s. 60.

20 Kahf, Monzer, Tariqullah, Khan, Principles of Islamic Financing, IRTI, Research Paper, No: 16, Jeddah 1992,
s. 19.
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dogal belirsizlik altindaki ticaret, hem adil hem de etkindir. Bu genellikle satis isle-
minden riba esasli islemi ayirmada kullanilan tek kriterdir.*!

Faizli islemlerde satisin konusu zamandir ve fiyati da ribadir. Geleneksel fi-
nans teorisinde bu konu “paranin zaman degeri” olarak degerlendirilmektedir. Buna
gore bir nesnenin ertelenmis fiyati spot fiyatindan daha yiiksektir.

Teknik olarak riba; alacaklinin bor¢ludan anlasmaya dayali olarak anapara
iizerinden elde ettigi bir fazlaliktir. Riba esas olarak bor¢ verme islemlerinde uygula-
nir ve bor¢ alacak iliskisinin en belirgin kaynagidir. Sermayenin getirisi tizerinden
avans anlagsmasinin varligl, faizin ayirt edici 6nemli bir karakteridir. Rasyonel faiz
tespiti, etik ve etkinlik bazinda Miisliiman alimlerince siddetli bir bigcimde reddedil-
mistir.

Hemen hemen biitiin Miisliiman alimler arasinda bu ve benzeri sorulara nega-
tif cevap verme konusunda bir uzlasma vardir. Ancak sunu da isaret etmek gerekir ki
borcun akdi getirisi ile satigin akdi getirisi arasindaki fark literatiirde bu bakis agisiy-
la islenmemistir. Garanti edilen finansman getirisi, illegal, irrasyonel ve adaletsiz
olarak goriilmektedir.

Yukarida kisaca 6zetlenen goriislerin sonucu olarak, bircok Miisliiman alimin
goriisii, Islami finansman yaklasiminin, sermayenin getiri oraninin toplam tesebbii-
slin getiri oranina gore degismesi gerektigi prensibine bagli olmasi gerektigi yoniin-
dedir. Bu tiir bir getiri orani prensibi uygulamasi, islim’da finansmanda kar paylasi-
mi prensibi veya Kar-zarar paylasimi prensibi seklinde olabilir.*

Kar Paylasimi Prensibi ve Karz Prensibi (KPP): Kar paylasimi prensibinde
kar, mudaraba prensiplerine bagli olarak anlagma sartlari dogrultusunda sermaye
sahibi ile miitesebbis arasinda paylastirilir ve bu anlasmada normal sartlar altinda
zararlar sermayeye yazilir. Mudaraba, taraflardan birinin sermaye tahsisine dayanan
bir anlagsmadir ve anlami kara katilimdir. Bu islem taraflardan birinin sermayesi ve
digerinin emegi ile yapilabilir. Bu sartlarin haricinde mudaraba olmaz. Eger, bir sekil-
de karin tamami sermaye sahibine giderse mudaraba basit yatirim olur ve eger cali-
sanlar kdrin tamamindan yararlanirlarsa anlasma karz olur. Karz’da, bor¢ veren kari
paylasmaz ve anaparay! hicbir getiri olmaksizin geri alir.*®

Yukaridaki tanimlama mudarabayi ¢cagdas ekonomik literatiire ilk kez sokmusg
ve direk yatirim prensipleri, karz ve mudaraba arasindaki cizgiyi ¢izmistir. Direkt
yatirimda, sermaye sahibi biitiin kararlari kendisi alir veya yonetici istihdam eder.
Eger direkt yatinm musaraka seklinde olursa karar mekanizmasi kolektif hale gelir,
sermaye sahibi biitiin kari alir ve biitiin zarari yiiklenir. Mudaraba’'da, sermaye sahibi
kari calisan tarafla paylasir fakat zarar riskinin tamamini yiiklenir. Uzayir, kar payla-
simi sistemine dayali bir finansal aracilik sistemi taslagl hazirlanmis ve adina da iki-

2l sA Mavdudi, Tafhimul Quran, (English Translation by Zafar Ishaq Ansari), The Islamic Foundation, Vol: 1,

Leicester: 1987, s. 204.

M.A. Zaraga, “Stability in an Interest Free Islamic Economy: A Note”, Pakistan Journal of Aplied Economics,
Vol: 2, No: 2, 1983, s. 181-188.

23 Kahf and Khan, a.g.e., s. 22.
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kat (two-fold) mudaraba demistir. ki kat mudarabanin isleyisi asagida tabloda goriil-
diigii gibidir.
Tablo 1: Iki-Kat Mudarabanin Isleyisi

ortaklik Ta:v,a.rruf Sa- OFK Yatirimcl
hibi
Birinci Sermayedar Finans sahibi -
mudaraba
ikinci i Sermavedar Emek sa-
mudaraba Y hibi

Klasik mudarabanin en dnemli 6zelligi iki yonlii olmasidir. Bu &zellik, klasik
mudarabanin, finansal aracilik ihtiyaclarinin karsilanmasina izin vermez. Ciinkii
banka bir¢ok mudi ile ilgilidir ve onlarin fonlarini birlestirmek zorundadir, bu nedenle
iki yonlii 6zellik zarar gérmektedir. Cok yonlii veya kollektif mudaraba klasik yazim-
larda yer almaz. Kollektif mudaraba hayaldir. Clinkii “Kollektif mudaraba” ile “iki-
kat” (two-fold) mudaraba birbirine benzemez. Kollektif mudaraba ile mudi zarardan
mesul degildir ve araci sadece zararl yiiklenme taahhiidii varsayimi icin kar kazanma
hakkini elde eder. Taraflardan biri para emek veya taahhiit katkisinda bulunmadik¢a
kar elde etme hakki kazanamazlar. Kollektif mudaraba durumunda para da, emek de
gerekmez, kara katilmak icin sadece taahhiit yeterlidir.** Bu, mudinin zarar taahhii-
diinii tasidigi iki-kat (two-fold) Mudaraba ile terstir.*®

Kar-Zarar Paylasimi Prensibi (KZP): Kar-zarar paylasimi prensibi musaraka
prensiplerine baglidir. Kar anlasmaya gore dagitilir, fakat zarar sermaye katilimcilari
arasinda sermayeleri oraninda dagitilir. Paylar adi sirketler tarafindan musareke
prensiplerine gore cikarilabilir veya bankacilik kurumlari kaynaklari mudaraba pren-
sipleri temelinde harekete gegirebilir.*

Ertelenmis Satis-Esasli Prensip: Satis esasli finansman Islam bankalari tara-
findan ¢okca kullanilmig olmasina ragmen, genel prensipler cok kisa bir siire 6ncesi-
ne kadar literatiire girmemistir. Fikihcilar farkli secenekler olusturan bes cesit erte-
lenmis satistan soz etmektedirler. Bunlar:*”

Selem Satig: Fiyat, anlasma yapildigl zaman odenir, fakat satisa konu olan
nesne, 0denmesi gereken esya teslim edilmez.

Miieccel Satis: Satisa konu olan nesne anlasma zamaninda teslim edilir, fakat,
fiyati borg olarak kalir, 6deme yapilmaz.

24 Sami Hasan Homoud, Islamic Banking, Arabian Information, London 1985, s. 228.

25 Kahf and Khan, a.g.e., s. 27.
26 S. Mahmud Ahmad, Economics of Islam, Lahore: 1947, s. 80-91.
27 Kahf and Khan, a.g.e., s. 28.
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Istisna Satis: Fiyat anlasma zamaninda édenir ve satisa konu olan sey iiretilir
ve daha sonra teslim edilir.

Icara (Leasing): Varligin kullanim hakkinin satigt yapilir, varlik kullaniciya tes-
lim edilir, kullanici periyodik olarak kira geri 6demesi yapar.

Murabaha: Bilinen bir kar ile satig olup kar hemen veya sonradan ddenebilir.
Faizsiz Finansman Tekniklerin Ekonomik Ozellikleri

Faizsiz finansman teknikleri, her bir teknigin mahiyeti dikkate alinarak sinif-
landirilmaktadir. Selem satis ve murabaha borg¢ esasli finansman olarak isimlendiril-
mektedir. Burada finans kullanicisinin baslangic finansmanini geri 6deme zorunlulu-
gu vardir. Finans kullanicisinin geri 6demesi 6nceden belirlenir, bundan dolayi da, bu
tir bir finansman, kullanici acisindan bir tiir bor¢ haline gelir. Diger taraftan
mudaraba ve musaraka, borg gibi degildirler, toplam finansmanin geri édenme zorun-
lulugu yoktur. Bazi yonlerden leasing de bor¢ olmayan bir finansman teknigi olarak
goriilebilir. Mudaraba ve Musarakada, finans kullanicisi, kullandigl finansmandan
elde ettigi kar-zarar dder, leasing’de ise varligin toplam degerinin bir parcasi olan
sadece kira 6demesini yapar. Bor¢ seklindeki finansman, kullanici tizerinde bir yiik
olusturur ve bu yiik fondan ne kadar fayda ede ettigine bagl degildir. Bor¢ olmayan
finansmanda ise, borg yiikii olusmaz, finansmandan elde ettigi faydaya gére 6demede
bulunulur.”® Faizsiz finansman tekniklerinin ekonomik 6zellikleri bes grupta toplana-
bilir:

Fonlarin Kullaniminda Finansman Saglayanlarin Rolii: Selem satista, fi-
nansman saglayanlarin fonlarin yonetiminde kullanici iizerinde higbir rolii yoktur.
Finans kullanicisi fonlari kendine gore en iyi yerlerde kullanmakta tamamen serbest-
tir. Mudaraba’da bu kategoriye dahil edilebilir ciinkii, finansman saglayanlara, fonla-
rin kullaniminda miitesebbis tarafindan miidahale etmesine izin verilmez. Murabaha
ve leasing seklindeki finansmanda ise, finans temin edenler fonlarin kullanimi iize-
rinde tam bir kontrole sahiptirler; ciinkii fonlar kendileri tarafindan planlanmakta-
dir.”

Finans Saglayanlarin Tasidigl Risk: Mudaraba ve musarakada, finans sagla-
yanlar tarafindan yatirilan baslangi¢ sermayesi sansa bagli bulunmaktadir. Finans
saglayan, mudarabada finansmanin kullanildigl tesebbiisiin biitiin finansal kayipla-
rinl tagimakla yiikiimliidiir. Proje tamamlana kadar ve finansman kendini geri 6deye-
ne kadar, finans saglayanin baslangi¢ parasi risk altindadir. Musaraka’da ise, finans
kullanicisi, tesebbiisiin toplam yatirim icindeki pay! kadar finansal kayip riski tasir.
Bu durumda da finans temin eden, proje tamamlanana kadar ve proje kendini geri
ddeyene kadar risk tagimaktadir. Buna benzer bir sekilde leasingde de sermaye sahi-
binin baslangic sermaye miktari risk tasir. Ciinkii varligin hayati boyunca tasidig
riskten sermayedar sorumludur. Varlik verimli hayatini tamamlayana kadar sermaye
risk altindadir. Selem satista risk anlasma kapsaminda bulunan malin gelecekteki
fiyatinin belirsizliginden ileri gelmektedir. Bu doért durumda da (mudaraba,

28 M. Fahim Khan, Comperative Economics of Some Islamic Financing Techniques, IRTI, Research Paper No:
12, First Edition, Jeddah 1991, s. 13.

29 Ziauddin Ahmad, The Present State of Islamic Finance Movement, International Institute of Islamic
Economics, Islamabad 1985, s. 78.
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musaraka, selem satis ve leasing) finans saglayanlar baslangi¢ sermaye miktarlarini
sermaye geri donene kadar riske atmis durumdadirlar.®

Murabaha’daki risk, yukarida bahsedilen doért teknik icerisinde en az olanidir.
Murabahada risk, mallarin sermaye kullanicisina devredildigi asamada ve sermaye-
nin kendisini geri 6deyememesi durumunda ortaya cikar. Mallar finans kullanicisina
devredildigi taktirde, biitlin riskler kullaniciya aittir ve finans temin eden geri kalan
siire igerisinde higbir riski paylasmaz.*!

Murabaha esasli finansman, finansére daha az risk getirir. Bunun iki nedeni
vardir:*

i)  Finans temin edenler anlagma stiresince risk tasimazlar. Risk, sadece spot
satigin yapildigi ve malin miisteriye devredildigi zamanda ortaya cikar. Anlasmanin
geri kalan siiresi icinde toplam finansman tutari ve lizerinde anlagilan vade farki
riskten aridir. Diger biitiin finansman tekniklerinde risk anlagma siiresince varligini
siirdiirmektedir.

ii) Murabaha finansmaninda, malin mevcut fiyat esastir. Diger tekniklerde,
¢ok sayida degisken iizerinden bazi tahminler yapilir. Tahminlerin dogru olmamasi
riski ortaya ¢ikarir. Selem satis; gelecekte pazar fiyatinin tahminini, leasing; varligin
verimli 6mriinii tahminini, mudaraba ve musaraka ise iizerine yatirim yapilacak olan
tesebbiis veya faaliyetin karliliginin tahminini gerektirir.

Finans Saglayanlar icin Sermayenin Getiri Oraninin Belirsizligi: Yukarida
da bahsedildigi gibi biitiin Islami finansman teknikleri finans saglayanlar icin risk
tasirlar. Finans saglayanlar, eger bu finansman bicimlerinden herhangi birinde para-
larinin kullanilmasina izin verirlerse, sermayeyi kaybetme riskini tasirlar. Bunun
anlami, finans saglayanin bekledigi getiri belirsizdir. Ticari esasa dayali finansman
ve leasing finansman tekniklerinin sabit getirili teknik olarak gériilmesi bir hatadir.*

Finans kullanicisina yiiklenen bu miktarlar sermayenin getiri orani olarak go-
rilmektedir ancak gercekte bdyle degildir. Bu tekniklerin tamaminda finans saglayan
icin bir risk vardir. Murabaha finansman tekniginde, finansor ticari faaliyetlerin icer-
digi, tasima ve depolama sirasindaki hasarlar gibi risklerle karsilasir. Ayrica, finans
saglayan, finans kullanicisi icin satin alinan malin kullanici tarafindan kabul edil-
meme riski ile de karsi karsiyadir. Bu riskler, mal finans kullanicisina teslim edilene
kadar getiri oranini belirsiz yapar.**

Selem satigta, her ne kadar finansore teslim edilen malin fiyati, kalitesi ve mik-
tarl onceden belirlenmis olsa da gercek getiri orani, mal teslim edilene kadar bilinmez

30 Syed Aftab Ali, Risk Bearing and Profit sharing In an Islamic Framework: Some Allocational
Considirations, 1983, s. 135.

31 sami Hamoud, “Utilization of Funds Generated Through Islamic Financial Instruments” Proceeding of the
Seminar on Developing a System of Islamic Fnancial Instruments, Kuala Lumpur 1986, s. 5-8.

32 Mohsin S. Khan, Abbas Mirakhor, Theoritical Studies In Islamic Banking and Finance, The Institute for
Research and Islamic Studies, Texas 1987, s. 95-97.

33

David Flat, “The Economics of Short Term Leasing”, Economic Inquiry, Vol: XVIII, April, 1980, s. 42-53.
34 M. Fahin Khan, a.g.e., s. 15-16.
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ve finansor bunu pazarda kendisi olusturabilir. Finansoriin gercek getiri orani mala
odenen fiyat ile malin fiyatinin belirlenecegi zamandaki fiyata baglidir.*®

Kira, asagidaki nedenlerden dolayl sermayenin getiri orani olarak kabul edil-

mez.*

1. Varligin sahibi, yasami boyunca belirsizdir. Varlik verimli hayati siiresin-
ce kazang saglayabilir. Mal sahibi, varligl hayatinin herhangi bir ddneminde satmaya
karar verirse; varligin gelir saglayacak fiyatinin ne olacagini bilmez.

2. Malin verimli hayati boyunca saglayacagl kira siiresi de, kullanicisi da
belirsizdir. Birinci kira anlagmasinin sonunda, mali alma zamani konusunda sahip
belli degildir ve kira devam eder. ilk kiralama devam etmis olsa bile, kiralayan her-
hangi bir zamanda kira konusunda degisiklik talep edebilir.

Mudaraba ve Musarakada risk finans kullanicisi tarafinda olusur. Sadece fi-
nansman problemi oldugu zaman, mudarabada finans sahibi az bir rol oynarken
musarakada sermayedar risk ve zarar kontroliinde ikincil rol oynar. Diger taraftan
leasing murabaha ve selem satista ise finansman; finans kullanicisi tarafinda olus-
mayan riskleri kapsar. Leasing riski, varligin tahmini yasami ile iliskilidir Muraba-
ha’da risk, istenen malin alinmasi siiresince ve malin miisteriye devrinde ortaya cI-
kar. Selem satista ise risk, miisteriden mal aliminda ve pazarda fiyat olusumunda
ortaya cikar. Bu ii¢ metodun hepsinde, finans sahibinin karsilagtigi risklere, finans
kullanicisi higbir sekilde katilmaz.

Finans Kullanicisi i¢in Sermaye Maliyeti: Finans kullanicisinin, finans sahi-
bine alinan anapara miktarinin tizerinde yaptigi 6deme sermayenin maliyetidir.
Mudaraba, Musaraka ve Selem satista, sermaye maliyeti anlagsma sonuna kadar belir-
sizdir. Leasing ve murabahada ise sermaye maliyeti onceden belirlenmistir ve sabittir.
Sermayenin getiri orani degisken, belirsiz ve dnceden belirlenemez olarak kabul edil-
mektedir. Ancak leasing ve murabahada sermaye maliyeti sabit olup dnceden belirle-
nebilir.

Sermayenin Getiri Orani ile Sermaye Maliyeti Arasindaki iliski: Mudaraba
ve Musaraka’da sermaye maliyeti ve getiri orani aynidir. Ancak Leasing murabaha ve
selem satista sermaye maliyeti ile getiri orani birbirinden farklidir. Murabaha ve lea-
sing islemlerinde finans sahibi risk tasimaz ve kullanicisinin riskini paylasmaz. Fi-
nans kullanicisi 6nceden belirlenen sabit maliyeti dder. Selem satis durumunda ise,
finans sahibinin getiri orani, finans kullanicisinin 6demek zorunda oldugu maliyetten
farkli olmadigi gibi bagimsiz da degildir.*’

Faizsiz Bankacilik

Faizsiz bankacilik, esas olarak, faizin yasak oldugu islami finansman teknikle-
rine dayanmaktadir. Miisliman ekonomistlere gore, faizin modern bankaciligin en
onemli unsuru haline gelmesi, tarihi bir hatadir. Faiz uygulamalari insanlik tarihinde

35 syed Aftab Ali, a.g.e., s. 140.
36 R.S. Bowner, “Issues In Lease Financing”, Financial Management, 2, Winter 1973, s. 8-18.

37 M. Fahin Khan, “Capital Pricing and General Equilibrium In Islamic Framework”, Seminar on Monetary and
Fiscal Economics of Islam, Islamabad 1981, s. 1-22.

133



134 Dog. Dr. Mikail ALTAN

bircok diisiiniir ve kitap ehli inananlar tarafindan ayiplanmistir ve kinanmistir. Aristo
paranin Kisir dogasi lizerinde uzun uzun diisiinmiis ve kendisinin “Paradan Para
Dogurma” olarak tanimladigi, faiz kurumlarini kinamistir. Yahudilikte, Israilliler
kendi aralarinda verdikleri borglardan dolayi faiz isteyemezler, sadece Israilliler ile
Yahudi olmayan (putperest) arasindaki islem igin faiz uygulanabilir. Bu ayirimin
nedeni, bircok Yahudi alime gére sudur: “O zaman putperest (Yahudi olmayanlar)
arasinda faizi yasaklayan bir kanun yoktu ve Yahudilerin, kendi aralarinda faiz uy-
gulayanlardan, faiz almalarina izin verilmisti.” Hiristiyanlikta, Hz. isa'dan rivayetle
sOyle soylenmektedir: "Serbestce borc verin, bunun i¢in karsiliginda hicbir sey bekle-
meyin". Bu, bir¢ok tefsirci tarafindan faizin kinandigi, ayiplandigi seklinde yorum-
lanmistir. Ancak, Kilise, faize iligkin doktrinini tedricen degistirmistir. Ronesans son-
ras! kapilarini faiz uygulamalarina acan Hiristiyan toplumlar tarafindan din (ahiret)
ile diinyevi isler arasinda ayirim kabul edilmistir.*®

Miisliiman alimler, modern zamanda bankalarin ekonomide oynadigi dnemli
roli. kabul etmektedirler. Bankacilik kurumlari, tasarruf sahipleri ile yatirimcilar
arasinda finansal araci rolii oynayarak sermaye tesekkiiliine ve gelismeye yardimci
olabilirler. isldm'in ilk zamanlarinda modern bankalar yoktu. Modern bankacilik
gelismeden Once sermaye sahibinin sermaye kullanicisi ile direkt iligki kurdugu direkt
finansman teknigi, fonlarin tasarruf sahiplerinden yatirimcilara transfer edildigi
geleneksel bir yoldu. Ticaretteki ve sermayedeki gelisme ve verimli tesebbiislerin
biiyiimeleri ve finansman ihtiyacindaki artis ile direkt finansman seklinin yetersiz
oldugu kanitlanmis ve bankalar tasarruf sahibi ile yatirimcilar arasinda finansal araci
olarak ortaya cikmuslardir. isldmiyet, insanlik igin yararli ve kullanilisli olan ve
Kuran ve siinnet ile catismayan finansal yeniliklere agiktir. Bankalar kullanigli bir
finansal aracilik hizmeti sunduklar icin, Miisliiman toplumlarda kabul gérmektedir-
ler. Kabul gérmeyen sey, fikih noktasinda olup, finansal aracilik siirecinde faiz meka-
nizmasinin kullanilmasidir.*

Faizsiz bankaciligimin dogusu, 1893 yilinda Misir'da, islami bir rénesans amacg-
layan ve faizsiz bir bankanin kurulmasini arzulayan siyasi bir partinin kurulmasina
dayandirlabilir. Yiizyilin basinda meydana gelen; Misir hiikiimetinin posta idaresine
bagl tasarruf hesabr mudilerininin yasadigi Sandik-ul Tavfir olayinda, mudiler, dini
inanglarl nedeniyle faizi reddetmislerdir.*® Kar-zarar ve risk paylasimi esasina dayall
bankaciliga iliskin calismalar ise 1940'larin sonunda ve 1950'lerin basinda baslamis-
tir. 1960 ve 1970'lerde faizsiz bankacilik kavramina iliskin daha ihtimamli ¢alismalar
goriilmiis, miiteakip donemde ise Faizsiz bankacilik teorisinin incelikleri {izerinde
durulmustur.

Ik modern faizsiz banka 1963 yilinda Misir Deltasinda kiigiik bir tarim toplu-
munda kurulan Mit Ghamr Savings Bank’'tir. Bu ilk bankanin fon sahipleri 1972
yilinda devletin de destegiyle ikinci bir banka olan Nasser Sosyal Bank'l kurdular.*!

38 Ziauddin Ahmad, Islamic Banking: State of the Art, IRTI, IBD Prize Winners Lecture Series, No: 2, First Edition, Jeddah
1994, s. 13.

Chibili Mallat, Islamic Law and Finance, Center if Near and Middle Eastern Studies, University of London,
London 1988, s. 12-16.

40 Emad H. Khalil, “The Modern Debate Over Riba In Egypt and Its Resolution In the Codes of Sanhuri”, Harward
Law School Seminar on Brill’s Islamic Law and Society, 1990, s. 20.

Ahmed El-Ashker, “Egypt: En Evaluation of Major Islamic Banks”, Islamic Financial Markets, 1990, s. 59-60.
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1975'te Suudi Kraliyet ailesinin destegi ile ve cogunlugunu Miisliiman ve Arap
tilkelerin olusturdugu 22 fon sahibi tye tilke destegi ile islam Kalkinma Bankasl
kuruldu. Bu tarihten itibaren faizsiz bankacilik hizla gelismeye baslamistir. Bu gelis-
menin en belirgin kurumlari, 1975'te kurulan Dubai Islim Bankasi, 1977'de kurulan
Kuveyt Finans Evi, 1977"de Kurulan Misir ve Sudan Faisal islam Bankasi, 1981'de
kurulan Dar al Mal Islami ve 1982'de kurulan Al Baraka Grubu'dur.* 1977'de Islam
Konferansi Disisleri Bakanligl sponsorlugunda islam Bankalari ve finansal kurumlari
koordine etmek ve faizsiz bankaciligi tanitmak igin Uluslararasi islam Bankalari
Teskilati kuruldu.* 1981'de iran'da, 1983'de Pakistan'da, faizsiz bankacilik diizenle-
meleri ile faizli bankacilik, finansal sistemden tamamen yok edilmeye caligilarak,
faizsiz bankacilik calismalarinda 6nemli bir asama kaydedilmistir. Bugiin ABD ve
Avrupa iilkelerinde faaliyet gosteren bir¢ok biiyiik banka, Miisliman miisterileri icin
faizsiz bankacilik iiriinlerini organize etmektedirler.

Tiirkiye'de faizsiz finansmana iliskin tartismalar 1970’lerde baslamistir. Tiirk
Halkinin moral degerlerine daha uygun olan bu finansman anlayisini hayata gegir-
mek amaciyla, o6zellikle, yurtdisinda calisanlarin tasarruflarini Tiirk ekonomisine
kazandirmak igin DESIYAB (Devlet Sanayi ve Isci Yatinim Bankas! A.S.) kurulmustur.
17.4.1975 tarih ve 1877 sayili yetki kanuna dayanilarak, 11.1.1975 tarih ve 13 sayili
kanun hiikmiinde kararname ile kurulan DESIYAB, faizsiz, kar ortakligi esasina gore
calisan bir bankadir. Banka ana sozlesmesinde, bankanin faizle veya faizsiz (kar
ortakligl) seklinde calisma secenegi, banka yonetim kuruluna birakilmistir. Ancak
banka 1978’den itibaren tamamen faizli calismaya baslamistir.

Faizsiz finansman konusundaki en énemli adim, Ozel Finans Kurumlarinin ku-
rulmasi hakkindaki 16.12.1983 tarih ve 83/7506 sayill Bakanlar Kurulu Kararname-
sinin ¢ikarilmasi olmustur. Bu kararname 25 Subat 1984 tarih ve 18323 sayili Resmi
Gazetede yayinlanarak yiiriirliige girmistir. 2005 yilinda cikarilan 5411 sayill Banka-
cllik kanunu ile faizsiz bankalar Katilim Bankasi olarak yeniden isimlendirilmis-
tir.2010 yili sonu itibari ile dort katilim bankasi 607 sube 12.640 calisan ile Tiirki-
ye'de faaliyette bulunmaktadirlar. Bu bankalarin Tiirkiye finans sektorii icindeki pay!
ise yaklasik %5 dir.

Faizsiz bankaciliginin dogusu tamamen genel isldmi uyanisin bir parcasidir.
Bu uyanls; islam diinyasinda Avrupa sémiirgeciligine duyulan reaksiyon ve milliyet-
ciligin gelismesi, Islam'in yabanci komiinist, materyalist ve Kkapitalist ideolojinin
reddi ile de baglantili bulunabilir. Bati diinyasina olan bu olumsuz reaksiyon, politik
ve ekonomik sémiirgecilige duyulan reaksiyonun yansira, kiiltiirel, politik, ekonomik
ve teknolojik farklardan da kaynaklanmaktadir.**

Islami uyanista rol oynayan diger faktérler 20. yiizyillin son béliimiinde hiz-
lanmistir. Halkin geleneksel kdylerden biiyiik sehirlerine go¢ etmesi, deger krizi sonu-
cunu dogurmus ve geleneksel inanca donme ihtiyaci hasil olmustur. Faizsiz bankaci-
lik bati kapitalizminde ve bankaciligindaki eksiklikleri, kendi yapisina uymayan yon-
leri, moral degerlere uymayan prensipleri gérmiis ve ona bir tepki olarak ta ortaya
¢cikmistir denebilir.
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Faizsiz bankacilik kavrami konusundaki teorik calismalar, bir Islam toplu-
munda, “tiim kurumsal gelismelerin isldami prensiplerden tiiretilmesi geregi” énciilii-
giinde yiiriitiilmiis, faizsiz bankaciliginin sekli ve kapsami faizsiz finansman teknik-
lerinden tiiretilmistir. Faizsiz bankacilik konusunda arastirma yapan alimler, Islam'in
ilk zamanlarinda, ticarette bir tarafin finansal kaynaklarinin diger tarafca kullanildig
seklindeki uygulamalarin ¢okga goriildiigiine dikkat gekmektedirler. islam 6ncesi
donemde, biitiin finansal kaynaklar ya faizli olarak ya da kar-zarar paylasimi anlas-
malari ile kullanilmaktaydi. Islam biitiin faizli islemleri yasaklamistir. Fakat Kar-
zarar paylasimi sistemine miisade etmistir. Isldm déncesi dénemde, ¢cok¢a kullanilan,
mudaraba ve musaraka olarak bilinen iki tiir kar-zarar paylagimi teknigi bulunmak-
tadir.* Mudarabada, bir taraf sermaye saglarken isletmenin yonetimi diger tarafca
yuritiilmektedir. Kar dnceden kararlastirildig sekilde paylastirilir ve zarar eger varsa,
anlasmayl ihmal veya ihlal olmadik¢a, sermaye sahibi tarafindan yiiklenilir.
Musarakada, taraflar sermayelerini bir havuzda isletmek iizere toplarlar. Sermaye
saglayanlarin tamami, yonetime katilma hakki elde eder, fakat boyle yapmak zorunlu
degildir. Kar taraflar arasinda; lizerinde daha 6nceden anlasilan oran iizerinden dagi-
tilirken, zarar, her bir ortagin sermaye paylarina gore yiiklenilir. islam'in ilk dénemle-
rindeki fikihgilar, mudaraba ve musarakay! yakindan incelemisler ve bu iki finansal
anlagsmanin Islami degerler ile tamamen uyum iginde oldugu konusunda goriis birli-
gine varmuslardir. Bu konudaki fikih literatiir zenginliginin, modern ¢agda islam'a
uygun fonksiyonel bir Faizsiz bankacilik modelinin tasarlanmasinda ¢ok biiyiik yar-
dimlari bulunmaktadir.

Faizsiz bankaciliginin ilk modellerinde, bankalar asagida tabloda goriildiigii
gibi, fonlarini ii¢ sekilde saglamis bu fonlarin kullanimi dort prensiple gerceklestiril-
mistir.*

Tablo 2: ilk Dénem Faizsiz Bankacilik Islemleri

Fon kaynaklari Fon Kullandirma Teknikleri
Banka ortaklarinin sermayesi Murabaha esasli finansman
Mudarba mevduati(Yatirim hesabi) Musaraka esasli finansman

Direkt Yatirim (Kar-zarar paylasimi
esasina dayall olarak kamu veya 6zel
Vadesiz mevduat( cari hesap) sektor tarafindan ihrag edilen yatirim

sertifikasi veya herhangi bir ticari veya
sanayi tesebbiisiin adi senetlerini almak)

Karz-1 Hasen

Daha sonralari Islam bankalar faaliyetlerinde yeni branslara yer vermeye bas-
lamislardir. Yetmisten fazla tilkede faaliyet gostermeye baslayan Islam bankalari,
faaliyetlerini ilk teorik modellerdeki, dort finansman sekli ile simirlandirmamistir.
Fikih alimleri bu bankalarin calismasina iliskin olarak, murabaha vb. faaliyetlerin

45 Ahmad, Islamic Banking:State of the Art, s. 16.
46 Ahmad, Islamic Banking: State of the Art, s. 16.
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bankalarca yiiriitiilmesinde sakinca gérmemislerdir.*” Bey-i muaccel, icara (leasing),
Icara ve iktina ve selem satista bu faaliyetlerdendir. Bugiin faizsiz bankalarin gergek-
lestirdigi islemleri asagida tablo 3 gorebiliriz.

Tablo 3: Son Dénem Faizsiz Bankacilik Islemleri

A) Kaynak Olusturma islem-
leri

1.Cari Hesap Acma

Emanet Hesabi (Urdiin)
Karz-1 Hasen Cari Hesab1

(iran)
2.Tasarruf Hesabi

Vedia olarak,

Karz-1 Hasen olarak,

Ozel yatirim miisadesiyle,
Miisterek yatirim

miisadesiyle.
3.Yatirim Hesaplari

Miisterek-sinirsiz genel

yatirim hesabi,

Miisterek sinirli genel yatirim

hesabi,

Ozel sinirsiz yatirim hesabi,
Ozel sinurli yatirim hesabi.

B) Kaynak Kullandirma islemleri

1. Murabaha

e Murabahanin Akreditif uygu-
lanmasi,

e Satis rehinli murabaha,
¢ Bonoya baglanmis murabaha,

e Hisse satigli murabaha (Int.
Trade Fund).

2. Musaraka

e Devamli musaraka,

e Azalan musaraka,

e g ticarette musaraka,

e Mal ithalatinda musaraka,

e Mugaraka esasli akreditif,

e Tarimda musaraka.

3. Vadeli Satis (Bey-i Miieccel)
4. Mudaraba

e Projeye katilma,

e Mudaraba sertifikasi,

5. icara (Leasing)

e Kiralama-Satinalma,

e Kira paylasimi.

6. Direkt yatirim

e Sirket kurmak,

e Sirket hisselerinden satin almak,

e Ozel projeler gelistirmek (konut,
aligveris merk. vb.)

7. Karz-1 Hasen (Karsiliksiz Borg)

8. Gelistirme Masraflarin1 Ust-
lenme

9. Tasinir ve Tasinmaz Mal Geri
Satin Alma

e Calisma sermayesi finansmani,
e Ev, ingaat vb. finansmani

10. Selef islemler,
11. Taksitli satis
12. Cuala,

13. Muzaraa

14. Musakat

C) Hizmet islemleri

1. Havale ve transfer islemle-
ri

2. Seyahat cekleri,

3. Cek senet 6demeleri ve
takaslasma,

. Kredi kart1 uygulamalari,
. Akreditif,

. Belge karsilig1 6deme,

. Pesin 6deme,

. Alict firma prefinansmani,
. Spot doviz alim satimi,

10. Hisse senedi ve kar
ortakligl senedi plasmani,
11. Hise senedi ve kar
ortakligr belgelerini saklama
ve portfdy idare etme,

12. Hisse senedi ve kar
ortaklig1 belgelerini teminat
olarak kabul etme,

13. Kiralik kasalar,

14. Fizibilite etiidii hazirla-
mak,

15. Konsorsiyum kurmak
veya katilmak,

16. Teminat mektubu ver-
mek

O© 0 N O U »

47 Mohsin, S. Khan, “Islamic Interest Free Banking: A Theoritical Anylisis”, Theoritical Studies In Islamic
Banking and Finance, 1987, s. 15-35.
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Faizsiz Bankaciliginin Uygulanabilirligi ve ismi Uzerindeki Tartismalar

Faizsiz bankaciliginin uygulanabilirligi ve ismi konusundaki kusku ve endise-
ler dort noktada yogunlasmigtir:*®

1.  Zarar paylasgimindaki taahhiitler nedeniyle, faizsiz bankalarin kar-zarar
paylasimi prensibinde ¢alismasi, bankanin basarisizliklarina ve iflasina yol agacak
biiyiik zararlara neden olabilir.

2.  Faizsiz bankalar, miisterilerinin yapacagl hatalardan dolay! zarara ugra-
yabilir.

3.  Faizsiz bankalar, faize dayali islemlerin ¢cogunlukta oldugu bir diinyada,
faizsiz olarak biitiin bankacilik fonksiyonlarini gerceklestiremeyebilir.

Faizsiz bankalarin zarar paylasimi taahhiitlerinin, bankanin basarisizligina ve
iflasina yol acacagl seklindeki endise gereksizdir. islam bankalari farklilastiriimis
yatirim portfdyleri olusturarak calisirlar. Bdylece, bazi sahsi olaylarda zarar olmasina
ragmen, toplam karlilik siirdiiriilebilir. Bankanin zarari finans saglayan tarafa ytikle-
nir. Faizsiz bir bankanin neden diger bankalara nazaran daha fazla miisteri yonlii
hataya katlanmak zorunda oldugunu gosteren gercek bir neden yoktur. Bu konu ile
ilgili hata ihtimaline iliskin ti¢ unsur vardir: Bunlar*’; finansériin karakteri, finanso-
riin amaci ve bankanin son fon kullanici iizerindeki denetimidir. Bu {i¢ unsur esas
itibariyle, modern bankalar ve Faizsiz bankalar icin aynidir, eger bu unsurlara yeterli
Ozen gosterilmezse, hatalar, (basarisizliklar) ister modern banka olsun ister Faizsiz
banka olsun ortaya cikarlar. Thtiyatli bir yonetimde, hatalarm Faizsiz bankalarda,
diger bankalara gore daha fazla olmasi icin bir neden yoktur. Tam tersine, hatalar
daha az olabilir. Ciinkii, finansor taraf ile banka arasinda direkt bir ¢ikar iliskisi bu-
lunmamaktadir. Faizsiz bankalar fon kullananlari kontrol etmede modern bankalara
gore daha ihtiyatlidirlar. Modern bankalar, miisterilerini denetim altinda tutmak igin,
giivence olarak, rehin veya ipotek almaktadirlar. Ayni sistem faizsiz bankalar igin de
gecerlidir.

Faizsiz bankaciligi olumsuz etkileyen sey, fon kullananlarin gercek karlarini
gizlemek istemeleridir. Faizli bankalar moral degerler konusunda biiyiik problemlerle
kargilagirken, kar zarar paylasimi esasli bankalar bu konuda fazla problem yasama-
maktadirlar. Kar zarar paylasimi esasli bankacilikta moral deger problemlerinin varli-
g1 reddedilmez, ancak risk potansiyeli de ¢ok fazla abartilmaz.®® Bu nedenle Faizsiz
bankalara karsi duyulan kuskular yersizdir. Ayrica bu kuskularin yersiz olduguna
iliskin asagidaki nedenler de ileri siiriilebilir.

a) Mudaraba anlasmalarinda, karin hileli rapor edilmesine mahkemelerde
itiraz edilebilir.”*
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b) Kullandigl banka fonlarinda hile yapmaya calisan fon kullanicilari, kara
listeye alinabilir ve bankacilik sisteminden ¢ikarilabilir. Bu, dogru karin rapor edil-
mesi icin giiglii bir yaptirim olabilir.>

c)  Moral degerlere uygun optimal firma ve projeler iizerinde anlagmalar ya-
pilir.%®

d) Karmagsik vergi sisteminden dolayi; dogru gelirin agiklanmadigi, vergi top-
lama mekanizmasindaki bozulma (riisvet vb.) ve denetim sisteminin zayif oldugu
durumlarda, vergi ve denetim sistemindeki degisiklikler bu problemin ¢6ziimiine
katki saglayabilir.*

Faizsiz bankacilik konusundaki diger bir endisesi ise, faizsiz bankalarin, diin-
yada baskin olan faizli bankalarin fonksiyonlarini, faizsiz olarak gerceklestireme-
yebilecegi yoniindedir. Faizin iliklerine kadar isledigi uluslararasi ¢evrelerde, Faizsiz
bankalarin basarili olmasi ¢ok biiyiik miicadeleler gerektirmektedir. Cok tarafl ticari
islemlerin finansmaninda Faizsiz bankalar modern bankalar ile iliski kurmak zorun-
dadir. Ancak bu iligkide faize yer verilmemelidir. Modern bankalar ile olan faizsiz
iligkiler s6yle kurulabilir:*

a) Faizsiz bankalar, cari hesaplarinin makul bir kisminin muhabir bir ban-
kada tutulabilir.

b)  Faizsiz bankalar, muhabir banka nezdindeki hesap bakiyesini en kisa
zamanda diizeltmeye gayret eder.

c)  Muhabir banka, faizsiz bankanin gecici hesap bakiyesine hicbir faiz ta-
hakkuk ettirmez.

d) Kismi giivence olarak muhabir banka akreditife kendi teyidini eklerken
faizsiz bankalar sadece belirli bir nakit marj izni ile bor¢lanir. Bdylece faizsiz banka-
lar muhabir banka nezdinde sadece akreditif nakit marjini karsilayacak kadar kredi
bakiyesi bulundurmus olurlar.

e) Faizsiz bankalarda modern bankalarin yapmis olduklari hizmetlerden do-
layl hizmet Kkarsiliklarini, komisyonlarini ve giderlerini belli bir kar orani ile hizmeti
olanlardan tahsil edebilirler.

Faizsiz bankacilik kavrami, Pakistan ve Iran olmak iizere sadece iki hiikiimet
tarafindan “Islam Bankaciligl” seklinde kabul gérmiistiir. Suudi Arabistan, Islam
bankaciliginin gelismesine liderlik ederken, Krallik islam bankaciligi ismini kabul
etmemekte ve bu isimle bir tek Islim bankasina bile ¢alisma izni vermemektedir.
Ancak faiz yasagini da igeren Islami prensipleri takip eden ve ismi “Islam Bankasi”
olmayan bankalara miisaade etmektedir.*
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Misir, Kuveyt, Bahreyn, Katar, BAE, Sudan, Urdiin, Tiirkiye ve Malezya gibi iil-
kelerde, Islam bankalarina, gerek genel bankacilik konulari gerekse 6zel yasal diizen-
lemeler altinda miisaade edilmekte, fakat bu iilkelerdeki yasalar “Islam bankaciliz”
kavramini icermemektedir.

Bir¢ok tilkede isldam bankaciligi Bati bankacilil ile yan yana bulunmaktadir.
Islam bankaciligimin varligini siirdiirmesi ve gelismesi igin, hiikiimetler inangl ve
dindar vatandaslarin yardimina ihtiya¢c duymaktadirlar.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Faizsiz bankalar, dini buyruklarin bakis acisi muhafaza edilerek ve islam top-
lumunun egilimleri dikkate alinarak islam'in esit gelir ve servet dagilimi, istihdam
icin yeterli firsatlar ve yoksullugu yok etmek igin uygun biiyiimeyi saglamak gibi
sosyo-ekonomik amaglarini gerceklestirmeye de uygun olacak sekilde tasarlanmislar-
dir. Diger bir ifade ile faizsiz bankacilik ¢alisma prensipleri, modern bankaciligin
gorevlerinin ikamesinin faizsiz bankalarca yapilmasi, sadece faizli mekanizmanin
faizsiz hale getirilmesi seklinde degil de, islami bir yasam biciminin gereksinimlerine
gore diizenlenmislerdir.

Faizli sistemi adaletsiz yapan ozellik, sermaye sahibi sabit bir getiri ile garanti
altina alinirken, biitiin riskin, bu sermayeyi kullanana yiiklenmesidir. Islami sistemin
ayirt edici 0zelligi olan adalet, sermaye sahibinin, eger kar elde etmek istiyorsa, mii-
tesebbis ile riski paylasmasini gerektirir. Banka ile, banka fonunu kullanan arasinda-
ki kar paylasimi anlasmasina dayanan, faizsiz bankacilik modeli, islam fikhi kuralla-
rina uygundur. Kar-zarar paylasimi, biitiin faizsiz bankacilik modellerinin ortak 6zel-
ligidir. Murabaha, bey-i muaccel, icara, icara ve iktina gibi 6nceden sermaye getirisi
belirlenen finansman teknikleri sadece ihtiya¢ oldugu zaman, az kullanilan teknikler
olarak sunulabilir. Ancak bugiin uygulamada murabahanin en ¢ok kullanilan faizsiz
finansman teknigi olarak kullanildigi goriilmektedir.

Bugiin artik faizsiz bankalar global finansal pazarlarin énemli bir parcasi hali-
ne gelmislerdir. Faizsiz bankaciliga iliskin yasal prosediir hizla tamamlanarak bati
tiirii bankacilikla birlikte pozitif ve tamamlayici bir alternatif olarak varligini siirdiir-
mektedir.
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MODERN BiR FINANSAL ARAC OLARAK SUKUK VE FIKHI
ACIDAN TAHLILI

Yrd. Dog. Dr. Abdullah DURMUS*

Ozet
Sukdk ozellikle biyiik hacimli projelerin ¢ok sayida yatirimci tarafindan ve faizsizlik il-
kesine bagli kalinarak finanse edilmesini saglayan alternatif bir finansal arag¢ olarak ge-
listirilmistir. Makalede suktk, mahiyeti ve tiirleriyle birlikte incelenmis ve fikhi agidan
tahlil edilerek bazi degerlendirmelerde bulunulmustur.
Anahtar Kelimeler: Finans, Sukuk, Menkullestirme.

Sukiik As a Modern Financial Means
And Its Analysis From Islamic Legal Viewpoint
Sukik has been developed as an alternative financial means which provides the
opporunity in financing particularly great projects by multiple investors, adhereing the
principle of non-interest business. The article focuses on the essence and the sorts of
Suk(k and presents some evaluation analysing it from Islamic legal viewpoint.
Key Words: Finance, Sukuk, Securitization

GIRIS

Son birkac yiizyilda ticaret ve sanayinin biiyiik bir gelisim gostererek biiyiik
hacimde paralar gerektiren iiretim faaliyetlerine girisilmesi sonucunda tarih boyunca
belli bir derecede 6nemi olan finansman meselesini sirketlerin en biiyiik ihtiyaci hali-
ne getirmistir. Miktar biiyiik olunca kimi zaman bankalar bile bunu karsilamakta
zorlanmaktadir. Hele hele banka, elinde olan sermayeyi uzun vadeli olarak kredi
verdiginde bu varligin geri doniisiimiinii uzun siire beklemek durumunda kalmakta-
dir. Iste bankalarin belgeye baglanmis olan vadeli alacaklarindan yeniden nakit olus-
turma arayislar sukiikun temelini teskil eden bir iiriin olan menkul kiymetlestirmeyi
glindeme getirmistir.

Faizsiz bir finansal arac olarak son devirlerde uygulama alani bulan sukik,
esas olarak faizli sistemdeki “menkul kiymetlestirme” islemlerine alternatif olarak
gelistirilmigtir.’ Bu itibarla 6ncelikle menkul kiymetlestirme islemini kisaca ele almak
istiyoruz.

Menkul kiymetlestirme, “gelecekte nakit girisi olusturacak alacaklarin veya bi-
reysel kredi vb. bor¢lanma araclarinin bir araya getirilerek havuz haline getirilmesi ve

islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Sirnak Un. ilahiyat Fakiltesi, e-mail: durmusabdullah@yahoo.com
1 Heyet, islam Fikih Akademisi, Karar no: 60 (11/6).
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bu havuza dayanilarak menkul kiymet iiretilmesi islemi” olarak tarif edilir. Bu islem
ilk defa 1970 yilinda ABD’de ipotege bagli menkul kiymetlerin ihra¢ edilmesiyle uygu-
lanmistir.> Menkul kiymetlestirme ile yapilan kisaca, kredi kurulusu veya kredili satis
yapan firmanin alacagini satmasi ve bu sayede s6z konusu menkul degeri ihrag¢ eden
tarafin, onu satin alanlar tarafindan finanse edilmesidir.> Menkul kiymetlestirmeyle
ilgili ilk mevzuat diizenlemelerinden biri 1992 yilinda Misir’da gergeklestirilmistir.*

Menkul kiymetlestirme islemi icin Ingilizce kaynaklarda “security”, Arapca
eserlerde ise “tevrik” ve “tesnid” kavramlari kullanilmaktadir. Fakat menkul kiymet-
lestirmenin faizsiz kurumlarin uyguladigi sekli icin daha ¢ok “taskik” (sukfk) tabiri
tercih edilmektedir.®

Menkul kiymetlestirmenin muhasebesel avantajlari yaninda, alacaklarin tahsil
riskini sifirlamasi ve alternatif finansman imkani saglamasi gibi bir ¢ok yararindan
s6z edilir.® Menkul kiymeti satici konumunda olan mali kurulus, bu sayede nakit elde
ederek ileride finanse etmede kullanacagl meblagi artirmis olur, bilanco daha kuvvetli
bir hal alir ve alacaklardaki kredi riski daha ¢ok kisiye dagitilmis olur.

Menkul kiymetlestirmeye aracililk eden “O6zel amacgli sirket” (SPV: Special
Purpose Vehicle) séz konusu evraklarin ihraci, satimi, emanette tutulmasi vb. bircok
hizmeti sebebiyle komisyon geliri elde etme firsati kazanir. Yatirimcilar ise s6z konu-
su evrakin ikinci elde tedaviil imkanini diisinerek daha uzun vadeli yatirimlara girme
konusunda istiyakli hale gelir. Diger yandan mali piyasalar da genis bir islem hacmi
ile hizmet verme firsatina kavusur.”

Menkul kiymetlestirme, kendisine esas teskil eden varlik tiiriine gore baslica
bes kisma ayrilir: Bunlardan ilkinde mevcut alacaklar, ikincisinde sadece faiz 6deme-
leri, ticiinciisiinde ileride beklenen alacaklar, doérdiinciisiinde kiradaki mallar, besin-
cisinde ise ortakliklar (mudarabe ve miisarake) menkul kiymetlestirmeye konu edi-
nilmektedir.®

Makalemizde menkul kiymetlestirmenin Islami finansal kuruluslar tarafindan
uygulanan sekli, daha yaygin ifadesiyle “suki{ik”, ¢esitli yonleri ve tiirleriyle ele alina-
cak ve fikhi acidan tahlil edilecektir.

Ceylan, Ali, Isletmelerde finansal yonetim, Bursa 2001, s. 156-157.

Parasiz, ilker, Modern ansiklopedik ekonomi terimleri s6zIigii, Bursa 199, s. 395; Ali Muhyiddin Karadagf, “es-
Sukaku’l-Islamiyye ‘et-Tevrik’ ve tatbtkatiiha el-muésira”,
http://www.islamonline.net/arabic/madarek/pdf/04/j/6.pdf, 24/12/2009, s. 2.

Ali Muhyiddin KaradagT, “es-Sukiku’l-Islamiyye “et-Tevrik’ ve tatbikatiiha el-muasira”, s. 2-3.

Muhammed  Abdilhalim  Omer,  “es-Sukdku’l-islamiyye  (et-Tevrik)”,  http://www.islamfegh.com
/Nawazel/Nawazelltem.aspx?NawazelltemID=893 (13.02.2010).

Ceylan, Isletmelerde finansal yonetim, s. 159.
Ali Muhyiddin Karadagi, “es-Sukiku’l-Islamiyye ‘et-Tevrik’ ve tatbikatiiha el-muasira”, s. 5-6.

Muhammed Abdilhalim Omer, “es-Sukdku’l-islamiyye (et-Tevrik)”, s. 12. MMFI, http://www.islamfegh.com
/Nawazel/Nawazelltem.aspx?NawazelltemID=893 (13.02.2010). Baska agilardan yapilan diger tasnifler icin bk.
ay.
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I SUKUK: TANIMI, BASLICA OZELLIiKLERi VE
TURLERI

A. SUKUKUN TANIMI

Sukik, “bir ayn (mal), menfaat, hizmet, belirli bir proje ve/veya yatirimin varli-
g1 lizerinde esit degerdeki hisseleri temsil eden mali vesikalar” olarak tanimlanmak-
tadir.’

Sukitik ihraci sirasinda bircok taraf devrede bulunmaktadir:

Bunlardan bir kismi asli, diger bir kismi ise yan unsur olarak nitelenebilir. Asli
olanlar; nakit elde etmeye calisan taraf (“musdir”/ihracgl, ki genellikle bankadir),
alacaklar karsiliginda sukiik cikartmayi iistlenen araci kurulus (6zel amach sirket:
SPV) ve sukiiku alan yatirimcilar olarak siralanabilir.™

Sukik ¢ikartmak ve bunlari pazarlamak ¢ok detayli ve teknik bir is oldugu icin
bu islemde bazi yardimci unsurlarin da bulunmasi gerekli gorilmiistiir. Ornegin
sukiika esas teskil eden varliklari degerleme isini iistlenen sirket, bor¢larin édenmesi-
ne kefil olan garantdr ve evraki koruma isini iistlenen kurum bu mahiyettedir.

Sukik ihrag isleminde genel olarak séyle bir siireg takip edilmektedir:"

Oncelikle sukiika esas teskil eden varligin banka tarafindan temelliik edilmis
olmas! gerekir. Daha sonra banka, mevcut alacaklarindan / varliklarindan hangileri
karsiliginda sukiik ¢ikartmak istedigini ve bunun karsiliginda talep ettigi fiyati tayin
eder. Bu islemde kimin garantdr olacag! kararlastirilir. Daha sonra s6z konusu varlik-
lar (alacak), “6zel amacgli sirket”e devredilir. Burada iki tiir uygulama s6z konusu
olabilir:

Sirket, ya bedelini 6deyerek bu varliklar kendisi satin alir ya da belli bir mik-
tara kadar satin alma garantisi vererek yatirimcilara satma konusunda araci olur. Bu
arada alacaklarin tahsilati ve islemin tasfiyesi konusundaki diger hususlar da karara
baglanir. Eger vade geldiginde borclarin édenmesinde bir gecikme veya ddememe
durumu olursa garantdr taraf, s6z konusu meblagl 6demekle ylikiimlii olur.

B. SUKUKUN BASLICA OZELLIKLERI

a. Sukiik, dayanak varlik olan mal, hizmet veya menfaat iizerinde sayi’ bir
miilkiyet payini temsil eder."

b.  Sukik, sahibinin hak ve yiikiimliiliiklerini ispat amaciyla cikartilan se-
netler olup ndma veya hamiline diizenlenerek ihrac edilebilir."

9 Al Muhyiddin Karadagi, “es-Sukdku’l-islamiyye ‘et-Tevrik’ ve tatbikatiiha el-muésira”, s. 2.

10 Acil Casim en-Nesmf, “et-Tevrik ve’t-taskik ve tatbTkatlihima”,
http://www.islamonline.net/arabic/madarek/pdf/04/j/12.pdf, 21/12/2009, s. 5.

Muhammed Abdulhalim Omer, “es-Sukiku’l-islamiyye (et-Tevrik)”, MMFI, http://www.islamfegh.com
/Nawazel/Nawazelltem.aspx?NawazelltemID=893 (13.02.2010)

Acil Casim en-Nesmi, “et-Tevrik ve’t-taskik ve tatbikatiihima”, s. 6.
Heyet, slami Finans Kuruluslari Muhasebe ve Denetleme Kurumu, el-Meayiru’s-Ser’iyye, Bahreyn 2004, s. 313.

11

12
13
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c.  Sukik, Islam hukuku esaslarina gére gegerli bir akdin hiikiimlerine uy-
gun olarak ¢ikartilir. Sukfikun ikinci elde tedaviilii de buna gore diizenlenir."

d. Yatirimcilar kara, sukfk cikartilirken ilan edilen paylasma oranlarina go-
re, zarara ise ortakliktaki paylarina gore istirak ederler.'

e.  Sukukta, sukliku yéneten mudarib, vekil veya yonetici ortak sermaye ve /
veya kar garantisi veremez. Yatirimcinin, sukiikta yazilan miktarin belirli bir oranin-
da veya makti bir miktarda kar elde etmesi yoniinde dnceden bir belirlemede bulun-
mak yasaktir. Yani suktikta yatirimin biitiin riskleri bulunur.'®

C. SUKUK ILE MENKUL KIYMETLESTIRME ARASINDAKI FARKLAR

a. Konvansiyonel sistemde menkul kiymetlestirmeye esas varlik “alacak”
veya “faiz”, Islami sukiikta ise mevcut bir mal, menfaat veya ortaklik hissesidir.
Tabii her iki uygulamada da amag nakit elde etmektir."”

b. Menkul kiymetlestirmenin faizli uygulamasi i¢in daha ¢ok Arapgada
“tevrik” veya “tesnid”, faizsiz uygulamasinda ise “taskik” (suktk) tabiri kullanilmak-
tadir."®

c.  Menkul kiymetlestirme tamamen faizli piyasa kurallarina gore ¢ikartilip
isletildigi halde sukfikta mutlaka fikhi kurallara uygun olma zorunlulugu bulunmak-
tadir."

d. Faizli uygulamalarda ihrac eden agisindan alacag tahsil riski yoktur. Fa-
izsiz sistem sukiikunda ise ticaret veya ortaklik riski bulunmaktadir.*

e.  Menkul kiymetlestirmede bu evraki satin alan kimsenin herhangi bir mal
veya proje iizerinde miilkiyeti sz konusu degildir. Yatirimci sadece kargl tarafa
karz/6diing veren bir “kreditér” konumundadir.*'

f.  Faizli uygulamada biitiin menkul kiymetlestirme tiirlerinin ikinci elde te-
daviilii vardir. Fakat faizsiz sistemde selem, istisna ve murabahaya dayali sukiik icin
ikinci el s6z konusu degildir.*

14 Heyet, Islam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni’s-sukdki’l-Islamiyye”, Karar no: 178, (4/19); Heyet, el-Meayiru’s-
Ser’iyye, s. 313; Acil Casim en-Nesmf, “et-Tevrik ve’t-taskik ve tatbikatihima”, s. 7.

Heyet, islam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni’s-sukiki’l-islamiyye”, Karar no: 178, (4/19).

Acil Casim en-Nesmi, “et-Tevrik ve’t-taskik ve tatbikatihima”, s. 7.

Ali Muhyiddin Karadagi, “es-Sukdku’l-Islamiyye “et-Tevrik’ ve tatbikatiiha el-muésira”, s. 21.

Muhammed Abdiilhalim Omer, “es-Sukdku’l-islamiyye (et-Tevrik)”, s. 19.

19 ali Muhyiddin Karadagi, “es-Sukdku’l-islamiyye ‘et-Tevrik’ ve tatbikatiiha el-muésira”, s. 21.

20 Muhammed Abdiilhalim ©mer, “es-Sukaku’l-islamiyye (et-Tevrik)”, s. 19.

21 Taki Osmani, “es-Sukidk ve tathikatiiha el-muasira”, http://www.islamonline.net/arabic/madarek/pdf/04/j/11.pdf,
24/12/2009, s. 2; Muhammed Ali et-Teshirf,
“es-Suklku’l-muasira ve hukmiihd”, http://www.islamonline.net/arabic/madarek/pdf/04/j/10.pdf, 24/12/2009, s.
2.

Muhammed Abdiilhalim Omer, “es-Sukdku’I-Islamiyye (et-Tevrik)”, s. 19.

15
16
17
18
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D. SUKUK TURLERI

Sukiik tiirleri, sukika esas teskil eden varligin tiiriine gore, “mal satimina da-
yali suk(k”, “menfaat satimina dayali sukiik” ve “ortaklik esasina dayali suk(k”
olmak tizere baslica ti¢ baslikta ele alinabilir.

1. Mal Satimina Dayali Sukiik

Mal satimina dayall sukukta bir mal suklk yatirimcilarina satilmaktadir. Yati-
rimcilar bu mali ya kiraya vermek ya da baskasina satmak suretiyle gelir elde etmek-
tedir. Mal satimina bagli baslica sukik tiirleri “murabaha sukiiku”, “selem sukiku”
ve “istisna sukiiku” olarak siralanabilir.

Murabaha sukiiku, murabaha ile satilmasi diisiiniilen bir malin bedelini finan-
se etmek tizere cikartilan esit degerdeki senetler olup bu sayede malin miilkiyeti
suklk yatirimcilarina gecmektedir. Suk@k ihracinda yatirimcilarin 6dedigi meblag
netice itibariyle mal bedeli (semen) olmaktadir. Bu tiir sukiikta, sukiiku ¢ikartanlar
mali satan, yatirimcilar ise satin alan konumundadir.

Selem sukfiku, selem satigindaki mal bedelini (ra’sii mali’s-selem) karsilamak
amaciyla c¢ikartilan paylar esit degerdeki senetlerdir. Bu muamele ile selem satisin-
daki mala (miislem fih) suk@iku satin alanlar malik olmaktadir. Selem sukiikunda
yatirimcilar alici, sukiku ihrac eden ise satici durumundadir.

Istisna sukiiku ise bir malin iiretilmesi amaciyla ihrac edilen esit degerdeki se-
netler olup bu islem sonucunda sukiiku ¢ikartan taraf mal bedelini tahsil etmekte,
sukik alan yatirimcilar ise séz konusu mala malik olmaktadir. istisna’ sukiikunu
ihrac eden sani’ (iiretici/saticr), yatirimcilar ise miisteri konumundadir. Suklka sahip
olan taraflar iiretilen malin miilkiyetine sahiptir.**

2. Menfaat Satimina Dayali Sukik (icare Sukiiku)

ilk olarak uygulamaya giren sukdk tiirii menfaat satimina dayali sukik olmus-
tur. IThragci sirket tarafindan varliklarin bizzat miilkiyetinin satilmasinin ortaya ci-
kardig1 zorluklar s6z konusu mallarin yalnizca menfaatine dayali sukik c¢ikartma
ihtiyacini dogurmustur. Ayrica bu sayede sadece mal sahipleri degil, belirli bir siire
icin bir varligi kiralamig bulunan kiracilar da bazi sartlara riayet etmeleri halinde
sukik ¢ikartma imkani elde etmektedir.**

Eger sukiik ihrac eden taraf varligin maliki ise sukiik ihrac etmekle s6z konusu
malinl yatirimcilara kiraya verip kira bedellerini bu sayede tahsil etmeyi amaclamak-
tadir. Bu durumda malin menfaati suk(iku satin alan yatirimcilara ge¢cmektedir. Thrag
eden taraf, malin maliki degil ise, adl gecen varligin menfaatini daha dnce satin almis
yani belirli bir siire icin o mali kiralamis olan kiracidir. Kiraci bu sayede kendisinin
olmayan bir mali baskasina kiralayarak kira bedellerini sukiik alan kisilerden tahsil
etmekte, sukiku satin alan kimseler ise malin menfaatine malik olmaktadir.”®

23
24

Heyet, el-Meayiru’s-Ser’iyye, s. 311, 314.

Muhammed el-Kari b. lyd, “es-Sukdku’l-islamiyye (et-Tevrik) ve tatbikatiha el-musira ve tedaviiliha”,
http://www.islamonline.net/arabic/madarek/pdf/04/j/7.pdf 24/12/2009, s. 11-13.

25 Heyet, el-Meayiru’s-Ser’iyye, s. 310-311.
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Menfaat satimina dayall sukiikta izlenen siireci ana hatlariyla gosteren bir se-

ma sdyledir:*

Chart 2
A simple ijara sukuk structure at work
Under an jjara sukuk structure, assets are sold by the

issuer into a special-purpose vehicle and leased back
for the duration of the project.

2. Issuing 1. Sale of assets,/

sukuk beneficial title
| . 3. Sukuk . - 3. Cash received il
nvestor ecial- igor
(sukuk J:'—bmce?ds_ pﬁ,pose 4. Lease of assets =
holders) - © 104 Vehicle 5. periodic rental

payrments (SPV) repayment

s L b
6. Asset buy-back

gr'oigg{‘;’; at maturity

received at 7. Sukuk proceeds

maturity paid at maturity

Kaynak:

http://www.imf.org/external/arabic/pubs/ft/survey/so/2007/res0919ba.pdf, 23.9.2010.
3. Oortaklik Esasina Dayali Sukiik

Ortaklik esasina gore c¢ikartilan sukiikun en ¢ok 6ne ¢ikan iki tiirii bulunmak-
tadir. Bunlardan biri miisarake, digeri ise mudarabe sukiikudur.?’

Yeni bir projenin insasi, mevcut bir projenin gelistirilmesi ya da herhangi bir
faaliyetin ortaklik esasina gore finanse edilmesi amaciyla cikartilan esit degerdeki
senetlere miisarake sukiiku denir. Miisarake sukiikunda ihraggl taraf bagkalarindan,
belirli bir proje veya iste kendisine ortak olmasini talep eden, yatirimcilar ise bu tale-
be olumlu cevap veren ortak konumundadir. Yatirimcilar bu sayede séz konusu varli-
ga borg ve alacaklariyla birlikte ortak olmakta ve eger gerceklesirse kara istirak et-
mektedir.”®

26 Benzer baska bir tablo igin bk. http://www.saaid.net/PowerPoint/968.ppt, 24/01/2010

27 Muhammed Abdulgaffar es-Serif, “ez-Zavabitu’s-Ser’iyye li’t-Tevrik ve’t-tedavil li’l-eshiim ve’l-hisas ve’s-
sukdk”, http://www.islamonline.net/arabic/madarek/pdf/04/j/3.pdf, 24/12/2009, s. 12.
Yukarida sayilan iki tir diginda miizara’a, misakat ve migarase ortakliklarini esas alan baska sukdk cesitleri de
bulunmaktadir. Belirli bir projenin “miizéra’a” ortakligi esasina gore finanse edilmesi amaciyla ¢ikartilan, sukk
yatirimeisinin Uretilen Urlinlerde akitte belirtilen sartlara gére ortak olmasini saglayan sukdk turiine “miizéra’a
suklku”; meyve agaglarinin “misakat” ortakhg hikimlerine gore sulanmasi ve bakilmasi amaciyla ¢ikartilan ve
suklk sahiplerinin akitte belirtilen sartlar cercevesinde uriinde pay sahibi olmasini saglayan suk(k cesidine
“musakat sukiku”; agac dikip yetistirme isleri ve bu yonde yapilacak masraflari karsilamak amaciyla “miigarase”
ortakligi hikimlerine gore yurutilmek tzere cikartilan ve sukdk sahiplerinin lizerinde anlasilan sartlara gore pay
sahibi olmasini saglayan sukdk tliriine “mugarase sukdkd” denir. Heyet, el-Medyiru’s-Ser’iyye, s. 312. Daha ge-
nis bilgi icin bk. a.e. s. 316.

Heyet, el-Medyiru’s-Ser’iyye, s. 312, 315. Misarake
http://www.saaid.net/PowerPoint/968.ppt

28

sukOkunu tasvir eden bir tablo icin bk.
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Mudarabe sukiiku ise “mudarabe” ortakligi hiikiimlerine gore yiiriitiilen ve or-
taklardan birinin “mudarib” (isletici) olarak tayin edildigi sukdk tiiridiir.** En ¢ok
kullanilan suktk tiirleri arasinda mitdarabe sukiiku bulunmaktadir.®® Mudarabe
suklku igin “eshiimii’l-mudarabe”, “senedatii’l-kirdz” ve “senedatii’l-mukarada” gibi
terimler de kullanilir.*

Bu tiir bir sukiikta sukiiku ihrac eden taraf “mudarib” (isletici), sukiik yatirim-
cisi ise “rabbii’l-mal” (sermaye sahibi) roliindedir. Bu muamele sonucunda kar ger-
ceklesirse anlagma sartlarina gore taraflar arasinda paylasilmakta, zarar vaki olursa
sermaye sahibi bu zarar tek basina iistlenmektedir.*

Asagidaki semada mudaraba sukiikunda gecerli olan islem siireci gdsterilmis-
tir:

g jlaal) & gSa A

4oyl e dBe
9 b o)
& lalind)
B ) $100
FORCEN|] Adlaly As iy (TNl ) saicnal}
$100 & g%a
Jeal Gl
$100 83}‘:"‘1\ ;ﬁs
alaall potlutll golinill fasy [ETEIHES]
Tadhamon In[rmali:l:l Islamic Rank 23
Forelgn Investment J,» Auey ~
Kaynak: http://www.saaid.net/PowerPoint/968.ppt, 24/01/2010.
1. SUKUKUN FIKHI ACIDAN TAHLILi

Giris kisminda temas edildigi tizere suk{ik, modern bir finansal ara¢ olan
“menkul kiymetlestirme”ye alternatif olarak giindeme gelen bir yontemdir.

Konvansiyonel yapidaki menkul kiymetlestirmenin tipik ve en cok uygulanan
tiirdi, verilen bir kredi veya baska bir nedenle dogmus uzun vadeli alacaklardan nakit

29 Heyet, el-Meayiru’s-Ser’iyye, s. 312.

30 Muhammed Abdulgaffar es-Serif, “ez-Zavabitu’s-Ser’iyye li’t-Tevrik ve’t-tedavil li’l-eshiim ve’l-hisas ve’s-
sukidk”, s. 12,

31 Omer Mustafa Cebr ismail, Senedatii’l-mukaraza, Amman 2006, s. 83.

32

Heyet, el-Meayiru’s-Ser’iyye, s. 315.
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elde ederek bunlarl yeniden finanse edilebilir fon hale getirmeyi saglayan seklidir.
Daha acik bir ifadeyle bu tiir bir islem ile, vadeli alacaklari menkul kiymet haline
getirip yatirimcilara nakit para karsiliginda satma ameliyesi yapilmaktadir. Fikih
ilminde bunun adi “alacagin satilmasi” (bey’u’'d-deyn)dir. Mevcut bir alacak, borclu
disinda tugiincii bir kisiye ve nakit para karsiliginda satildigl i¢in séz konusu muamele
fikihta “bey’u’d-deyn li gayri men aleyhi ed-deyn” (alacagin bor¢lu diginda ticiincii bir
sahsa pesin olarak satimi) olarak ifade edilmistir.*®

Faizsizlik ilkesi gozetilmeyen menkul kiymetlestirme islemi arastirma konumuz
disinda kaldig! icin bu noktada islam Fikih Akademisi ve Islami Finansal Kuruluslar
Fikih Meclisi gibi uluslararasi fetva kurullarinin borca dayali olan menkul kiymetles-
tirme tiirlerinin caiz olmayacagl yoniindeki goriislerini zikretmekle iktifa ediyoruz.**

Son donemde gelistirilen ve uygulamaya konulan modern bir finansal arag ol-
mas! sebebiyle sukiikun, 6zellikle uluslararasi iki fetva kurulu tarafindan ele alinip
tartigildigl goriilmektedir.

Bunlardan biri fslam Konferansi Teskilat'na (Munazzametii’l-Mii’temer el-
Islami) bagli olarak Cidde'de faaliyet gdsteren Islam Fikih Akademisi (Mecma’ el-
Fikhi'l-islami), digeri ise Islémi Finansal Kuruluslar Muhasebe ve Denetleme Kurulu
(Hey’eti’l-Muhasebe ve’l-Miiraca’a li'l-Miiessesati’l-Maliyye el-islamiyye) adli kuru-
lus nezdinde faaliyet gosteren fikih heyetidir. S6z konusu iki fetva heyetinin konu
hakkindaki kararlari, her ikisinin de milletler arasi diizeyde olmas! bir yana, uygula-
malari yakindan takip etmesi nedeniyle alinan kararlar ile vakianin birbirine mutabik
olmasi cihetiyle son derece ehemmiyet arz etmektedir. Her iki heyet de belli sartlar
dahilinde sukiik islemlerinin caiz olacagl yoniinde karar almistir. Yeri geldikce bu
kararlara dipnotlarda atiflarda bulunacagiz.

Yukarida detayli olarak ele alindig iizere suk{ik esasen bircok ¢esidi bulunan
ve her bir tiire gore alacagl hiikiimler de farklilik arz eden farkl islemlerden olusmak-
tadir. Bu sebeple fikhi tahlillerimizi mal satimina, menfaat satimina ve ortaklik esa-
sina dayali sukiik ana basliklar cercevesinde gerceklestirecegiz. Fakat her bir tiirii
ortak olarak ilgilendiren bazi konulara simdiden deginmekte yarar bulunmaktadir.

Sukik, kendisine esas teskil eden varliktaki esit paylari temsil eden belge an-
lamina gelmektedir. Dolayisiyla hangi tiirii olursa olsun, sukiik yatirimcilari mutlaka
bir mali, menfaati veya ortaklik payini satin alan; sukdk ihrac edenler ise bunlari
satan taraf konumundadir. Buna gore taraflardan biri, sukik tiiriine gére bir mali
veya menfaati satin alma veya karsi tarafla ortak olmak yoniinde icapta bulunmakta,
digeri ise uygun gormesi halinde bu talebe kabul ile yanit vermekte ve ilgili akit
in’ikad etmektedir.

Sukik isleminde finansman saglayan konumunda bulunan yatirimcilar ile, bu
sayede nakit elde eden ihragcl arasinda bdyle bir hukuki iliski bulundugu tespiti, hem
ilgili muamelenin faizli kredi mahiyetinde olmadigini gostermesi agisindan hem de
suklikun cikartilmasindan ikinci elde tedaviiliine ve taraflarin sézlesmesel hak ve
yiikiimliiliiklerini tayine kadar bir cok problemde esas alinan bir kriter olmasi agisin-
dan son derece dnemlidir.

33 Faizli menkul kiymetlestisme uygulamalarinin fikhi degerlendirmeleri hk. bk. Bayindir, Servet, “Menkul kiymet-
lestirme uygulamalari ve fikihtaki yeri”, 7.U. Ilahiyat Fak. Dergisi, sy. 16, y11:2007, s. 261 vd.

34 Heyet, islam Fikih Akademisi, Karar no: 60 (11/6); Heyet, el-Meayiru’s-Ser’iyye, s. 313.
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Imdi ana basliklar halinde sukdk tiirleri ile ilgili fikhi tahlil ve degerlendirme-
lere ge¢mek istiyoruz.

A. MAL SATIMINA DAYALI SUKUK

Sukiik tiirleri basliginda ele alindigl gibi mal satimina dayali sukik ana basli-
ginda murabaha sukiiku, selem sukiiku ve istisna sukiku adi altinda {i¢ ayri muame-
le tiirii bulunmaktadir.

Oncelikle murabaha sukfikunu ele alalim. Murabaha sukdku iki sekilde uygu-
lanmaktadir:

Bunlardan biri, bir banka veya finans kurumu miisterilerine murabaha yoluyla
cesitli mallari sattiktan sonra nakit ihtiyacini kargilamak icin sukiik yatirimcilarina
s0z konusu satistan dogan vadeli alacaklarini satar.

Kanaatimizce bdyle bir islem ile, faizli menkul kiymetlestirme isleminde sz
konusu olan, “alacagin nakit para karsiliginda satim1” muamelesi arasinda esasli bir
farktan soz etmek ¢ok zordur. Zira her iki islemin de esasi mevcut bir alacagl nakit
karsiliginda satmaktir. Dolayisiyla sukiik yatirimcisinin, elde edecegi geliri hak etme-
sini saglayacak -alacagin el degistirmesi disinda- her hangi bir miilkiyet intikali s6z
konusu degildir.

Malezya Islami bankacilik anlayisinda® séz konusu borglarin mal satimindan
dogmasi sebebiyle diger alacaklardan farkli oldugu dolayisiyla da mal satimindan
dogan alacak satiminin caiz olacag! yoniinde bir degerlendirme ise kanaatimizce fikhi
dayanaktan yoksundur. Zira nakit alacagin baska bir nakitle degisimi anlamina gelen
bdyle bir fikrin lehinde her hangi bir delil bulunmamaktadir. Buna mukabil s6z ko-
nusu muamelenin caiz olmayacagina dair bir hadis bulunmaktadir:

Kisaca “Baki’ hadisi” olarak anilan bu hadiste ibn Omer Hz. Peygamber'e Baki’
adli pazarda bazen dinar bazen de dirhem karsiliginda mal sattigini fakat miisterilerin
bazi durumlarda dinar ile 6demede bulunmasi gerekirken dirhem, dirhemle 6demede
bulunmasi gerekirken ise dinar vermek istediklerini ve bdyle bir talebi kabul etmesi-
nin caiz olup olmayacagini sorar. Cevap olarak Hz. Peygamber ibn Omer’e, giiniin
rayi¢ kurunun esas alinmasi ve o an alacakli ile borclu arasinda higbir bor¢-alacak
iliskisi kalmamasi yani pesin olmasi sartiyla bunda bir beis olmadigini belirtir.*

Goriildiigt gibi Hz. Peygamber zimmette sabit bir alacagin baska bir para cinsi
karsiliginda satilmasi halinde séz konusu alacagin mal satimindan dogmasina ayri
bir hiikkiim baglamamis ve muamelenin kesinlikle pesin olarak tamamlanmasi gerek-
tigini ifade etmistir.

ikinci tiir murabaha sukiikunda ise banka veya finans kurumu murabaha yo-
luyla satmak istedigi mali heniiz saticidan satin almadan 6nce sukiik yatirimcilarina;
vasiflari, miktari, birim fiyati ve toplam bedelini zikrederek heniiz saticinin miilkiye-
tinde bulunan mali pesin bedelle almalari ve bagka bir miisteriye vadeli bedelle sata-
rak gelir elde etmeleri yoniinde bir teklifte bulunur. Olumlu yanit vermeleri halinde

35 Bk. Muhammed el-Karf, "Bey'u'd-deyn ve senedatii'l-karz", Mecelletii mecmai’l-fikhi’I-fslami, sy. 11, I,

250-251; Bayindir, “Menkul kiymetlestirme uygulamalari ve fikihtaki yeri”, s. 266.

Ebd Davad, “Buyl’ ve icarat”, 14. Benzer bir degerlendirme icin bk. Bayindir, “Menkul kiymetlestirme
uygulamalari ve fikihtaki yeri”, s. 268.
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yatirimcilar, satin alacaklari suksik nispetince séz konusu malda ortak olurlar ve onu
ilgili miisteriye taksitli olarak murabaha yontemiyle satarlar.’”

Burada banka ya da finans kurumu eger alima mali olarak istirak etmis ise or-
tak ve vekil, istirak etmemis ise yalnizca vekil (aracl) konumunda olur. Dolayisiyla
birinci durumda hem kar hem aracilik iicreti, ikinci durumda ise yalnizca aracilik
iicreti hak eder. Sukiik hamilleri ise taksitleri tahsil ettikce s6z konusu satim isle-
minden kazang saglamig olur. Bu noktada mal, sukiik hamilleri tarafindan ilgili miis-
teriye satilmis durumda oldugu dolayisiyla da artik tigiincii sahislara satabilecekleri
bir maldan s6z edilemeyecegi icin murabaha sukiikunun ikinci elde tedaviilii de caiz
olmayacaktir.

Selem ve istisna’ sukiikuna gelince; her iki tiir suk(ik uygulamasinda da yati-
nmcilar mali satin alan, ihragcl ise satan taraf konumundadir. Satilan mal mesril
oldugu, genel olarak alim-satim, dzel olarak ise selem veya istisna akdi kurallarina
riayet edildigi siirece boyle bir sukilk muamelesinde de prensip olarak bir mahzur
goriinmemektedir.

Selem satisinda mal bedelinin pesin 6denmesi sarttir.*® Buna gore yatirimcila-
rin, sukdk bedellerini pesin 6demeleri gerekmektedir. Burada énemli bir husus selem
suktkunun ikinci elde tedaviilii hakkindadir:

Selem suktikunun ikinci elde tedaviil etmesi caiz goriilemez. Zira selem akdi
Safiller disinda® Hanefi, Maliki ve Hanbeli fakihlerine gére satilan malin mutlaka
vadeli olarak teslim edilmesini gerektiren bir sézlesme tiiriidiir.** Yatirimcilar sukiiku
satin alirtken her bir kisi veya kurum, hissesine gore tayin edilmis ileri bir tarihte
teslim edilecek o mala sahip olmak iizere para vermislerdir. Sahip olduklari sukiik
artik bu mali temsil etmektedir. Dolayisiyla onlarin bunu baska sahislara satmasi bir
anlamda s6z konusu mali satma anlamina gelir. Halbuki ki selem akdinde malin
kabzedilmeden 6nce satisi caiz degildir.*!

Safillerin selem konusu malin pesin alinabilecegine dair goriisii ise selem
suktikundan gozetilen faydayr saglamaya elverisli degildir. Boyle bir durumda sukiik
hamili olan yatirimcilarin selem akdiyle pesin olarak teslim aldigl mali vadeli olarak
satarak kazanc¢ saglama secenegi giindeme gelecektir ki bu imkan, murabaha
sukiikunda zaten var oldugu icin taraflar agisindan tercih edilecek bir ydontem olma-
yacaktir.

Istisna sukfikuna gelince burada da yatirimcilar malin diretimini talep eden
(miistasni’), suktk ihraggilar ise tiretici (sani’) konumundadir. Bdyle bir muamelenin

37 Murabaha akdinin klasik ve modern uygulamasi hk. bk. Dénmez, 1. Kafi, “Murabaha”, DJA, XXXI, 150.

38 Kasani, Bedaiu’s-sanai’, Beyrut 1986, V, 202, ; Sirazl, Muhezzeb, Beyrut 1995, 11, 78; Nevevi, Mecm0’, Cidde
ty., VII, 235; Thn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, Beyrut 1982, 11, 202,; Tbn Muflih, el-Miibdi’ serhu’l-mukni’, Bey-
rut 1997, IV, 186. Malikiler selem bedelinin U¢ giine kadar geciktirilebilecegi gorustindedir. Bk. Hattab,
Mevahibi’l-celil, Beyrut 1995, VI, 476.

39 Maverdt, el-Havi’l-kebir, Beyrut 1994, V/, 402. Nevevi, Mecmd’, V11, 188.

40 Ayni, Binaye, Beyrut 1990, VII, 438; Kasani, Bedaiu’s-sanai’, V, 201; Hattab, Mevahibii’l-celil, VI, 476; bn

Kudame, Mugnf, Riyad 1997, VI, 402.

Selem disinda normal bir satista kabzdan dnce satisin cevazi konusundaki goris ve tartismalar igin bk. Maverdi,

el-Havi’l-kebir, V, 220 vd.; Cankd, Alauddin b. Abdirrezzak, et-Tekabuz fi’l-fikhi’l-/slami ve eseruhd ale’l-

bly0’i’l-muésira, Amman 2004, s. 111 vd.
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mesr{i bir malin tiretimini konu edinmesi halinde fikhi acidan mahzur teskil etmeye-
cegi agiktir.*

Sukik, finansman amagli bir islem, sukik ihrag¢ edenlerin de imalatgl degil de
finans kurulusu olmasi sebebiyle iiretim bizzat ihracgl tarafindan degil, onun yapaca-
gl baska bir sozlesme ile asil iireticilerce gerceklestirilecektir. Yani burada bir alt-
istisna akdi s6z konusu olacaktir.

Diger yandan ikinci elde tedaviil acisindan istisna sukfikunda 6denen bedelin
ne durumda oldugu 6nem tasimaktadir. Zira yapilan 6deme heniiz para olarak duru-
yor yani onunla heniiz iiretim gerceklestirilmemis ise suktk hamillerinin paylarini
ticiincii sahislara satmasi ancak fikihtaki “borcun satimi” kurallarina riayet edilmesi
sartiyla caiz olabilir. Buna gore s6z konusu sukiik sadece alim degeri ile esit bir bedel
karsiliginda satilabilir.*

B. MENFAAT SATIMINA DAYALI SUKUK (SUKUKU’L-iCARE)

Diger bir adi kiralama sukiiku (suktiku’l-icare) olan bu tiirde suktk yatirimcila-
11 belirli bir siire icin malin menfaatine sahip olmaktadir. Diger bir deyisle onlar kiraci
sifatindadirlar ve suklk karsiligi 6dedikleri bedel de aslinda kira iicretidir. Sukiik
ihrag eden taraf ise ya sozlesme konusu malin sahibidir ve maliki oldugu akarm kul-
lanim hakkini satmaktadir. Ya da séz konusu mali belirli bir siire i¢in kiralamis bir
kiracidir ve sahip oldugu kullanim hakkini bedel karsiliginda sukiik yatirimcilarina
devretmektedir.

Burada hemen belirtmek gerekir ki icare sukiku ¢ikartilirken dncelikle akit ko-
nusu malin menfaatinden yararlanilabilir olmasi sarti gézetilmelidir.** Bu sart soz
konusu malin, faydasi kullanmakla ortaya ¢ikan mallardan olmasini saglamaya yo-
neliktir. Zira tiiketim mallarinin kiralanmasinin miimkiin olmadigi acik bir husustur.

Diger yandan kiralamanin mesrQi bir gaye igin yapilmis olmasi gerekir.
Kur'an’da “Takva ve iyilik hususunda yardimlasin, giinah ve diismanhk konusunda
yardimlasmay\n”* buyrulmustur. Bu nedenle Islam’a gére haram olan bir hususta
akdedilen kiralama caiz olamayacagi gibi buna dayali bir sukfik ihraci ve satin alimi
da caiz goriilemez.

Icare sukiikunun ikinci elde satisina gelince; kiralama sukiiku belirli bir mal-
daki siireli bir kullanim hakkini temsil ettigi icin ikinci el satiglarinin kira miiddetini
asmayan siireler belirlenerek gerceklestirilmesi lazimdir.*® Zira aksi halde sukik ha-
mili, érnegin bir yillik kullanim hakkina sahip oldugu bir yeri iki yilmig gibi satmis
olur ki bdyle bir durum hak ihlalinden baska bir netice dogurmaz. Fakat ikinci el
satiginin, son kullanim hakki tarihini asmayacak sekilde diizenlenmesi sartiyla kira
iicretinin daha uzun bir vadeye yayllmasinda veya taksitlendirilmesinde bir sakinca
olmaz.

42 Heyet, el-Meayiru’s-Ser’iyye, s. 314.

43 Heyet, Islam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni’s-sukaki’l-Islamiyye”, Karar no: 178, (4/19); Heyet, el-Meayiru’s-
Ser’iyye, s. 314.

44 Ayni, Binaye, IX, 268; Nevevi, Ravzati’t-talibin, Riyad 2003, 1V, 249; Derdir, es-Serhu’s-sagir, Kahire ty., IV,
5-6.

45 Maide, 5/2.

46 jbn Kudame, Mugnf, V111, 25.
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C. ORTAKLIK ESASINA DAYALI SUKUK

Ortaklik esasina dayali sukdk tiirlerine gelince; bu konuda en ¢ok dikkat edil-
mesi gereken iki nokta sozlesmede ortaklik hukukuna aykiri sartlar ileri stiriilmemesi
ve ikinci elde tedaviil i¢cin belli kriterlere uyulmasi olarak siralanabilir.

i1k olarak mudarabe sukiikunu ele alalim:

Mudarabe sukiikunda sukik yatirimcisi sermayedar (rabbii’l-mal), ihraggcl ise
emek sahibi (mudarib) konumundadir.*” Dolayisiyla akdin fasit olmamasi igin sukiik
ihraci sirasinda sozlesmede mudaribin yetkileri ve vuk(i bulursa kar paylasiminin
hangi oranlarda yapilacagl gibi hususlarin tayin edilmesi gerekir.

Mudarabe akdi bilindigi gibi, bir tarafin emek, diger tarafin sermaye katkisiyla
kurulan bir ortaklik tiiriidiir. Fikihta bu ortakligin en 6nemli sartlarindan biri, zarar
riskinin biitiiniiyle sermaye sahibi tarafindan iistlenilmesidir. Ortaklik sona erip tas-
fiye islemlerine gecildiginde eger her hangi bir zarar vuks bulmus ise emek sahibi
yalnizca sarf ettigi is giicii ve tesebbiisler karsiliginda higbir getiri elde edememekle
zarar etmis olacaktir. Tabil sermayenin isletilmesi sirasinda sermayedarin koydugu
sinirlarl agmasi veya basiretli bir tiiccarin gostermesi gereken 6zeni gostermeyip agik
kusur, ihmal ve teaddisi varsa ancak bu durumda sebep oldugu zarari karsilamak
zorundadir.*®

Bu temel prensiplerden hareketle, mudarabe sukiikunda sermaye sahibi konu-
munda olan yatirimcilarin ortakliktaki zarar riskini tistlenmeleri elzemdir. Buna mu-
kabil sukiiku cikartan tarafin da, mudarib (isletmeci) olmanin tabii bir sonucu olarak
karsl tarafa sermaye garantisinde bulunmamasi gerekir. Pek tabiidir ki bu durum
miisarake ortaklari ve miisarake sukiiku icin de aynen gecerlidir.

Burada zikre deger baska bir nokta sukfikta verilen devlet garantisi meselesi-
dir. Taki Osmani mudarabe suk{ikunun devlet garantisi altinda olmasi uygulamasini
elestirmektedir. S6z konusu muameleye gére (Urdiin uygulamasi) devlet iiciincii bir
taraf olarak yatirimcinin sermayesini garantiye almakta fakat 6demeyi sukiku ¢ikar-
tan kurulustan geri almak iizere yani bir anlamda bor¢ vermek suretiyle yapmakta-
dir.*” Ona gére bu durumda séz konusu ortaklikta, “muddribin sermaye garantisi
verme” yasagl ihlal edilmis olmaktadir.*

Kanaatimizce sukiika garanti vermenin, kendisine Kkefil olunanin (mekffil anh)
borclandiriimasi yoluyla gerceklestirilmesi suk(k ihracgisinin bizzat garanti vermesi
ile ayni hiikiimde degerlendirilebilir. Fakat 6zellikle devlet, kefil olunan tarafi borg-
landirmadan veya bu konuda ondan bir ticret talep etmeden sitf piyasada giiven
olusmasini temin etmek {izere garanti veriyor ise bunun farkli degerlendirilebilecegi
kanaatindeyiz.

Diger yandan nasil ki sermayedarin mudaripten maktfi veya ortaklik sermaye-
sinin belirli bir orani kadar kér talebi caiz degilse® ayni sekilde sukik yatirimcisi

47 Heyet, el-Meayiru’s-Ser’iyye, s. 315.

48 Ayni, Bindye, IX, 55-56; Nevevi, Ravzatii’t-talibin, 1V, 203; Tbn Kudame, Mugni, VI, 146, 162;
49 Taki Osmani, Buhis ff kadaya fikhiyye muasira, Dimesk 1998, s. 228-229.

50 Taki Osmant, Buhs fi kadaya fikhiyye muasira, s. 235.

51 Serahst, Mebs(t, Beyrut t.y., XXI1, 19; Sirazl, Miihezzeb, 11, 228; Ton Kudame, Mugni, VII, 146.
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(rabbii’l-mal) da sozlesmeye, taraflar arasindaki kar paylasiminin ortadan kalkmasi-
na yol acabilecek maddeler koymaktan/koydurmaktan mutlak surette kaginmalidir.

Miisarake suklikuna gelince; miisarake ortakligi, klasik fikih literatiiriindeki
adiyla bir “inan” ortakligi oldugu icin kar paylasimi ve zararin iistlenilmesi bakimin-
dan miisarake suk@ikunun bu hiikiimlere aykiri olmamasi gerekir. Fikihta genel
kabile gore inan ortakliginda, kar taraflarin anlasmasina, zarar ise sermaye oranla-
rina gore diizenlenir.

ikinci elde tedaviil konusuna gelince; ortaklik esasina dayall sukikta ikinci el-
de alim satimin cevazl, sermayenin hangi durumda oldugu ile yakindan irtibatlidir.
Soyle ki;

Sermaye heniiz mudaribin/miisarikin elinde nakit olarak bulunuyor ise
mudarabe ya da miisdrake sukiikunun baska bir tarafa satimi bir nakdin baska bir
nakit karsiliginda satimi anlamina gelir.*” Fikihta sarf akdi adiyla ifade edilen boyle
bir muamelenin pesin olmasi gerektigi hususunda ittifak bulunmaktadir.*

Sermaye yatirima kanalize edilmis, onunla bazi mallar alinmis fakat vadeli ola-
rak satilmis ise artik ortakligin sahip oldugu sey menkul veya gayri menkul bir mal
degil, alacak (deyn) demektir. Bu nedenle bdyle bir durumda bulunan “ortaklik esasi-
na dayali suk(k” ancak fikihtaki “bor¢ satimi” kurallarina uyulmasi halinde caiz
gortilebilir. Bu noktada uygulamada daha cok olasi bir ihtimal ise ortaklikta bir mik-
tar nakit, bir miktar mal ve bir miktarda alacak ve bor¢ bulunmasi durumudur. Béyle
bir sey séz konusu ise “hiikiim ¢ogunluga gore verilir’® prensibi geregi séz konusu
sukiik ancak, ortakligin mal varligi cogunlukta ise miimkiin olabilecektir.*®

IIl. GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Modern bir finansal ara¢ olarak son yillarda ¢ok¢a giindeme gelen ve bugiin
diinyada biiyiik bir hacimle uygulama imkani bulan suktk ihraci ve bunlarin ikinci
elde tedaviilii konusunda yaptigimiz incelemeler bizi asagida zikredecegimiz neticele-
re ulastirmis bulunmaktadir.

Sukik islemlerinin fikhi tahlili ile ilgili olarak yukaridaki agiklama ve deger-
lendirmeler yaninda asagida zikredilecek belli sartlara uyulmasi halinde sukik islem-
leri caiz goriilebilir:

Bu sartlar ana bagliklar halinde; “islemin stri olmamasi”, “ihrag¢ sirasinda
fikhen mesri kabul edilen akit tiirlerinden hangisine dayali olarak cikartilmis ise
konulan sartlarin ona mutabik bulunmasi” ve “sukfkun faizli menkul kiymetlestirme
muameleleri i¢in bir hile olarak kullanilmamasi ve islam hukuku agisindan denetimi”
zikredilebilir.

Birinci sartla ilgili olarak; sukiika dayanak teskil eden varligin miilkiyetinin, ki
bu ister bir mal, menfaat isterse ortaklik payi olsun, mutlaka yatirimci konumunda
bulunan sukik hamillerine gecmesi saglanmalidir. Bdyle bir miilkiyet intikalinin

52
53

Heyet, el-Meayiru’s-Ser’iyye, s. 320.

Sarf akdi ve sartlari hk. bk. Durmus, Abdullah, Fikhi agidan giiniimiiz para milbadelesi islemleri, istanbul 2009,
s. 27 vd.

54 Bk Sirazi, Miihezzeb, I1, 418.
55 Heyet, slam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni’s-sukaki’l-Islamiyye”, Karar no: 178, (4/19).
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bulunmamasi islemin sadece sfireten yapildigl yoniinde hakli bir itiraz ve elestiriye
sebebiyet verecektir. Cilinkil yatirimcilar agisindan “malik” olma sifati kazanilmadan
elde edilen gelirler, kredi karsiligi elde edilecek kazang vasfinda bulunacagindan fi-
kihtaki “mesr{i gelir” olma Kriterlerini karsilamaktan uzak olacaktir.

Diger yandan yatirimcilarin “malik” olmanin beraberinde getirdigi sorumluluk-
lari ifa etmesi gerekmektedir. Ornegin konusu mal olan sukik islemlerinde séz konu-
su malin korunmasi ve bakimiyla ilgili masraflarin sukik hamilleri tarafindan paylari
nispetince karsilanmasi lazimdir. Aksi halde yani ilgili varligin miilkiyetinin ve buna
bagli hak ve yiikiimliiliikklerin suk(ik hamillerine ge¢mesinin ger¢ek anlamda saglan-
madigi durumlarda islemin mesrliiyeti konusunda ciddi siipheler bulundugu bazi
miiellifler tarafindan acikca dile getirilmektedir.*

Ikinci sarta gelince; sukiik kendi basina bir akit tiirii olmadigl icin mutlaka ya
bir satim ya kiralama ya da ortaklik (mudarabe, miisarake/inan) hiikiimleri esas ali-
narak c¢ikartilmaktadir. Esasen sukiikun mesriiyetini saglayan ve onu faizli menkul
kiymetlestirme tiirlerinden ayiran vasif da budur. Bu nedenle hem ilgili islemin ba-
til/fasit olmamasi hem de buna bagli olarak elde edilecek gelirlerin “mesrd gelir”
sifati kazanabilmesi ¢ikartilan sukiikun, dayandigl akdin kurallarina uymasi ile dog-
rudan baglantilidir.

Ugiincii sartla ilgili olarak ise su hususlari belirtmek isteriz:

Bazl uygulamalarda sukiiktaki dayanak varligin ihragci tarafindan siire biti-
minde Onceki fiyatla (el-kiymetii’'l-ismiyye) geri satin alinacagina dair bir iltizam ve
taahhiitte bulunulmasi s6z konusu olmaktadir.

Kanaatimizce bdyle bir durum bu islemin normal bir satig, kiralama veya ortak-
lik esasina bagl sukiik oldugu konusunda ciddi siipheler meydana getirecektir. Bu
noktada bazi fetva heyetlerinin kiralama sukiikunu istisna etmelerine®” katilmak da
miimkiin degildir. Zira “ilk fiyatla geri satin alma taahhiidii” ile saglanan, nihai an-
lamda sermaye sahibinin elde ettigi bir “ana para garantisi” anlamina gelir ki bdyle
bir durumda suklikun hangi tiirden oldugunun 6nemi yoktur.

Diger yandan bazi uygulamalarda sukiik gelirlerinin bir sekilde faiz oranlarina
baglanmasi ya da sukiik hamillerinin, gerceklesen karin belirli bir orani agmasi ha-
linde, fazla olan kisim icin suklk yoneticisi lehine hakkindan feragat etmesi gibi bazi
islemler slami esaslara gore ¢ikartilan sukiiku konvansiyonel sistemdeki menkul

kiymetlere oldukga yaklastirdigi icin elestiri konusu olmustur.

Dolayisiyla faizsizlik esasina gore alternatif bir finansal arag olarak gelistirilen
sukilk, baslangi¢ fiyatiyla geri satin alma taahhiidii, ana para garantisi verme vb.
uygulamalarla, faizli menkul kiymetlestirme islemlerini gerceklestirmek icin bir hile
olarak kesinlikle kullanilmamalidir.®® Nitekim Islam Konferansi Teskilati'na bagli
Islam Fikih Akademisi de suk{k islemlerinin ancak bu sartla caiz olacagina Karar
vermistir.>

56
57
58

Muhammed Al el-Karf b. Tyd, “es-Sukdku’l-Islamiyye (et-tevrik) ve tatbikatiiha el-muasira”, s. 19.
Muhammed Ali el-Karf b. Tyd, “es-Sukdku’l-islamiyye (et-tevrik) ve tatbikatiiha el-muasira”, s. 18.

Hukaki islemlerde hileli yollara bagvurma hk. bk. Kose, Saffet, /slam hukukunda kanuna karsi hile, istanbul
1996, s. 410 vd.

59 Heyet, islam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni’s-sukdki’l-Islamiyye”, Karar no: 178, (4/19).
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Sukiik iglemlerinin hem ihra¢ hem de idare ve tasfiyesi sirasinda fikhi kuralla-
ra uygunlugunun denetlenmesi de son derece dnemlidir. Bu noktada denetimin ba-
gimsiz st kuruluglar veya devlet organlar tarafindan yapilmasi hem sukiika olan
giiveni artiracak hem de belirli bir standardin daha kolay ve etkin bir sekilde yaka-
lanmasina vesile olacaktir kanaatindeyiz.

Islami bir hassasiyet gozetilmeden ¢ikartilan menkul kiymetlestirmeler ile yati-
rimcilarin higbir risk almadan kazang elde etme diisiincesiyle bdyle bir uygulamaya
girmelerinde -yanlis oldugunda siiphe bulunmamakla birlikte- yadirganacak bir du-
rum yoktur. Fakat faizin yasak oldugu inanci icinde olan kisi ve kurumlarin bu ve
benzeri konularda ¢ok daha hassas olmalari ve islam’da kér ve kazanci mesrQi kilma
sebeplerinin en dnemlilerinden biri olan ticaret veya ortakliktaki risk faktoriinii ta-
mamen ortadan kaldiran muamele tiirlerinden kaginmalari elzemdir.
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iBN-i KEMAL VE “RiBA” ADLI RIiSALESI

Hasan OZER*

Ozet
Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Sileyman devirlerinde sohretinin doruguna ulasan
ibn-i Kemal, Fatih dénemi beylerinden Kemal Pasa’nin torunu ve Il. Beyazit dénemi
beylerinden Siileyman Bey’in oglu olup dedesine nispetle Kemal Pasa-zade ya da ibn-i
Kemal diye bilinen Semsiiddin Ahmed b. Stileyman sekgin bir devlet ve ilim adamidir.
Tahkiki yapilan riba/faiz risalesinin kiitiphanelerde mecmualar icinde birgok yazmasi
bulunmaktadir. Bu ¢alisma, alti yazma niisha kargilastirilarak olusturulmustur.
ibn-i Kemal, bu risalesinde Allah’a hamd ve Hz. Peygamber’e salattan sonra, “bu,
ribanin hakikati ve onunla ilgili meselelerin agiklanmasini isleyen bir risaledir” ifadesiy-
le eserine baglamistir.
Daha sonra “riba, selem ve sarf gibi alis veris akdinin bir tirt degil, sinifidir” der.
Bu kisa giristen sonra ribanin tanimini, “ribanin hakikati/tanimi, bedelli akidlerde bedel-
lerden birinde sart kosulan karsiliksiz fazlaliktir” seklinde yapar.
Bundan sonra Tebyini’l-Hakaik’ten alintilar yaparak, ribanin, riba’l-fadl (fazlalik ribasi)
ve ribe’n-nesie (vade ribasi) kisimlarinin oldugunu belirtir ve tanimlarini yapar.
ibn-i Kemal, risalenin sonunda riba siiphesinden bahsetmis, ribe’n-nesiede, vadelinin
vadeli ile satisinin caiz olmayacaginin nassla belirtildigini sdylemis ve risalesini bitirmis-
tir.
ibn-i Kemal, faiz, selem, sarf, vade, fazlalik.

Ibn Kamal and His Booklet Called “Rebaa”
Ibn Kemal who had a great reputation at the times of Yavuz Sultan Selim and Suleiman
the Magnificent is the grandson of Kemal Pasha from the lords at the time of Fatih (the
Conqueror) and the son of the Lord Suleiman from the lords at the time of Bajazet II.
And Samsuddin Ahmad b. Suleiman who is known as “Kemal Pashazada” or “lbn Ke-
mal” because of his grandfather is an elite statesman and scientist.
The Rebaa booklet researched has many handwritten manuscripts among collections in
libraries. This work is constituted, comparing the six manuscript copies.
Ibn Kemal, in this booklet, after praising to Allah and blessing praying to the Prophet
Muhammad, he has begun his work with the expression “This is a booklet that
discusses the reality of Rebaa and about some issues”. Then, “Rebaa is not a kind of
dealings like “selem” and “sarf” but a category”, he says.
After this short introduction, he defines Rebaa as “gratis surplus stipulated in one of
compensates, in compensated agreements. Then, quoting from “Tabyinu-al-Hakaik”, he
stated Rebaa has two categories as Rebaa-al-Fadl (rebaa of surplus) and Rebaa-al-Nasie
(rebaa of due date) and defines them.
Ibn Kemal, at the end of the booklet, has mentioned about suspicion of rebaa; he said
in Rebaa-al-Nasie that it is not religiously right the selling of something dated with dated
and that it is clarified by nass (the Holy Quran and the Prophet Muhammad's deeds),
and he ended his booklet.
Key Words: Ibn Kemal, Rebaa, Selem, Sarf, Dated, Surplus
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A- DOGUMU

Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman devirlerinde sohretinin doru-
guna ulasan Ibn-i Kemal, Fatih dénemi beylerinden Kemdal Pasa’nin torunu ve II.
Beyazit donemi beylerinden Siileyman Bey’in oglu olup dedesine nispetle Kemal Pasa-
zéde ya da Tbn-i Kemal diye bilinen Semsiiddin Ahmed b. Siileyman sekgin bir devlet
ve ilim adamidir.

Islam alemine bir ¢ok ilim dalinda katkida bulunan miimtaz, muhakkik ve
miidakkik alimlerden Semsiiddin Ahmed, 3 Zilkade 873’de (15 Mayis 1469) diinyaya
gelmistir.! Nerede dogdugu konusunda farkli gériisler bulunmaktadir. Bazi kaynak-
larda Tokat’ta,” bazilarinda ise Edirne’de diinyaya geldigi kaydedilmektedir.® Amas-
ya’da diinyaya geldigi de ileri siiriilmektedir.* Fakat biitiin bu ihtilaflara ragmen
dogum yerinin Tokat oldugu goriisii agir basmakta ve deliller de bunu desteklemekte-
dir.?

B- ILiM TAHSILI

Ailesinin nezaretinde Kur’an-1 Kerim'i ezberledikten sonra kiiciik yasta alet
ilimlerini tahsil ve tekmil eden Semseddin Ahmed, Amasya ulemasindan Arap dili ve
edebiyati, Mantik ve Farsca Ggrendi.® Daha sonra gelenege uyarak askeri sinifa girdi
ve altl bolik sipahisi olarak II. Beyazit'in seferlerine katildi. ibn-i Kemal’in bir sefer
esnasinda Filibe’de vezir Candarlizdde ibrahim Pasa’'nin riyasetinde toplanan bir
mecliste Tokatli Molla Liitfii'niin (v. 900/1495), akinci sancak beyi olan Evrenoszade
Ahmed Bey’in iist tarafina oturdugunu gorerek Molla Liitfii'niin hiiviyetini ve vazife-
sini sordugu; 30 akge ile miiderris oldugunu duyunca ulemanin umeradan daha c¢ok
itibar gordiigiine kani oldugu ve seferden doniiste askerligi terk ederek ilmiye sinifina
gecmeye karar verdigi belirtilir.”

ibn-i Kemal bu Kkarari verip Edirne’ye déndiikten sonra, ilk olarak askerlikten
ayrilir. Edirne’de bulunan Daru’l-Hadis Medresesine miiracaat eder. Molla Liitfii'niin
derslerine devan eder.® Bu esnada ibn-i Kemal, Molla Liitfii'den Serh-i Metali’yi, Molla
Kestelli diye bilinen Muslihiddin Mustafa Efendi (v.901/1495), Hatib-zade Muhyiddin
Mehmed Efendi (v.901/1495) ve Maruf-zade Sinaneddin Yusuf Efendi’den (v.

DIB Selguk Egitim Merkezi/Konya, hasankafiyeci@hotmail.com

Katip Celebi, Stllemd’l-vusdl ila tabaki’l-fuhdl, Sileymaniye Kituphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonu, nr: 1887,
Varak: 20b.

2 Katip Celebi, age., vr: 20b.; LAtifl, Tezkire-i LAtifl, Istanbul 1314 (ikdam Matbaast), s. 79-80; Mehmet Tahir,
Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1972 (Meral Yayinlari), 1, 223; Faik Resat, Eslaf, Istanbul 1311-1312, s. 6; Azam-
zade Cemil, Ukddu’l-cevher, Beyrut 1326, s. 217; Hamid Vehbi, Mesahir-i /slam, ciiz: 49, s. 1552; Dalkiran, Sa-
yin, fbn-i Kemal ve Distince Tarihimiz, istanbul 1997, s. 39; Ugur, Ahmet, /bn-i Kemal, izmir 1987, s. 1.

Mecdi Efendi, Sakaik-i NOmaniyye Terciimesi, Istanbul 1989, s. 381; Dalkiran, age., s. 39.
Hiiseyin Hisameddin, Amasya Tarihi, istanbul 1927, 111, 224; Ugur, age., s. 1; Dalkiran, age., s. 39-40.
Bu degerlendirme ve kaynaklar icin bkz. Dalkiran, age., s. 39-40.

Mecdi Efendi, age., s. 381; Semseddin Sami, Kamus’I-Alam, V, 3385; Turan, Serafettin, “Kemalpasazade”, DJA,
Ankara 2002, XXV, 238.

7 Mecdi Efendi, age., s. 377-381; Azam-zade, age., s. 217; Dalkiran, age., s. 40-41; Turan, “agm.”, DIA, XXV,
238; Ugur, age., s. 3-4.

8 Faik Resat, age., s. 8; Dalkiran, age., s. 41; Turan, “agm.”, DIA, XXV, 238.
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891/1486) Usul ve Tefsir gibi diger ilimleri takip ederek kisa zamanda tahsili tamam-
lar.’

C- HOCALARI

ibn-i Kemal'in hocalarinin, onun yetismesindeki énemi tartismasiz bir gercek-
tir. Zira bir insana, fikir, diisiince ve inan¢ bakimindan yon verip onu sekillendiren
hocalaridir. Boyle bir ilim adaminin yetismesinde katkisi bulunan alimler sunlardir:'
Molla Liitfi (v. 900/1495), Hatibzade Muhyiddin Efendi (v. 901/1495), Kestelli
Muslihiddin Mustafa Efendi (v. 901/1495) ve Sinan Pasa/Sinaneddin Yusuf (v.
891/1495).

D- TALEBELERI

Ebu’s-Sutid Efendi (v. 982/1574), Abdiilkerim Vizeli (v. 961/1554), Abdiillatif
Efendi (v. 953/1546-1547), Abdiilvehhab b. Abdurrahman Ali Siyavus b. Evran el-
Miieyyidi (v. 970/ 1572-1573), Celalzade Salih Celebi (v. 973/1565-1566), Dervis
Mehmet (v. 962/1554-1555), Dursun b. Haci Murad (v. 966/1558), Hasan b.
Zeyneddin Muhammed b. Muhammed Sah el-Fenari (v. 964/1566), Hasan Celebi
Ascizade (v. 942/1533-1536), Hidayetullah b. Bar Ali el-Acemi (v. 948-949/1548-
1549), Kurbi (v. 954/1547-1548), Laleli (v. 972/1565) ve digerleri."

E- GOREVLERI

ibn-i Kemal bir ¢cok gérevlerde bulundu ve bazi 6zel gérevler kendisine tevdi
edildi. Bu gorev ve gérevlendirmelerin bazisi sunlardir:'?

Edirne’de Ali Bey (Taslik) Medresesi, Uskiip’te Ishak Pasa Medresesi, Edirne’de
Halebiye ve Uc¢ Serefeli Medreselerinde, Istanbul’da Sahni Semdn Medresesi ve Edir-
ne'de Sultan Bayzid Medresesi miiderisliklerinde bulundu.

ibn-i Kemal 921/1515’de Edirne Kadiligina, 14 Saban 922/12 Eyliil 1516'da
Anadolu Kazaskerligine ve Saban 932/Mayis 1526’da Seyhi’l-islamliga getirildi.

33000 Akge verilip Tiirkce bir Osmanli tarihi ve daha sonraki bir donemde de
Karaman tarihi yazmakla gérevlendirildi. Yine ibn-i Kemal Misir alindiktan sonra
Hayir Bey ile birlikte Misir arazisinin tahririyle de gérevlendirilmistir.

F- VEFATI

Osmanli Ulemas! arasindaki ilmi kudretinden dolayi, “el-Muallimu’l-Evvel”,
ilmi ihatasi, muhakeme ve miinazara kudreti, seri meseleleri ¢ézme ve fetva verme
konusundaki kabiliyetinden dolayr da “Miiftii’s-sekaleyn (insanlarin ve cinlerin miif-
tiisii)” lakabiyla anilan, dliimii igin “irtehale’l-ulimu bi’l-Kemal (Kemal’le birlikte
ilimler de 6ldii)”denilen Ibn-i Kemal 2 Sevval 940 (16 Nisan 1534) tarihinde Seyhu’l-
Islamlik gérevinde iken vefat etti ve Edirnekapi disindaki Mahmut Celebi Zaviyesi
haziresine defnedildi. 1971’de Hali¢ cevre yollarinin yapimi sirasinda parseller ta-
mamen ortadan kaldirilirken Ibn-i Kemal'in tiirbesi baska yere nakledilmistir.

Mecdi Efendi, age., s. 382; Faik Resat, age., s. 8; Dalkiran, age., s. 41.

Bursall Mehmet Tahir, age., 1, 340-341, 377; Bahgivan, Seyit, Seyhu’l-/slam ibn Kemal Paga ve arauhu’l-
i‘tikadiyye, Beyrut 2005/1426, s. 67-69; Dalkiran, age., s. 49-51.

1 Genis bilgi igin bkz. Bahgivan, age., 5.69-78; Dalkiran, age., s. 53-54; Turan “agm.”, DIA, XXV, 238.
12 Tyran “agm.”, DIA, XXV, 238-241.
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Vasiyetnamesinde cenazesinin dervisane bir sekilde kaldirilmasini ve kabri
iizerine tiirbe yapilmayip sadece bir tas dikilmesini istemesi de onun yasantisindaki
sadeligi anlatmasi agisindan yeterlidir."

G- ESERLERI

Veliid bir miiellif olan ibn-i Kemal pek cok alanda Tiirkce, Arap¢a ve Farsca
eserler vermistir. Calismalarinin sayisi konusunda farkli goriisler vardir. Kendisine,
Cemil el-Azam 214, Brockelmann 179, Nihal Adsiz 209 ve Samil Ocal 226 eser nispet
etmektedir. Bu eserlerin bazisi telif, bazisi serh ve bir kismi da hasiyelerden olugmak-
tadir.

Tarih, dil ve edebiyat, akdid ve kelam, felsefe, fikih ve fikih usflii, tasavvuf,
hadis ve tefsir alanlarinda kitap ve risale seklinde yazdigl eserleriyle ilgili de bazi
miistakil calismalar vardir.

Ibn-i Kemal'in eserleri:

Tiirkce 19 tane

Farsca 7 tane

Arapca 183 tane

Arapca Eserlerin Boliimleri:
Kur’an’a ait 12 tane

Hadise ait 8 tane

Hukuka ait 43 tane

Felsefeye ait 50 tane

Edebiyata ait 22 tane

Mantiga ait 8 tane

Tasavvufa ait 2 tane

Ahlaka ait 2 tane

Ansiklopediye ait 7 tane

Arap Dili ve Gramerine ait 21 tane
Fars Dili ve Gramerine ait 2 tane
Tiirlii konulara ait 6 tane.'

H- RISALENIN TANITIMI VE TAHKIKTE iZLENEN METOD

Tahkiki yapilan riba/faiz risalesinin kiitiiphanelerde mecmualar icinde bir¢ok
yazmas! bulunmaktadir. Risalenin ismi, elimizdeki niishalarda, Bagdatli Vehbi Efendi

13 Turan “agm.”, DIA, XXV, 238-239.

14 ibn-i Kemal’in eserleri ve bulunduklari yerler icin bkz. Nihal Adsiz, ““Kemal Pasa Oglu’nun Eserleri”, Sarkiyat
Mecmuasl, Istanbul 1972, Sayi: 6, s. 71-112, Say: 7, s.83-135; Bahgivan, age., s. 79-174; Muhammed Téhir el-
Cevabi, Seyhulislam fon Kemal Sempozyumu, Ankara Tiirkiye Diyanet VVakfi Yayinlari 1989, s.245-254,
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niishasinda, “Risale serife makbtile ma‘mtle fi beyani hakikati'r-riba 1i’l-Mevla el-
Kamil el-Miikemmel Semsiddin Ahmed b. Siileyman es-Sehir bi’bni Kemal el-Vezir”,
Hasan Hiisnii Pasa niishasinda, “er-Risale fi beyani hakikati'r-riba 1i’bni Kemal Pa-
sa”, Hekimoglu niishasinda, “Risale miiteallika fi hakikati'r-riba ve ma yeteallaku
biha li'bn Kemal Pasa", Laleli niishasinda, “Risale Miiteallika bi Beyani Hakikati'r-
Riba” seklinde ge¢cmektedir.

Bu calisma, alti yazma niisha karsilastirilarak olusturulmustur. Tahkikte kul-
lanilan altli yazmanin tamami Siileymaniye kiitiiphanesinde, Bagdatli Vehbi Efendi
2041 numarali mecmuada 91-94 varaklari arasinda, Halef Efendi 819 numarali
mecmuada 87-89 varaklari arasinda, Hasan Hiisnii Pasa 65 numarali mecmuada
298-301 varaklari arasinda, Esad Efendi 2646-1 numarali mecmuada 85-86 varaklari
arasinda, Hekimoglu 936 numarali mecmuada kayitli 14-18 varaklari arasinda ve
Laleli 3645 numarall mecmuada 80-84 varaklari arasinda kayitli bulunmaktadir.

Calismada, Bagdatli Vehbi Efendi “<”, Halef Efendi “z”, Hasan Hiisnii Pasa
“w”, Esad Efendi “<”, Hekimoglu “»”, Laleli “J” rumuzlariyla gosterilmis ve farklar
arasinda tercih edilenler esas metinde, digerleri ise dipnotta gosterilerek yeni bir
metin olusturulmustur. Risale icindeki ayetlerin yeri, hadislerin tahrici, bazi goriisle-
rin kaynaklardaki yeri ve sahislarin hayatlari tarafimizdan dipnot olarak eklenmistir.
Ayrica basvurulan kaynaklar ¢alismanin sonunda bibliyografyada topluca verilmistir.

i- RISALENIN iCERiGi
ibn-i Kemal, bu risalesinde Allah’a hamd ve Hz. Peygamber’e salattan sonra,

“bu, riban\n hakikati ve onunla ilgili meselelerin ac\klanmasin isleyen bir risaledir”
ifadesiyle eserine baslamistir.

Daha sonra “riba, selem ve sarf gibi al\s veris akdinin bir tiirii degil, s\n)fidir”
der."® Ve Beddiu’s-sandi’de Kasani’nin alis verisin sthhat sartlari sayarken, “al\s veri-
sin ribadan hali olmas\” ifadesini hatirlatir ve “ribdnin bulundugu bir alis veris s\n)fi

JSasid akidlerdendir. Bu da Bakara siresi 275. Gyetle haram klinmistir” diyerek ko-
nuya giris yapmistir.

Bu kisa giristen sonra ribanin tanimini, “ribédni\n hakikati/tanimi, bedelli
akidlerde bedellerden birinde sart kosulan kars\l\ks\z fazlalkeir” seklinde yapar.

ibn-i Kemal, “buradaki fazlahktan murad, sadece bilinen maddi/kiitlesel bir
JSazlalhk degil vadeli alis verise gére menfaat saglayan pesinlik de kastedilmistir. Tarif-
te gecen genel jfadeler, ribann iki tiiriinii de icermektedir” der.

Bundan sonra 7ebyinii’l-Hakdik'ten alintilar yaparak, ribanin, riba’'l-fadl (faz-
lalik ribasi) ve ribe’'n-nesie (vade ribasi) kisimlarinin oldugunu belirtir ve tanimlarini

yapar.

15 Sinif, Mantik'ta, “belli ortak ozellikleri olan kavramlar, 6nermeler, sayilar veya geometrik sekillerin meydana
getirdigi 6bek” (Ayverdi, ilhan, Misalli Biyik Tirkge Sozliik, Istanbul 2008 (Kubbealti Yayinlar), 111, 2814);
“Belli ortak belirtileri olantek tek nesneler dbegi” (Akarsu, Bedia, Felsefi Terimler S6zIugi, istanbul 1994, s. 159
demektir. Burada ibn-i Kemal Pasa alis verisle ribayr ayni sinif iginde degil de farkli siniflar olarak gérmektedir.
Ayni sinif iginde degerlendirmis olsaydi alis veris cins, riba da onun altinda bir tir olacakti. Nasil ki, sarf ve se-
lem vb. alis verisin bir tirtddr ve caizdir, riba da caiz olacakti. Fakat alis verisle riba farkli siniflar olunca alis ve-
rig ve turleri helal riba ise haramdir.
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Ibn-i Kemal, kendi tarifinde “bedel”, oysa Hidaye ve Vikaye’de "miiteakid" kav-
raminin Kullandiklarini belirtir ve bu kullanimi da elestirir. Ciinkii "miitedkid", haki-
katen olabildigi gibi vekalet, velayet, vasi ve yetkisiz temsilci araciligiyla olabilecegi-
ni, halbuki ribada kabul edilen fazlaligin bayi ve miisteri icin oldugunu sdyler.

Risalede, ribanin tahlili yapilirken, riba’l fadl ve ribe’'n nesiedeki fazlaliklarin
da nasll ve nerede gerceklesebilecegi belirtilmistir.

ibn-i Kemal bundan sonra ribanin illetinden bahseder ve analizini yapar.
Safii’'nin illet anlayisina da deginir, Merginani'nin Hiddye’'sindeki illet tartismalarina
da isaret edip bu konudaki hadisi zikreder."®

Imam Ziifer'in, Safii gibi, riba ihtimali/siiphesi olan durumlarda Eb{i Hanife,
Eb{l Yusuf ve Imam Muhammed’e olan muhalefetini de belirtmistir.

ibn-i Kemal, risdlede, cinsleri ayni olan hammadde ile mamul maddenin degi-
siminde faizden kurtulmak icin, "mamul maddenin hammadde icinde bulunan mikta-
rindan_fazla olarak verilmesi (tariku’l-itibar)'” gerektigini belirtir.

ibn-i Kemal, risilenin sonunda riba siiphesinden bahsetmis, ribe'n-nesiede,
vadelinin vadeli ile satisinin caiz olmayacaginin nassla belirtildigini sdylemis ve risa-
lesini bitirmistir.

16 Hadis icin bkz: Muslim, “Misakat”, 36; Ebl Davud, “Biyd‘”, 12; Tirmizi, “Biyd*‘”, 23; Ahmed b. Hanbel,
4/320; Darakutni, Stinen, 3/24, Beyhaki, Siinen, 4/277.

17 Mavsili, el-ihtiyar li Ta'lili'l-Muhtér, 2/79.
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K- YAZMA NUSHALARIN iLK VE SON VARAKLARI




164 Hasan OZER

Bagdatli Vehbi Efendi Niishasi
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.16, 2010, s.187-196

FAiz VE TOPLUM ILiSKisi

Prof. Dr. Ali ACAR*

Ozet

Faiz, iktisadin en eski meselelerinden biridir. Haksiz bir kazan¢ olan faizin toplumsal
barisin saglanmasinda toplum katmanlari arasinda sosyal mesafenin artmasina yol actig
gorilmektedir. Tarihi gelisim icinde, faizin mesrilugu, vasiflari ve ekonomi icindeki
fonksiyonu hep miindkasa edilegelmistir.
Semavi dinler faiz konusunda cesitli yasaklamalar getirmislerdir. Dolayisiyla kolay para
kazanma vetefecilikle cok ciddi 6nlemler almiglardir. Ancak bu durum, Bati feodalizmin
zayiflamasi ve ticari kapitalizmin gelismesi karsisinda faizi mesrulagtirmak zorunda ka-
linmigtir. Sanayi devriminden sonra menfaat birlikteligi dini hikiimlere tercih edilir ol-
mustur. Marshall ise faizi beklemenin bedeli olarak degerlendirmektedir. Fert, elindeki
tasarrufu bir baskasina vermekte ve belli bir siire beklemektedir. Oyle ise onun bu bek-
leyisinin bir bedeli olmalidir. Sonug olarak faiz kavraminin toplumun sosyal kiltirel ve
ekonomik yapisina gore degisik bicimlerde sekillendigi goriilmektedir. Ozellikle insan-
larin zihniyet diinyasindaki degerler sistemi faizlere iligskin yaklagimi érgiitlemektedir.

The Relationship Between Interest and Society
The issue of interest is one of the oldest questions of economics. The illegitimate
character of interest leads to widening the gap between social levels among the groups
of different social actors. Legitimacy, elements and functions in economics have always
been questioned.
Different religions impose various restrains against interest. Therefore, serious
precautions have been taken against easy-money making and usury. However, due to
the weakened feudalism and industrial capitalism, Western societies have got to
legitimise interest. Industrial revolution and common interests of entrepreneurs have
had the upper hand in relation to religion. Marshall defines interest as a ‘compensation
for waiting’. Individual lends his/her money to somebody and waits to get for a while.
So there should be a return for his/her waiting. Accordingly, the concept of interest has
got certain characteristics in line with social, cultural and economical factors of
societies. Value systems in the spiritual environment of human beings affect the attitude
of individual vis-a-vis interest.

GIRIS

Bir toplumun ve bir iilkenin kalkinmasi i¢in 3 sosyal yapinin saglam olmasi
gerekir. Bunlar:

1. Ekonomik yapi

2. Siyasi yap!

3. Sosyal yapi

Selguk Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fak. Ogretim Uyesi.
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Bu yapilarin en az ikisine sahip olan iilkeler uluslar arasi alanda s6z sahibi
olmaktadirlar. Ekonomik yapi ile sosyal yapinin cok iliskisi vardir. Gelir dagilimi,
yoksulluk ve sosyal giivenlik konularinin toplumun ekonomik yapisi ile beraber ge-
lisme diizeyini gostermektedir.' Fiyatlarin genel diizeyinin artmasi toplumu yoksul-
lastirdigl gibi faiz politikalarinin da toplumlar fakirlestirdigi gériismektedir.

Aslinda toplumu olusturan unsurlar 6zellikle sosyal ve kiiltiirel yapi, ekonomik
yap! ve siyasal yapi birbirlerini etkilemektedirler. Toplumuniktisadi faaliyetlerin olu-
sumunda ve yapisindatiretim faktorlerinden birisini olusturan insanin dini degerler
sistemine gore yonlendirilmektedir. Bir toplumda insanlarin hak ve hukuklarina uy-
gun davranislarin varolmasisaglam toplum yapisinin yansimasi olarak goriilmektedir.
Allah’in insanlara sundugu yasam tarzi iktisadi yap! unsurlarinin birakilarak yasa-
maya calisilmasi her alanda bunalimli ve sikintili bir hayat siirdiiriillmesine yol aca-
bilmektedir.

Siyasi otoritenin toplum iizerinde etkili olmasinin 6énemli kosullarindan birisi
de toplumda giivenin olusmasidir.Bunun saglanmasi icin ge¢miste sdylediklerini
tekzip eder tarzda sdylemler iginde olmasi elbette onlara olan giivende sarsiimaya
neden olur. Bu basta siyaset olmak tizere her kurum igin gecerlidir. Giiven hissinin
eksilmesinde en 6nemli etken olusan belirsizlik ortamlarindan ve bu ortamlari yone-
tecek olanlarin karasizliklarindan kaynaklanmaktadir. Toplumda giiven duygusunun
azalmasi bazi durumlarda fertleri uygun olmayan yoldan kazanmaya meyil etmekte-
dirler. Milli gelir dagilimindaki esitsizlikler, asgari gecinme endeksi yerine asgari
iicret uygulamalari, igsizligin ¢ogalmasi yoksulluk cemberinin olusmasina yardim
etmektedir. Toplum yapisinda bir taraftan asiri gosteris tiiketimine dayanan liikks bir
hayat diger taraftan yoksulluk ve yoksunluk icerisinde varolma, gecinme miicadelesi
veren toplum katmanlari goriiniimleri toplumlarda dinin etkinligini zayiflatabilir.
Toplumun isleve gérevlerinde asinmalar meydana gelebilir.iste bu asinmalar siirecin-
de insanlar nereden ve nasil geldigini bilmedikleri daha dogrusu arastirmadiklar
haksizyollardan kazanclari elde etmeye baslarlar. Bu asamada insanlar vicdanlarin-
dan daha ¢ok midelerinin ve ceplerinin doldurulmasini isterler. Toplumda biz dengesi
yerine fertci, ¢ikarci bencil insanlar cogalmaya ya da o alanlara yonelimler baslayabi-
lir. Bu zitliklar icerisinde insan ¢6ziilen toplumda ne yagacagini bilemez. Her tiirlii
bunalimlar ve sikintilar bas géstermeye baslar insan bu bunalimlar ve sikintilardan
dolayl yasal olmayan islere yonelmeye baslarlar. Bunlar da sonralari toplumda ve
toplumu olusturan gruplar olan ailede, okullarda, kurumlarda kargasalar, gecimsiz-
liklere yol acabilirler. Evlenmeler giiclesir, bosanmalar cogalir. Calisanlarda
dagecinebilmek icin riigvet almaya baslamasi bu siirecte goriilmektedir.

Toplumlarin Faiz Anlayisi

Islam’in temel kaynaklarindan olan Kuran-1 Kerim ve siinnetler toplumlara bir
hayat nizami sunmaktadir Bu nizamda da toplumun iktisadi yapisinin temel dayana-
g1 malin kullanma bicim acik¢a ifade edilmektedir. Mala sahip olma derecesine bagli
olarak onlarin kazanilmasi, tiikketilmesi, tasarruf edilmesi konularinda cesitli hitkiim-
ler belirtilmistir. Bunlardan sadece birisi de infak ve sadaka prensibidir. Malin kaza-
nilmasi, verilmesi ve tiiketilmesindeki niyetlerin ve amaglarin nasil olmasi gerektigi
actklanmustir. Bu hiikiimler cercevesinde insanlar sadece Allah rizasi i¢in harcama

1 Al ACAR, Turkiye’nin Toplumsal ve Ekonomik Yapisi, s. 7.
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yapmaya tesvik edilmektedir. Bu nizamda sosyal ve iktisadl miinasebetler ¢ikar ve
menfaat esasina dayanmamaktadir. Her sey Allah rizasi icin yapilir, hayirda ve iyilik-
te yaris edilir.

Faizi yalnizca iki sahis ya da kurum arasindaki iktisadi bir muamele olarak
gormek hatalidir. Faiz de bir hayat nizamidir. Faizin psikolojik ve ahlaki boyutlari
vardir. Faizin yiiriirliikte bulundugu toplumlarda biitiin iligkiler maddi menfaat ve
cikar esasina dayalidir. Dolayisiyla bu tip toplumlarda yardimlasma, karsiliksiz ver-
me, iyilikte bulunma gibi davranislar zayiflamis yada kaybolmus durumdadir. iktisadi
faaliyetlerde faizli aligveriglerin yogunlasan toplumlarda merhamet, sefkat, sevgi
yoktur. Dolayisiyla cimrilik, bencillik ve her seyden cikarini gézetme, menfaatini en
biiyiik sekilde korunmasi ahlak prensibi olarak tanima vardir. Faiz ile yapilan aligve-
risler insani daha cok kazanmaya yoneltebileceginden ahlaki ve insan ruhundaki tiim
giizel duygulari éldiiren bir mekanizma, bir sistem olarak gérmek lazimdir. islam
toplumunda faiz yasak oldugundan bu yasagin baska bir sekle telafisi yoluna gidil-
mesi; sermayenin kullanilmasi ve riske girilerek firsatlarin degerlendirilmesi servet ve
zenginligin yayginlasmasina yol agmisti.”

Insanlarin inandiklari dini motifler onlarin paralarini nereye ve nasil kullana-
caklarl veya nasil yatirim yapacaklarini belirleyici olmaktadir®. Para ve zenginlik
insanlarin basarilarinin bir sonucu olusmaktadir. Calisirken is yaparken basarili ol-
manin sartlarindan birisi de bagli olunan dini inaniglarin etkisinin kag¢inilmaz olma-
sina bagli olmaktadir. Dini motifler insanin basarili olmalarini saglayan ve yol gdste-
ren giizel buyruklar sunmaktadir. Dolayisiyla toplumun ekonomik ve sosyal yasanti-
sinda dini motiflerin olumlu etkilerini bilim adamlari arastirmalarinda gostermisler-
dir.* Bu gergevede islam iktisat sisteminde Allah Teala'nin vazetmis oldugu iktisadi
kurallara uyulmasi esasina dayanmaktadir. iktisadi faaliyetlerde iktisat bilimcilerinin
ifade ettikleri kavramlar islam’in kaynaklarinda 6nemle vurgulanmaktadir.Ferdi ve
toplumsal olarak insanin iktisadi refahi igin Islaminizama uymasina baglidir. Bu
nizamin esaslarindan birisi de Allah'a inanmis olanlar arasinda yardimlasmanin lii-
zumudur. Ferdi miilkiyet esaslari dahilinde Allah Teala'nin bahsettigi nimetlerden
biitiin toplum istifade etmelidir. Zenginlik veya fakirlikAllah Teala kendi fazl u kere-
minden birer ihsani ifade etmektedir. Zenginlerin fakirlere giicii yettigi kadar yardim-
da bulunmasi da Islam iktisadiningereklerindendir. Varlikli kisiler maddi bakimdan
kendilerinden daha asagi bulunan Kkisilerden bir nevi sorumlu tutulmaktadir. Bunun
yanl sira mii'min, malini artirirken baskasina eziyet vermemelidir. Kazanacagim der-
ken insanlar arasinda mal tedaviiliinii engelleyici veya biitiin mallarin tek elde top-
lanmasina vesile olan hareketlerden de kaginmalidir. Bdylece"yalnizca zenginlerin
ellerinde doniip dolasan bir meta' araci olmaktangikarilip toplumsal fayda bigiminde
dolagim 6nerilmektedir. islam’da ekonomik prensipler Kur’an ayetlerinden ¢ikmakta-
dir. Para kazanmak ve hayatta basarill olmaya calismak i¢in bagkalarina zarar ver-
mek veya firsatlari degerlendirirken hos olmayan eylemlere girismek yanlis olan ey-
lemlerdir.Kisi toplumu olusturan fertlere karsi haksiz muamelelerve haksiz kazanci
icine alan (6rnegin faiz,hile, aldatma) k6tii hareketlerden sakinmalidir®. Bunlar Islam

Durant, W., Islam Medeniyeti, s. 40.

Bernerd, S. Phillips, Sociology Social Structure and Change, s. 289.
A.g.e.s. 291

Muslihiddin, M., Islam ve Sosyoloji, s. 129.

a B~ W N



190  Prof. Dr. Ali ACAR

iktisadinin onemli cizgileridir.
Fert mal kazanmada da harcamada da son derece hiirdiir. Ama kazanma ve harcama
Ol¢iileri her toplumun her dinin iktisadi yapisinda belirlenmistir.

Insanlarin hayat tarzlarimin diizenlenmesinde dini inanglarinin etkileri bulun-
maktadir. Bazi durumlarda davranis ve eylemlerde yanlis yonlendirmeler de olabil-
mektedir. Bu yanliglara kars! gerekli diizeltmelerin de yapilmasi gerekir. O halde in-
sanlar bir yol ayriminda acik-segik bir tercih yapmalari gerekir. Toplumda goriildiigii
gibi ya inandiklari gibi yasamalar ya da yasadiklari gibi inanmalari seklinde de olabi-
lir. Baska bir ifadeyle “Cemiyet halinde Islami bir hayat tarzi mi yasayacagiz, yoksa
bir manevi, bir de maddi hayatimiz mi olacaktir? inandiklarimizla yaptiklarimizin
birbirini tutmasini mi istiyoruz; yoksa sag elimizle diinyaya,sol elimizle Allah’a uza-
nabilecegimizi mi diistiniiyoruz? ikinci yolu tutarsak giindiiz tefecilik-faizcilik yapip
gece ibadet etmemiz”® bu dengeyi sarsan onemli ikilemlerden birisidir. Toplum haya-
tinin dengesini bozan kotii davranis ve eylemlerden sakinilmasi ancak; gerekli tedbir-
lerin alinmasi ile miimkiindiir.Hayat tarzinin ve iktisadi iliskilerin bir biitiin halinde
dini degerler sistemi ve zihniyet yapisi ile biitiinliik olusturmasi gerekir. Aksi oldugu
zaman insan kendisini ve toplumu taniyamaz, zaman stireci igerisinde hem kendisine
hem de topluma yabancilasir, gider. insanin iki hayati yoktur; bir hayati vardir ve bu
hayatta inandiklari ile islediklerinin bir biitiin teskil etmesi gerekir.

Faiz,Toplumlari Yoksullastirma Yaklasimi

Faizin 6n planda oldugu toplumlarda insan varliginin en 6nemli gayesi mal
kazanmaktir. Herkes daha c¢ok kazanmak icin ¢irpinir. Hayatin akigl ve olaylar ta-
mamen ekonomik zaviyeden degerlendirilir. Herkes menfaati ve iktisadi istikbali icin
herseyi yapabilir. Bu nizam dogrudan dogruya insanligin helakini hedef almaktadir.
Insanligl bir uguruma gétiirdiigii gibi bir¢ok cemiyette bir avug faizcinin keyfi igin
insan hayatini zehir etmektedir. Vermek zenginin kalesidir. Insanin hayati boyunca
zengin yasamasl i¢in toplumdaki daha asagl tabakada bulunan insanlari gézetmesi,
elinden tutmasi gerekir. Insanlarin faiz, hile ve benzeri kétii eylemlerle dolandiriima-
st malin iizerindeki bereketi azaltarak fakirlesmeye dogru gider.” Ahlaki, ruhi ve sinir
krizleriyle insanoglunu ucurumlara yuvarlamaktadir. Bu durum hem para piyasasini
bozmakta hem de iktisadi hayati krizden krize itmektedir.

Fert fert insanlarin ya da hiikiimetlerin giristikleri faizli borclanmalar yiiziin-
den biitiin insanligin alin teri akitarak elde ettigi kazanglar bir avu¢ azinligin eline
gecmektedir. *Kenttoplumunda iktisadi iliskilerin daha ¢ok menfaatler seklinde kiime-
lendigi goriilmektedir. Kentlesme ile beraberve dini inanglar arasindaki iligkilerin
toplum yapisi agisindan analiz edilmesi 6nem tagimaktadir.

Borclu olan iilkeler bor¢ aldiklari iilkelerin mallarini ellerinden almakla iktifa
etmezler. Ulke igerisinde ekonominin yonlendirmeleri ve niifuzlari onlarin elinde
bulunur. . Ellerinde bulunan her tiirlii niifuzu, kendilerine, muhta¢ toplumlar daha
cok somiirmek ve daha fazla faiz alma imkanmni saglayan nizam ve idareleri yerles-
tirmek yahut yeniden ortaya ¢ikarmak igin kullanirlar. Bu hedeflerin, bu emellerin

6 Giingor, E., Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 219.

Maverdi, Edebi’d-din ve’d-diinya, gev: O. F. Ergin, s. 115.
8 Allen, F. L., The Big Change, s. 184.
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gerceklesmesi igin o iilke icin ekonomik agidan aci recetelerde sunmaktan kaginmaz-
lar.’

Bunun yani sira faizi en iyi kullanabilen kapitalistler, diinya iktisat piyasasini
kendi mahut emellerine ve menfaatlerine uygun sekilde yiiriitmek i¢in olanca tahak-
kiim yollarina bagvurmaktan geri durmamaktadirlar. Bunun neticesi iktisat piyasasi
krizlerden krizlere siiritklenmekte biitiin insanliga umumi faydalar saglayan iktisadi
ve sinal iretimler hedefini yitirerek faizci kapitalist ziimrenin menfaatine hizmet
etmektedir. Biitiin diinyanin servet ve gelir kaynaklari olan bu sémiirgeci kapitalist
ziimrenin elinde bulunmaktadir.

islam iktisadinin hakim oldugu toplumda iktisadi faaliyetleri kayitlayan y6n-
lendiren bir ¢ok kurallar yer almaktadir. islam iktisadinda énemli yeri olan asiri fiya-
tin ve Faizin beserin hayatin krizler ugratilmamasi igin toplumsal fayda esasina gore
deger yaratilmasi faaliyeti devreye sokulmaktadir. Deger kavrami icerisinde asiri
fiyatin 6nlenmesi ve kar ortakliginin saglanmasi énemli olanlarindan sadece birisidir.

Tiiketim kredileri isletme kredilerine yaklasti

Tiirkiye'de banka kredilerinin hizla artmasi, cesitlenmesi ve kredi alma kosulla-
rinin kolaylasmasiyla, niifusun yarisindan fazlasinin bankalara borclu hale geldigi
istatistiki rakamlarla ifade edilmektedir'®. Sirketler ve vatandastan olusan kredi miis-
terisi sayisi gecen yil eyliil ay1 sonu itibariyla 40 milyon 980 bine, bankalara olan
kredi borcu 475 milyar liraya yiikseldi. Eyliil 2010 sonu itibariyla, vatandaslarin
tliketici kredisi, tasit kredisi, konut kredisi, kredi karti borglari ile sirketlerin banka-
lardan sagladiklar kredilerin toplamini olusturan nakdi krediler, bir yilda ytizde 48,3
artarak 469,4 milyar liraya cikmistir.

Ozel ve kamu bankalari olmak iizere tiim bankacilik sektdriiniin kullandirdig
kredi, yurt disindan saglanan kredilerle birlikte gecen yil eyliil sonu itibariyla 475
milyar 659 milyon liraya ulasti. Bankacilik sektorii kredileri icinde, tiiketicilerin kul-
landig1 konut, otomobil ve ihtiyac¢ kredilerinden olusan toplam tiiketici kredilerinin
tutari, is kurmak ya da isletmeye sermaye saglamak amaciyla kullanilan isletme kre-
dilerine yaklasti. Aynl dénemde kullanilan tiiketici kredileri 116 milyar 850 milyon
liraya ulasirken, isletme kredileri tutari 118 milyar 828 milyon lira oldu. Thracat kre-
dilerinin 31 milyar 534 milyon liraya ulastigl s6z konusu dénemde, diger yatirim
kredileri 23 milyar 973 milyon lira, diger krediler 141 milyar 569 milyon lirayi buldu.
Vatandaslarin kredi karti borclari ise 42 milyar 906 milyon liraya yiikseldi. Kredi
Borcu Milli Gelirin %44 ‘iine Tekabiil Etmektedir.

Gegen yil eyliil ayl sonu itibariyla bankalarin kullandirdigl kredi 2008 yilina
gore yiizde 23,8 artis gosterse de Tiirkiye'de banka kredilerinin milli gelire orani AB
iilkelerine kiyasla diisiik seviyede seyrediyor. Ayni donemde banka kredileri 1 trilyon
60 milyar 499 milyon liralik gayrisafi yurt ici hasilanin (GSYH) yiizde 44'{inii olus-
turdu. Bu oran, GSYH'nin 950 milyar 534 milyon lira oldugu 2008 yilinda yiizde 38,7
seviyesinde bulunuyordu. Avrupa Merkez Bankasinin (ECB) verilerine gore, AB iilke-
lerinden Slovenya'da toplam kredilerin tutari milli gelirle ayni seviyede iken, Belgika,
Estonya, Letonya, italya, Fransa, Almanya, Avusturya, Isveg, Portekiz, ispanya, Hol-

9 Turkiye’de 2001 yili krizine IMF’nin emirleri ile ekonomi politikalari yénlendirmistir.

10 TcMB ve BDDK 2010 verileri.
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landa, Danimarka, irlanda, ingiltere, Kibris ve Malta'da bankalarin kullandirdigi kre-
dilerin miktari GSYH'lerinin tizerine ¢ikmis durumda oldugu goriilmektedir.

Niifusun Yarisindan Fazlasi Borclu

Toplumun refah seviyesinin yiikselmesi insanlarin refah seviyelerinin artiginin
bir yansimasidir. insanlarin tiiketim ve ihtiyaclarinin karsilama oranlarindaki artis
aligveris ticaretini dolayisiyla piyasada para dolasimini olumlu yonde etkilemektedir.
Gelir seviyelerindeki diismeler ya da insanlar bor¢lu olduklari zaman tiiketim hacmi-
nin daralmasi piyasay! dolayisiyla toplum hayatinin da olumsuz ydnde etkilemekte-
dir. Bu durumlarda toplumun ekonomik yapisinda durgunluklar goriilebilmektedir.
Ekonomi alaninda durgunlugun neden olabilecegi bir¢cok olumsuzluklar vardir. Bun-
larin baginda piyasada canlanmanin olmamasi sonucu iflaslarin olugmasi ve issizligin
artmas| gelmektedir. Piyasadaki canlanmanin olusabilmesi igin gelir diizeyinin, tiike-
tim harcamasinin artmasl gerekir. insanlarimizin borclanma oranlarindaki artiglar
titketim harcamalarinin kisilmasina dolayisiyla piyasaya para girisini kismen etkile-
mektedir''. Ekonomik yapidaki canlanmanin topluma yansitilmasi gelir ve tiiketim
diizeyinin arttirllmasi baglaminda gecinme seviyesinin yiikseltilmesi sosyal yapiyl
olumlu yonde etkileyebilecektir.

Eyliil 2010 sonu itibariyla, Kisi ve sirketlerden olusan bankalarin kredi miiste-
risi sayisinin 40 milyon 980 bine yiikseldigi belirtilmistir '>.Adrese Dayali Niifus Kayit
Sistemi verilerine gore, Tiirkiye niifusunun 72 milyon 561 bin Kisi oldugu dikkate
alindiginda ve her bir kredi borclusu bir kisi sayildiginda niifusun yiizde 56,5'inin
bankalara borclu oldugunun ortaya ¢iktigi kaydedildi. AslindaBu oran %78’lere da-
yanmaktadir.Niifusun %15’i bagimli niifus yani ¢ocuklar ve yaslilar icine almaktadir.
Bankalarin kredi miisterisi sayisi 2006 yili sonunda 29 milyon 177 bin iken, 2007'de
27 milyon 712 kisiye diistiigii ifade edilen aciklamaya gore, kiiresel krizin etkilerinin
goriilmeye baslamasiyla birlikte 2008 yilinda kredi miisterisi sayisi artarak, 34 mil-
yon 194 bin Kkisiye, 2009 yilinda da 38 milyon 181 bin Kisiye yiikseldi. Bankalarin
kredi karti miisterisi sayisi ise Eyliil 2010 sonu itibariyla 27 milyon 356 bin kisi oldu.

Evi varken 2. evi almak

Insanin daha ¢ok kazanmak amaciyla mesru olamayan yéntemlere basvurmasi
her toplumda goriilebilmektedir. Bu durum insanlarinekonomik yapisina bagli olarak
gelismesine karsin dini degerlere baglilik derecesine gore de sekillenmektedir.Aslinda
modern toplumlarin sosyo-ekonomik yapilarinin bir yansimasi olarak ortaya ¢i-
kan“kanaatsizlik yani acgozliililk”sosyal biitiinlesme ve uzlasmay! olumsuz ydnde
etkileyen unsurlardandir.Evi olan birisinin kredi araciligi ile 2. evi almasi konusu
toplumumuzdason yillarda kabul gormektedir.Krediyle aldigi evin kira parasi
ilekonut kredisinin 6denmesi diisiiniilerek bu yola basvurulmaktadir. Bu yolla2.ev
icin 10- 20 yila kadar bor¢ édemesi devam edecek ama unutulmamasi gereken iki
onemli hususun da dikkat alinmasi gerekir. Birinci husus krediyle yani faizle para
cekilmesi ikincisi kredi siiresince bor¢lu olara yasamak

Fiyatlarin genel diizeyinin artmas! toplumu yoksullastirdigi gibi faiz politikala-
rinin da toplumlar fakirlestirdigi gériismektedir. Bu konuda 6npilot uygulamasi ola-

1 Acar, A., Tirkiye’nin Toplumsal ve Ekonomik Yapisl, s. 5.
12 BDDK verilerine gore.
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rak bankadan 2. ev veya taksitle mal alim imkani varken kredi ¢ekip pesin olarakmal
alan 60 Kkisi ile yapilan miilakat-goriisme sonunda biiyiik ¢cogunlugunun borglari hala
O0deyemedigi ortaya cilkmistir.

N %

Borcu biten 22 37
Borcu bitmeyen 38 63
TOPLAM 60 100

Tablo’da goriildiigii gibi kredi alanlarin cogunlugu borclu oldugu icin alim giig-
lerinde bir azalma meydana gelmistir. Dolayisiyla gelirin bir kismi krediye gittigi icin
piyasaya tiiketim olarak donen parada da azalmalarin meydanagelmesi kag¢inilmaz-
dir. O halde topumun Kkaliteli ve saglikli olarak yasamasini saglayacak olan dengeli
beslenmeden tavizler verilmektedir.

Toplumun Banka Yaklasimi

iktisadi insan anlayisi, Insanlarin herhangi bir iiretim mahsuliinii daha pahali
alip kullanmalarina aldiris etmez, iiretimde diger araclari kullanan insanlarin zarari-
na aldirmaz, katilmaz, bunlara karsi duygusallik gostermez. Sadece kendi ¢ikarini,
menfaatini diisiiniir. O kendi ¢ikarini diisiindiikten sonra, digerlerinin zarari onu
ilgilendirmez. Fakirin daha fakirlesmesi, zenginin daha zenginlesmesi, enflasyon
ortaminin artmasi onu ilgilendirmez. Sermayeyi ortaklik yoluyla elde etmeyle, faizli
kredi yontemiyle elde etmek arasindaki en 6nemli fark budur. Katilim Bankasi mi
bunun adi,neydi acilimi, séyleyin.” diyor. “Kar ve zararda ortaklik” diyorsun, “Zarar
mi dedin?” diyor. Bir karinca daha giriyor. Obiir tarafa gidiyor, “Zarar mi, dyle bir sey
olmaz.” cevabini aliyor. Ugiinciisii birileri diyor ki, “Edebiyati birak, bunun hepsi
aynl, bunlar da faizcilik yapiyor, onlar da faizcilik yapiyor. Onlar bunun adina kar
zarar ortakligl diyor, bunlar faiz, aralarinda hicbir fark yok.” Adam tabii bilmiyor
burada islemlerin nasil yapildigini. O konuda fazla bir bilgisi yok. Bir karinca da ora-
dan giriyor. iste bu karincalar, giiveler beyni istila ediyor. Genel olarak da zaten s-
lami iman, ahlak, diinya ahiret dengesi, 6ncelikler konusunda zaaflarimiz oldugu icin
tercihlerimizi farklilastiriyoruz. Sonugta giicliik ve gii¢ basarma, tam kamil manada
yapamama, Islam bankaciligini tam olarak oturtma, oturttun diyelim, genisletme
konusunda zorluklarla karsilasiyoruz. Marifet zor olani basarmaktir. Bizim bankala-
rnmizda c¢alisan kisiler de diger bankalardan geldigi icin, piyasanin dilini kullaniyor-
lar. Tabii, miisteri geliyor, kredi istiyorum diyor,0 da “Nasil bir kredi istiyorsunuz?”
diyor. Tabii hemen orada “Biz kredi vermiyoruz” demesi lazim.Biz ortaklik yapariz,
ticaret yapariz. Bu yukarida sayilan seyler de ticarettir. Murabaha dedigimiz olayda
biz alim satim yapiyoruz. Alim satimda, para alir satarsan faiz olur, biz para alip
satmiyoruz. Biz mal alip satiyoruz. Bir de ortaklik yapiyoruz. Bizim su anda yaptigi-
miz ortakligin riskleri az. Tabii biz murabahayi azaltmaya calisiyoruz. Clinkii katilim
bankalarinin asil bereketi ortakligi artirmayla ortaya ¢ikacaktir.'

13 Karaman H., “Faiz Toplumu Fakirlestirir”, Paylasin Dergisi, Sayi: 15, flkbahar, 2010.
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Bir toplumda Islami kurallara uyulmaya ¢alisildigl zaman faiz karisan islere gi-
rilmemesi tercih edilmelidir. Toplumdaki kurumlar veya bankalar faizle kredi verebi-
lir. Bu her toplumda olabilir. Onemli olan faize girilmemesi isteniliyorsa alternatif
tercihlerinde Islam iktisadi gercevesinde yeni uygulama alanlari ve agilimlarda bu-
lunmalari gerekir. Bu konuda ihtiyaclarin olustugu goriilmektedir. insanin menfaat
hirsi iktisadi hastaliklarin ve zaaflarin sebebi olarak ifade edilebilir. islam, ekonomiyi
kendi ekonomik kanun ve hiikiimleriyle kontrol eder.Hz. Peygamberin(SAV) zama-
nindaki mii'minlerin iktisadi problemleri ¢6zdiikleri gibi giiniimiizde de iktisadi prob-
lemler coziilebilir."

“Faiz yiyenler, ancak seytanin carptigl kimsenin kalktigi gibi kalkarlar. Bu, on-
larin, ‘Alis veris de faiz gibidir’ demelerinden dolayidir. Oysa Allah aligverisi helal,
faizi haram kilmistir”

Islam iktisadinda toplumu olusturan fertlerin yerine getirmekle sorumlu olduk-
lari gesitli yardimlagsma unsurlari yer almaktadir. Zengin insanlarin fakirlere ve yati-
rim yapmaya glicli yetmeyenlere yardim etmesi gerekir. Bu konuda toplumu olustu-
ran insanlarin 6lgiilii olmasi gerekir. insan servet ve zenginlige kavustugu zaman
kendi asagisinda bulunanlara zulmetmeye baslamasi, ihtiya¢ ve zaruretli duruma
diistiigli zaman da sabirdan uzak kalarak hemen feryat etmeye baslamasi konularin-
da Islam’in giizel tavsiyeleri vardir. Zenginlerle fakirler arasinda dengenin saglanma-
sI acisindan, zenginliginzamanindayardim eden insan Ornegini fakirlik zamaninda
sabreden insan Ornegini tiim insanlara sunmaktadir. Faiz toplumdaki yardimlagsma
ve giiven hislerini menfaat iliskisine doniistiiren ¢alismadan haksiz olan bir kazang
degerlendirmesidir. Toplumun gelismesi ve biitiinlesmenin saglanmasi i¢in dayanis-
ma- yardimlasma unsurlarinin daha aktif hale getirilmesi gerekir. Daha ¢ok kazan-
mak amaciyla bagkalarinin haklarinin gasp edilmemesi, toplumsal uzlasma ve barisin
saglanmasini engelleyen davranislardan kaginilmasi gerekir.Bunlarin olusumunda ve
uygulanmasinda; insanlarimizin deger hiikiimleri ve zihniyet yapisi yakindan iliskisi
vardir. Giizel bir hadisi burada bahsedilmesiyerinde olacaktir. “Her kim Miisliiman
kardesinin yardiminda bulunur ve onun ihtiyacini giderirse, Allah’ da ona yardim
eder”'®. Bir toplumdabiitiin insanlar birbirlerini disiinmedikge gerekli yardimlasmayi
saglamadikca o toplum gercek anlamdasosyal refaha kavusmasi miimkiin goriilme-
mektedir.

DEGERLENDIRME ve SONUC

Faiz, iktisadin en eski meselelerinden biridir. Haksiz bir kazang olan faizin top-
lumsal barisin saglanmasinda toplum katmanlari arasinda sosyal mesafenin artma-
sina yol actigl goriilmektedir. Tarihi gelisimicinde, faizin mesrulugu, vasiflari ve eko-
nomi i¢indeki fonksiyonu hep miinakasa edilegelmistir.

Ortacag doneminde Hiristiyan din adamlar bile faiz aleyhinde siddetli beya-
natlar vermis ve tefecilikle cok ciddi kavgaya tutusmustur. Ancak bu durum, feoda-
lizmin zayiflamasi ve ticari kapitalizmin gelismesi karsisinda faizi mesrulastirmak
zorunda kalinmistir. Sanayi devriminden sonra menfaat birlikteligi dini hiikiimlere
tercih edilir olmustur. Marshall ise faizi, beklemenin bedeli olarak degerlendirmekte-
dir. Fert, elindeki tasarrufu bir baskasina vermekte ve belli bir siire beklemektedir.

14 Muslihiddin, M., islam ve Sosyoloji, s. 127.
15 Hadis-i Serif.
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Oyle ise onun bu bekleyisinin bir bedeli olmalidir. Bu bedel toplumun deger hiikiimle-
rine gore uygulanmaktadir. Sonug olarak faiz kavraminin toplumun sosyal Kiiltiirel
ve ekonomik yapisina gore degisik bicimlerde sekillendigi goriilmektedir. Ozellikle
insanlarin zihniyet diinyasindaki degerler sistemi faiz sistemine iliskin yaklasimi
orgiitlemektedir.
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PARA DEGERININ DEGISMESINE ILiSKIN HOKUMLER*

es-Seyyid Muhammed Emin ibn “Abidin
cev: Dr. Omer Faruk HABERGETIREN*#*

Bir ve tek olan Allah’a hamd ederim. Sened zincirinin seyyidi, Nebisine, fazilet

ve yardim sahibi aline ve ashabina, sonsuza kadar giizel bir sekilde onlara tabi olan-
lara sayisiz ve sinirsiz salat il selam ederim.

Dini ilimlerde otorite, derinlikte ve verimlilikte deniz gibi, s6z ve goriislerinde

saglam, efendim ve her konuda siginagim es-Seyyid Muhammed Efendi ‘Abidin' der
ki: Bu, Tenbihu'r-Rukiid ‘ala Mesdili’n-Nukid min Rahsin ve Galé ve Kesddin ve Ink-

#ok

Bu terciime, ‘Alem’ul Kiitiib nesri olan Mecm(’atu Reséili Ibni “Abidin isimli eserin Il. cilt, 57-67. sayfalari
arasinda bulunan “ 2 saill Jilwa e 2580 4nii= Para Konusunda Uyuyanlarin Uyandiriimasi” isimli risale esas
alinarak yapilmistir.

Omer Faruk HABERGETIREN, Sanliurfa Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmeni,
ofhabergetiren@hotmail.com

Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski, ibn ‘Abidin (6. 1252/1836) 1198 (1784)
yilinda Sam'da dogdu. Hz. Hiiseyn’in (ra) soyundan olup babaannesi Hulasatu’l-eser muellifi Muhibbi’nin kizi-
dir. Ziihd ve takvasindan dolayi ‘Abidin lakabiyla taninan besinci dedesi Muhammed Selahaddin’e nisbetle ibn
*Abidin diye anilmistir. Kiigiik yasta Kur’an-1 Kerim’i ezberledi. Muhammed Said el-Hamevi’den kiraat dersi al-
di. Daha ergenlik cagina gelmeden el-Meydaniyye, el-Cezeriyye ve es-Satibiyye metinlerini ezberledi. Bu hoca-
sindan ayrica sarf, nahiv ve Safit fikhini okudu; ez-Ziibed ve diger bazi metinleri ezberledi. Daha sonra Muham-
med Sakir es-Salimi el-Omerf el-Akkad'dan akl{ ilimleri, hadis ve tefsir dersleri alan ibn Abidin, Hanefi mezhe-
bine gecerek bu hocasindan el-Bahrii'r-raik, el-Hidaye ve diger bazi eserleri okudu. Haskefi’nin ed-Dirri'l-
muhtar’ini okurjen hocasinin vefat tizerine (1222/1807) eserin kalan kismini hocasinin en biyik talebesi Mu-
hammed Said el-Halebi’nin yaninda tamamladi. Akkad onu kendi hocalarinin dersine de gétirmis, ona icazet
almistir. 17 yasinda iken el-Kafi fi’l-‘arlz ve’l-Kavafi adl eseri serh etti. Hocasinin saghginda Menaru’l-envar’a
Haskefi’nin yaptigi serhe Nesemati’l-eshar adli hasiye, Lubbi’l-elbdb’a Fethu Rabbi'l-erbéb adli bir hasiye,
Ref’u'l-istibah an 'ibareti'l-Esbah adli bir risale ve Akkad’in isnadlarina dair el-'Uktdi'l-1e"alt fi'l-esanidi'l-"avalt
adli bir fehrese telif etti.

Hocasi Akkad vasitasiyla Kadiriyye, Halid el-Bagdadi vasitasiyla Naksibendiyye tarikatina intisap eden fbn
Abidin, Salih el-Fiilani, Muhammed el-Kizberi, Ahmed el-Attar, Muhammed el-Emir el-Misri, Necip el-Kalaf,
M. Salih ez-Zeccac, M. Abdurresiil el-HindT, Hibetullah el-Ba'lf, Halid el-Kiirdi, Abdiilkadir b. ismail en-Nablus?
ve fbrahim b. ismail en-Nabldsi’den ders aldi.

Yetistirdigi talebeler arasinda oglu ibn ‘Abidinzade Alaeddin Muhammed, Abdiilgani b. Talib el-Meydani, Mu-
hammed b. Hasan el-Baytar, Ahmed islamboli, Abdiilkadir el-Halasi, Ali el-Muradi, Abdilhalim Molla, Mu-
hammed Cabizade ve Muhammed el-Halvani gibi alimler sayilabilir. Seyhtlislam Arif Hikmet Bey ve mufessir
Sehabeddin Mahmid el-Aldsi de kendisinden icazet almistir.

fbn Abidin 1236 (1820) yilinda hacca gitti. Miiftii Hasan el-Muradi zamaninda fetva eminligi gorevinde bulundu.
21 Rebillahir 1252 (5 Agustos 1836) tarihinde Sam'da vefat etti ve BabUssagir Kabristani'na defnedildi.

ibn Abidin’in onu askin eseri ve otuzdan fazla risalesi bulunmaktadir, 6nemli bir kismi basiimistir. (Ahmet Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2006, s. 158-159; Ahmet Ozel, “ibn Abidin”,
DIA, XIX, 292)
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ta‘ (Rahs,” Gald,” Kesdd® ve Inkita” gibi Nakit’ Konularinda Uyuyanlarnin Uyandril-
mas)) diye isimlendirdigim bir risaledir. Bu risalede, yiikseklik ve yiicelik sahibi
imamlarimizin sozlerinden vakif olduklarimi, dikkatle kulak veren kimselerin giizel
gordiigii, selim tabiatin kabul ettigi, tartisma ve husumeti kesen seyleri de ilave ede-
rek, tetkik ve bilgi sahibi kimselerden tirkekleri tokezleten seylerden goz yummalarini
umarak topladim. Giivenim ve dayanagim Allah’tir. Benim muvaffak olmam da ancak
Allah iledir, ona giivendim ve ona y6neldim.

Velvdliciyye” kitabinda (yazarl), Bityuw’ Kitabinin beginci faslinda séyle dedi:
“Bir kisi tilkesinin nakit parasi olan dirhemlerle® bir elbise satin alsa; édemeyi yap-
madan o para degisiklige ugrarsa, bu meselenin iki yonii vardir: Eger bu dirhemler bu

Rahs veya Ruhs: Kelime olarak, ucuzlama, degersiz olma, fiyatinin dismesi ve bir seyin kiymetinin tenezzil
etmesi yani eksilmesi méanalarina gelir. (Lisanu’l-Arap, Mu’cemu’l-Vasit, Ahteri Kebir “Rahase” md.; Ali Haydar
Efendi, Serhii Mecellet’il-Ahkam, Dersaadet Yayinlari, istanbul tsz., cilt: I, s. 340. ) Istilahta Rahs: “Paranin deger
kaybetmesi, artan mal fiyatlari karsisinda paranin yetersiz kalmasi” seklinde tarif edilmistir. Ozellikle altina nis-
petle gimus, glimuse nispetle diger madeni paralarin degeri dismis veya ylkselmis ise buna fikih kitaplarimizda
“rahs ve gala” denir. (Hayrettin Karaman, “Enflasyon”, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, Nesil Yayinlari, Is-
tanbul 1991, cilt: 11, s. 239.) Glinlimiiz iktisadi sartlarinda paranin deger kaybetmesi hali, enflasyon’un benzeri bir
durumdur, ona yakin sonuglarin dogmasina neden olur.

Gala veya Gulv: Lugat kitaplarinda, haddi asma, ileri gitme ve fiyatinin yikselmesi manalarina gelir. (Lisanu’l-
Arap, Mu’cemu’l-Vasit, Ahteri Kebir, “Guluvw” Mad.) Istilahta ise Gala: “Paranin kiymetinin tezayid etmesi yani
artmasi”dir. (Ali Haydar, 1, 340.) diger bir ifade ile “Piyasada para miktarinin azalmasi ile ortaya ¢ikan, para de-
gerinin yukselmesi”dir. (Abdulaziz Bayindir, “Paranin deger kaybetmesi ile ortaya ¢ikan problemler ve /slam
Hukukuna gére ¢oziim yollari”’Islam agisindan Enflasyon ve Coziim Yollari, Ensar Nesriyat, Istanbul 1983, s. 22.)
Gunumuiz iktisadi sartlarinda nadir olarak gorilen paranin deger kazanmasi, deflasyon haline benzer bir durum-
dur.

Kesad: Kelime olarak gecmez olma, kiymetsiz olma ve ragbetin azligindan dolayi revagtan disme anlamlarina
gelir. (Lisanu’l-Arap, Mu’cemu’l-Vasit, Ahteri Kebir, “Kesad” mad.) Talep eksikligi yliziinden harcamalarin az-
lig1 nedeniyle carsi ve pazardaki durgunluga da kesad denir. (Nezih Hammad, /ktisadi Fikih Terimleri (Terciime:
Recep Ulusoy), 1z yayincilik, Istanbul 1996, “Kesad”” md. s. 202.) Istilahta ise Kesad: Paranin piyasadaki gegerli-
liginin kaybolmasi, tedaviilden kalkmasi, bir tilkede bulunmaz ve kullanilmaz hale gelmesi seklinde tarif edilmis-
tir. (Bayindir, 22; Karaman, Il, 239.) Ali Haydar Efendi ise kesad’i: “Bir paranin kaffe-i biladda revaci sakit ol-
masi yani alinip verilmekten diismesidir” seklinde tarif etmistir. (Ali Haydar Efendi, I, 340.) Bu durum, paray!
¢ikaran merciin onunla mibadeleyi durdurmasi ve diger Ulkelerin de onunla muameleyi birakmasi seklinde olur,
fikihgilarin “kesadii’n-nakd” dedikleri seydir. (Nezih Kemal Hammad, /slam Hukukunda Paranin Degismesi ve
Bununla flgili Hikiimler (terc. Dog. Dr. Faruk Beser), Nun Yayincilik, istanbul 1993, s. 261.) Kesad halinde akde
mevzu olan para piyasada var, fakat para olarak gegerli degildir, yani artik para olarak kullanilmamaktadir. (Ali
Bakkal, “/slam hukukunda para faiz telakkisi zaviyesinden enflasyon farkinin 6denmesi problemi”” Harran Uni-
versitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, sayi: 1, Sanhurfa 1995, s. 60.)

Kat* veya Inkita‘: Kelime olarak, kesilme, nihayete erme, vaktinin gitmesi, soguk ve sicaklik i¢in sona erme, s6z
icin, konusan Kisinin susup devam etmemesi manalari verilmektedir. (Lisanu’l-Arap, Mu’cemu’l-Vasit, Ahteri
Kebir, “Kat*” Mad.) Istilahta Inkita“: “paranin piyasada bulunmamasi, tedaviilde kullanilmamasi ve paraya ula-
stimasinin dahi mimkiin olmamasi” seklinde tarif edilmistir. Inkita’ halinde paranin misli evlerde ve sarraflarda
bulunsa bile, garsl ve pazarda bulunmaz, insanlar tarafindan alis veriste kullanilmaz. (Ali Haydar, 1, 340.)

Nakit: Nakd (cogulu Nukdd) kelimesinin Ttirkge sdylenmis halidir. Sézliikte Tbn Faris’in de belirttigi gibi bir
seyin ortaya ¢ikmasina, aydinhgina ve berrakligina delélet eden asil veya temeldir. Dirhemlerin nakdi, onlarin
baska seylerden ayirt edilmesine, degerli ve muteber bir duruma sahip olduklarinin agikliga kavusturulmasina de-
lalet etmektedir. (Hammad, “Nakd”, 263) Fikih ilminde Nakit, altin ve glimisten ibarettir. Altin ve giims,
meskuk (basili) olsun olmasin semeniyyet (bedel) i¢in oldugundan nakittir. Bakir ve diger madenlerden basilan
paralar, rayic olduklari vakit nakit hikmindedirler. (Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki /slamiyye ve Istilahati
Fikhiyye Kamusu, Bilmen Basim ve Yayinevi, istanbul 1985, cilt: VI, s. 10.)

Fetava’l-Velvalici (el-Fetava’l-Velvaliciyye): Ebu’l-Feth Abdurresid b. EbT Hanife b. Abdiirrezzak el-Velvalict
(467-540/1075-1146) tarafindan Omer b. Abbdiilaziz el-Husdmu’s-Sehid’in (v. 536/1141) eserinden istifadeyle
ve Imam Muhammed’in eserlerinden fetva ehli igin gerekli bazi faydal bilgiler ve miihim vakialar ilave edilerek
telif edilmistir. (Ozel,48.)

Dirhem: Gumdis para biriminin adidir. Osmanlida okkanin 400’de biri, 3,148 gr gimus. (Mehmet Erdogan, Fikih
ve Hukuk Terimleri sozliigl, Ragbet yayinlari, Istanbul 1998, “Dirhem” md. s. 80.)
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giin carsl ve pazarda asla gegmiyor ise, aligveris fasid® olur. Ciinkii o elbisenin karsili-
g1 olan semen' helak (yok) olmustur. Eger bu dirhemler ¢arsi ve pazarda gecerli,
ancak deger kaybetmis (nakz olmus) ise, alis veris fasit olmaz, ciinkii semen yok ol-
mamigtir. Saticinin o paradan baskasini alma hakki yoktur. Eger bu dirhemler carsi ve
pazarda inkita’a ugramis (kullanimdan kalkmis), dyle ki kendilerine ulasilamiyorsa,
saticlya inkita’a ugradigl son giinkii altin ve giimiise gore kiymeti ddenir. Tercih edi-
len goriis budur.” Bu meselenin bir benzeri de Kit¢bu’s-Sarf’ta kaydedilmistir. (Orada
soyle denilmektedir:) “Kisi fulfis'' ile bir sey satin alsa, aldigl esyayl kabz etmeden
(teslim almadan) bir siire sonra bu paralar kesada ugrasa alis veris gecersiz yani fasit
olur. Ama semeni noksanlasmis (fiyati diismiis) ise akit fasit olmaz.”

Cevéhiru'l-Fetava' kitabinda el-Kadi el-imam ez-Zahidi EbGi Nasr el-Huseyn

bin Ali sdyle dedi: “Bir kisi, malum (belirlenen) nakitler ile bir sey satsa; sonra semen
kabz edilmeden Oonce bu nakitler kesada ugrasa, aligveris fasit olur. Sonra bakilir;
satilan esya miisterinin elinde saglam olarak duruyorsa, saticiya geri vermesi gereKir.
Eger onun miilkiinden herhangi bir sekilde ¢ikmis veya miisterinin ameli ile bir ilave
yapilmis yahut kumas iken dikmesi gibi onu kiymetlendirecek bir islem yapmis veya
(kullanilip) yok olmaya yiiz tutmus veya bugdayl un yapmasi, susami sikip tahin
yapmasl, kumasl boyamasl, bir seye miithiir (damgasini) vurmasi gibi (bir islemle)
cinsi degismis ise (bu durumlarda esya) 6l¢iilen, tartilan, ceviz ve yumurta gibi farkli-
lik géstermeyip say! ile satilan misli mallardan ise mislini geri vermesi gerekir. Eger
elbise ve hayvan gibi kiyemi mallardan ise, satilan esyanin kabz giiniindeki kiymeti-
ni, aligveris vaktinde mevcut olup kesada ugramayan nakit (para) ile vermesi gereKir.
Sayet akdin konusu icare" ise, kiralama batil"* olur ve kiracinin ecr-i misli (emsal
icreti) vermesi gerekir. Eger akit bir bor¢ veya mehir ise, mislini geri vermesi gerekir.
Biitiin bu anlatilanlar Ebi Hanéfe'ye goredir. Ebi Yhsuf, akdin yapildigi nakdin kiyme-
tini, islemin yapildigl glin mevcut olan diger bir nakit ile verilmesi gerektigini soyledi.
imam Muhammed ise insanlarin elinden inkita’a ugradigl en son giinkii kiymetinin
verilmesi gerektigini sdyledi.” Kadi Eb{t Nasr el-Huseyn, “Mehir ve bor¢’ta fetva Ebii
Ytsuf'un kavline gore, bunlarin disindaki konularda ise Ebi Hanife’'nin kavline gore-
dir” dedi.

Féasid: Aslen sahih olup vasfen sahih olmayan, yani kendi nefsinde mesru iken gayr-i mesru bir seyle birlikte
bulunma sebebiyle mesruiyyetten ¢ikan sey; meghul bir seyi satmak gibi. (Erdogan, “Fasid”, 105.) Aslinda mesru
oldugu halde, mesru olmayan bir seye yakinligi sebebiyle mesruiyyetten cikan fiildir. Bu, aslen caiz oldugu halde
vasfen caiz olmaz. (Bilmen, I, 35.)

Semen: Satilan seyin bahasi, bedelidir ki, zimmete taalluku (kalmasi) sahih olur. Mesela, bir kimse bir kitabi yiiz
liraya satin alsa bu ytz lira o kitabin semeni olur ve bu, derhal verilmezse zimmete taalluk etmis bir bor¢ halini
alir. (Bilmen, VI, 9.) Semen, para (altin ve glimus) veya (bugday, arpa, demir, ¢cimento... gibi) zimmette sabit
olabilen mislt bir mal olabilir. (Erdogan, “Semen”, 402).

Fels: ¢ogulu Fulls: Terim ve Sozlik anlami olarak, Altin ve giimis disinda, sikke olarak bozukluk madeni para
seklinde tarif edilir. Fikih ilminde, asli bakimindan degil itibari olarak paradir. Ciinku degeri altin ve giimis para-
larda oldugu gibi, asil madeninden gelmez. Aksine bu kiymet, drfe ve insani iliskilerde kullanilan itibar?
(=nominal) bir degere dayanir. (Hammad, “Fulus”, 98.)

Cevahiru’l-Fetava: Muhammed b. Abdirresid el-Kirmant, bu eserde hocasi Ebii’I-Fadl Riikniddin Abdurrahman
b. Muhammed b. Emirveyh el-Kirmani’nin (v. 1065/1149) fetvalarinin yani sira Ata b. Hamza es-Sa“d1, Eb{ Hafs
en-Nesefi, Mecdii’s-Serfa Stileyman b. Hasan el-Kirmant ve diger bazi miiteahhirin Hanefi alimlerinin fetvalarini
bir araya getirmistir. (Ozel, 50.)

icare: islam borglar hukukunda menfaatin iicret karsiliginda temlik edilmesini konu alan, giinimiizde kira, is ve
kismen de istisna' akdine tekabiil eden akid. (Ali Bardakoglu, “Icare”, DIA, XXI, 379.)

Batil: Aslen ve vasfen sahih olmayan, hilkiimsiiz olan, baska bir deyisle riikiinlerini veya sartlarini tamamen veya
kismen bulundurmayan herhagi bir ibadet ve muameledir. (Erdogan,” Batil”’, 32; Bilmen, I, 35.)
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Et-Tatarhdniye" isimli kitabin besinci faslinda soyle denilmektedir: “Bir kisi
beldenin nakdi olan dirhemlerle bir sey satin alsa, bu dirhemler degisinceye kadar da
borcunu édemese, eger bu dirhemler bu giin (6deme giinii) ¢arsl ve pazarda gegerli
degilse alis veris fasit olur. Bu giin bu dirhemler gecerli, fakat kiymeti noksanlasmigsa
aligveris fasit olmaz.” El-Héniyye'® isimli kitapta ise s6yle gecmektedir: “Saticlya bu
dirhemlerden bagkasi verilmez. Ebi Yusuf'tan gelen bir rivayette, saticinin kiymetin
eksildigi durumda da akdi feshetme'” hakki vardir. Eger bu dirhemler, bu giin inkita’a
ugramigsa imam Muhammed’e gére saticl icin dirhemlerin inkita’a ugramadan énceki
kiymeti vardir. Fetva da bu goriise goredir.”

‘Uyianu’l-Mesdil'® isimli kitapta sdyle kayitlidir: “Paranin revacta olmamasl,
ancak akdin fesadini gerektirir. Eger para, biitiin beldelerde gecerli degilse, yok olmus
sayllir. Bu durumda satilan egya semensiz kalir. Ama yalnizca bu beldede gegerli
degilse alisveris fasit olmaz. Ciinkii para yok olmamistir, ancak onda bir eksiklik, bir
kusur meydana gelmistir. Boyle bir durumda bayi icin muhayyerlik hakk! vardir.
Isterse satisin kendisi ile yapildigi paranin benzerini ver der, dilerse bu dinarlarin
kiymetini alir.” Bu nakil burada bitti, tamami o kitaptadir. Bu mesele, Zahiretii’l-
Burhdniyye' isimli kitabin dérdiincii faslinda da boyle gecmektedir.

Sonugta ortaya ¢ikan, bu dirhemler ya o beldede gegerli degildir veya inkita’a
ugramistir, ya Kiymeti artmistir veya noksanlasmistir. Eger kesada ugramis ve o bel-
dede gecmiyorsa, satis akdi fasit olur. Sayet inkita’a ugramissa, saticiya inkita’'a
ugramadan onceki kiymeti verilir. Ama paranin degeri artmis ise aligveris, hali iizere
kalir; ileride aciklamasi gelecegi gibi bu halde miisteri muhayyer degildir. Ayni sekilde
kiymeti eksilmis ise yine satig akdi fasit olmaz, satici i¢in bu paralardan baskasini
talep hakki yoktur. Iste kesdd ve inkita* arasinda anlatmis oldugumuz bu farklar,
naklettiklerimizden anlasilandir.

Allame Seyhiilislam Muhammed bin Abdullah el-Gazzi et-Timurtasi*®, Bezlii’l-
Mechid fi Mes’eleti Tegayyuri’'n-Nukid diye isimlendirdigi risalesinde sunlari zikretti:

15 El-Fetava’t-Tatarhaniyye: Zadi’s-sefer veya Zadi’l-misafir diye de anilan bu eser, Feriduddin Alim b. EI-Al3’

(786/1384) tarafindan el-Hidaye’nin bablarina gore tertib edilen bu eser, el-Muhitu’l-Burhani, ez-Zahire, Fetava
Kadihan ve ez-Zahiriyye adli eserlerin meselelerini toplamigtir. Emir Tatarhan icin telif edilen bu kitap, onun
adiyla sohret bulmustur. (Ozel, 90.)

El-Fetdva Kadihan (El-Fetava’l-Haniyye): Fahruddin Hasan b. Mansur b. Mahmud el-Uzcendi El-Fergani
(592/1196) tarafindan klasik fikih kitaplarinin tertibinde olan bu meshur eser, vuku bulmus meseleleri degil de
esasen nazarf fikih konularini ihtiva etmektedir. Ancak, hayatta sikca rastlanan konulara agirlik vermesi bakimin-
dan 6nem ve fetva hususunda kolaylik arz etmektedir. Eb0 Hanife talebelerinin gorisleri yaninda miteahhirin
HanefT alimlerinin gérislerinin de yer verildigi bu eserde, diger mezheplerin gorusleri ile hukumlerinin delillerine
hemen hemen yer verilmemis gibidir. (Ozel, 56.)

Fesh: Sozliikte yok etme, kaldirma ve bozma gibi anlamlara gelir. ibn Niiceym, “Fesh, akit bagini ¢ozmek”
Karaff ise “iki bedelden her birini sahibine geri vermek” seklinde tarif eder. Bu islem ikale, hiyar-1 ayb ve hiyar-i
sart’ta oldugu gibi istege bagli olursa buna fesh denir. Eger akdin yok olmasi istek disi ve zorunlu sebeplere bagh
olarak ortaya ¢ikarsa bu duruma da infisah denilir. (Bkz. Hammad, “Fesh””, 95-96.)

18 ‘Uyanu’l-Mesail: Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkand? (393/1003) tarafindan
telif edilmigtir. Bu eser, fikha (fur(’a) dair olup mezhep ashabinin gorislerine de yer verilmektedir. (Ozel, 31.)

Zahiretu’l-fetava (ez-Zahiretu’l-burhaniyye): Burhanuddin (Burhanu’s-serfa) Mahmud b. Ahmed b. Abdulaziz
b. Omer b. Maze el-Buhari (616/1219), kendisine ait meshur eseri el-Muhitu’l-Burhani’den ihtisar etmistir. Am-
cas! es-Sadru’s-Sehid Husamuddin Omer’in fetvalariyla kendisinin gengliginde ve Semerkand’da kalisi boyunca
“Zahirurrivaye” goruslerle verdigi fetvalari, nevadir rivayetler ve bunlarla ilgili olarak ulemanin goruslerini bu
eserde toplamistir. (Ozel,62.)

20 Et-Timurtasi: Semsuddin Muhammed b. Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. ibrahim et-Tumurtasi el-Gazzi
(1004/1596). Aslen Harezm’in Tumurtas koyiinden olup Gazze’de dogdu. Tahsilini orada ve Kahire’de yapti. fbn
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“Sunu bil ki, bir kisi yabancli maddesi (asil madeninden) ¢ok olan dirhemler
veya felsler ile bir sey satin alsa, bu paralarin her ikisi de o sirada gecerli oldugu i¢in
satls, gecerlidir. Ciinkii kendilerinde semeniyyet istilahi*® bulunmakta ve semene
iltihak olduklari (katildiklarl) icin de kendilerine isarete (belirlemeye) ihtiya¢ duyul-
mamaktadir. Ama miisteri bunlari saticiya teslim etmese, sonra da bu paralar kesada
ugrasa, satls akdi batil olur. Paranin insanlarin ellerinden inkita’, kesadi gibidir.
Dirhemlerin hiikmii de bu sekildedir. Bir kisi dirhemlerle bir sey satin alsa, sonra
bunlar kesada veya inkita'a ugrasa satis akdi batil olur. Miisterinin satin aldig! esya,
saglam bir sekilde duruyorsa geri vermesi gerekir. Esya kullanilmis, yok olmussa,
misli mallardan ise mislini; kiyemi mallardan ise kiymetini iade etmesi gerekir. Eger
satin alinan esya, miisteri tarafindan kabz edilmemisse, bu satis akdinin asla hiikmii
yoktur. Zikrettigimiz bu hiikiim imam Azam’a goredir. imam Muhammed ve imam
Ebl Ytsuf, akit batil olmaz dediler. Ciinkii miiteazzir (zor) olan, ancak kesaddan
sonra paranin teslimidir. Bu durum, tekrar revac ile kesad’in ortadan kalkma ihti-
malinden dolay! fesadi gerektirmez. Nasil ki bir kisi, yas (taze) hurma karsiliginda bir
sey satin alsa, sonra bu hurmalar inkita’a ugrasa (piyasadan cekilse), bu durumda
akit fasit olmadigl gibi bu paralar ile yapilan akit de batil olmaz. Akit batil olmadigi,
paranin teslimi zor oldugu zaman, Kiymetinin verilmesi gerekir. Lakin imam Ebd
Yasuf'a gore satis giiniindeki, Imam Muhammed’e gére ise kesidd’a ugradigl giindeki
yani insanlarin o para ile muamelede bulunduklari son giinkii kiymetinin verilmesi
gerekir. Ez-Zahire isimli kitapta fetva, Imam Ebdi Yusuf'un kavline goéredir. El-
Muhit?, et-Tetimme® ve el-Hakgik** isimli kitaplarda ise fetva, insanlarin lehine ol-
dugu icin Imam Muhammed’in kavline géredir. Eb(i Hanife’ye gére semen olus, Isti-
lah iledir. Gegerli olmama halinin ortadan kalkacag diisiincesi batildir. Sonugcta satis
akdi semensiz kalir. Akit, paranin ‘aynini (kendisini) semen olus sifatiyla igine alir.
Paranin gecersiz olmasiyla bu durum (semen olus), yok olur. Taze hurmalarin inki-
ta'ina benzetme disiincesi, bu durumdan farklidir. Clinkii ¢cogu zaman sonraki yil
taze hurma yine olusur. Bakir para, taze hurmaya benzemez. Ciinkii o, kesada ugra-
ma ile aslina dondii. Bu tiir paralarda galip olan da tekrar eski durumuna (semen
olarak carsi-pazarda gegerli olma haline) dénmemesidir. Kesad kelimesi, el-Misb@h*

Abdil-al ve Tbn Niiceyn’den ders aldi. Thn Abidin’in hasiye yaptigi serhin metni bu zata ait oldugundan, Tbn Abi-
din’de karinesiz olarak “el-Musannif” sozii bu zata itlak olunmaktadir. (Ozel,133.)

Istilah (=Terim): Lugatte ittifak manasina gelir. Belirli bir cemaatin, bir meslek erbabinin bir lafzi, liigat mana-
sindan cikararak baska bir manada ittifak halinde kullanmalaridir. (Bilmen, 1, 11.) Mesela, sozlukte takdim etme
anlamina gelen “selem” sozcliglinin, “para pesin mal veresiye” seklinde yapilan bir akit manasinda kullaniimasi
hakkinda ittifak edilmesi gibi. Bir lafzin sozluk manasiyla istilahi ménasi arasinda minasebet bulunursa, bu
1stilaht tabire “menk@l” denir, bulunmazsa “miirtecel” adi verilir. Nakilde bulunan ise ya Sari’ olur, ya da orf
olur. (Erdogan, “Istilah”, 168.)

22 EJ-Muhitu’l-Burhanf: Burhaniiddin (Burhani’s-seria) Mahmad b. Ahmed b. Abdillaziz b. Omer b. Méze el-
Buhari (616/1219), bu énemli eseri, Iimam Muhammed’in alti “zahiru’r-rivye” eserindeki meselelere “nevadir”
gorusleri ve daha sonra meydana gelen olaylara ulemanin verdigi cevaplari ekleyerek telif etti. Kendisine ait
Zahiretu’I-fetdva (ez-Zahiretu’l-burhaniyye) ismli eserlerinin mufassal seklidir. (Ozel,62.)

23 Et-Tetimmetii’|-fetava: Burhanuddin (Burhanti’s-serfa) Mahmdd b. Ahmed b. Abdulaziz b. Omer b. Maze el-
Buhari (616/1219), bu eseri, et-Tetimme ismi ile meshur olmustur. (Ozel, 62.)

24 El-Hakaik (Hakaiku’l-Manzime): Ebi’l-Mehamid Mahm{d b. Muhammed b. Davud el-Efsenci el-Buhari el-
L0107 (627-671/1229-1272) tarafindan Eb( Hafs en-Nesefi’ye (637/1142) ait ““el-Manzimetii’n-Nesefiyye™ isimli
Hilaf ilmine dair meshur esere yapilan serhtir. (Ozel, 70.)

25 E|-Misbahu’l-Mnir fi garibi’s-Serhi’l-Kebir: Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi el-Feyyimi
(770/1368) tarafindan telif edilen bu eser, imam Gazzali’nin el-Veciz adli Safi fikhina dair eserine Rafil tarafin-
dan yapilan serhteki (es-Serhu’l-kebir) garip kelimelerin izah edildigi fikih liigatidir. Kendine has bir metotla ter-
tip edilen eserin telifi 734 (1334) yilinda tamamlanmistir. (Ozel, 204.)
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isimli liigat kitabinda oldugu gibi, J¥ babindan 2y ¢ &l 28 fijlinden tiiremistir.
Kelime olarak kendisine ragbetin azligindan dolay! gegersiz olma anlamina gelir. Ism-
i faili 2\S ve 1S gelir. Basina hemzenin getirilmesi ile miiteaddi (gecisli) olur: exusS!
A denilir. Carsi pazara ragbet azaldigl zaman $sll CaS cargl igin 32\S tabiri
kullanilir. Es-S\hah’ta®s siz, Et-Tehzib’de*” ise o ile kullanilmistir. Kesad'in asli
fesattir denilir. Fukaha’ya gore kesad, kendisi ile biitiin beldelerde muamelenin terk
edilmesidir. Eger bu para bazi beldelerde gecerli ise akit batil olmaz. Fakat o para
yalnizca bu beldede gecmiyorsa akit kusurlu olur. Bu durumda bayi muhayyerdir,
isterse o parayi alir, dilerse kiymetini talep eder. inkita’in tarifine gelince, bir para
biriminin evlerde ve sarraflarin elinde bulunsa bile carsi-pazarda bulunmamasidir. £/-
Hidgye'de®® de bu sekilde tarif edilmistir. Fikih kitaplarinin ¢ogunda kaydedildigi
tizere inkita’, hiikkiim bakimindan kesadd gibidir. Bununla beraber el-Muzmerat'ta®
yazarl sOyle dedi: “Bir para inkita’'a ugrasa saticinin bu para biriminin inkita’a ugra-
digl son giinkii kiymetini altin veya giimiis (para birimin)den alma hakki vardir. Ter-
cih edilen goriis de budur.” Sonra ez-Zahire yazari, “inkita’, bir para biriminin evlerde
ve sarraflarin elinde bulunsa bile ¢arsl pazarda bulunmamasidir. Zayif olan bir goriise
gore para birimi sarraflarin elinde bulunuyorsa Inkita’a ugramis degildir. Birinci gé-
riis daha dogrudur” dedi. Burada el-Gazzi’'nin risalesindeki ibaresi sona erdi.

Ez-Zahiretii’l-Burhaniyye isimli kitapta, konu uzun uzun ele alindiktan sonra
sOyle denildi: “Biitiin bu zikredilenler, dirhem ve felslerin kabzdan 6nce kesada ug-
ramas! hakkindadir. Ancak para deger kazansa, kiymeti artsa (gald), aligveris hali
iizere devam eder, miisteri muhayyer degildir. Eger paranin degeri diisse, kiymeti
noksanlagsa (rahs), yine aligveris oldugu gibi devam eder, satici, satig vaktindeki
ayarda olan dirhemleri talep eder.”

El-Miintekd™ isimli kitapta belirtilmistir ki; “Kabzdan once felslerin kiymeti
artsa veya diisse, Ebsi Ysuf “bu konuda benim goriigiim ile EbG Hanife'nin goriisii
aynidir, bayi i¢in o dirhemlerden baskasini talep etme hakki yoktur” dedi. Sonra Ebll
Ydasuf bu goriisiinden donerek soyle dedi: “Bayiin aligverisin yapildigl, malin kabz
edildigi giinkii, dirhem kiymetini isteme hakki vardir.” Bizim kesad konusunda zik-

26 Es-Sihah (Tacii’l-Luga ve sihahu’l-Arabiyye): EbG Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi (393/1003)
tarafindan telif edilen meshur lugat kitabidir. Her babi yirmi sekiz fasildan olusan yirmi sekiz babdan meydana
gelmis olup, ebced usulii ile ve kelimelerin son harflerine gére tertip edilmistir. (Ozel, 178.)

27 Et-Tehzib (Tehzibu’l-esma ve’l-lugat): Ebd Mansur Abdilmelik b. Muhammed b. ismail en-Nisabari es-Se’alibi
(350-429/961-1038) tarafindan yazilan liigat kitabidir.

28 El-Hidaye: Ebu’l-Hasan Burhanuddin Ali b. Eb( Bekr b. Abdulcelll el-Fergani el-Merginani er-Ristani
(593/1197) tarafindan telif edilmistir. Ozellikle Osmanlilar zamaninda gok itibar géren meshur fikih kitabidir.
Seybani’nin el-Camiu’s-s&gir’i ve Kudari’nin el-Muhtasar’ina dayanarak kaleme aldig| Bidayeti’l-Mubtedt adli
eserin serhidir. On {g yilda yazilan bu eser, muellifinin ilmf kudreti, konulari derli toplu bir bitin halinde ele alisi
ve isleyisi, Usldbunun giizelligi sebebiyle ¢ok tutulmus, lzerine 60 civarinda serh ve hasiye yapiimistir. (Ozel,
57.)

camiu’l-muzmerat ve’l-Mugkilat: Yusuf b. Omer b. Yusuf es-SOfi el-Kuddri el-Bezzar (Nebire-i Omer)
(832/1429) tarafindan telif olunan bu eser Muhtasaru’l-Kuddri’nin serhidir. Eserin bas kisminda maellif fikih il-
mi ve fazileti, fikih alimleri, fetva vermenin sartlari, mifti ve misteftinin adabu, ictihad ve taklid, fetva alametleri
gibi hususlari fasillar halinde ele almistir. (Ozel, 98.)

30 Ed-Diirri’l-Munteké: Alauddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdurrahman b. Muhammed el-Hisnt
el-Eserl el-Haskefl (1088/1677) tarafindan telif olunan bu eser, Halebi’nin Miiltekd adli eserinin serhidir. ibn
Abidin’in hasiye yaptigi serh bu zata ait oldugundan, “Sarih” sézii karinesiz olarak kullanildiginda Haskefi kast
edilir. (Ozel, 144.)
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rettigimiz cevap, inkita’ konusunda da verecegimiz cevaptir.” El-Miinteka sahibinin
sozii burada bitti.

En-Nehr*' kitabinda yazarinin dikkat cektigi gibi metinde gecen “aligverisin ya-
pildigl giin”den maksat, hukuka uygun olarak yapilan aligveris seklinde, “kabz edil-
digi giin”den maksat ise hukuka uygun olarak kabz edilme seklinde anlagilmalidir.

Biitiin bu anlatilanlardan anlasiliyor ki, inkita’ konusunda iki goriis vardir. Bi-
rincisi kesad seklinde oldugu gibi aligverisin fasit olusudur. Ikincisi ise inkita’a ugra-
yan para biriminin tedaviilden kalktigi son giinkii kiymetinin gerekli olusudur. E/-
Muzmerat'tan yapilan nakilde gectigi gibi, fetvada tercih edilen goriis budur. Ayni
sekilde para degerinin yiikselmesi ve diismesi konusunda da iki goriis vardir. Birinci-
si, o para biriminden baskasi verilmez. Ikincisi, satis gliniindeki kiymetinin verilmesi;
ileride gelecegi gibi fetva bu goriise goredir.

Allame el-Gazzi, yukarida kendisinden naklettiklerimizden sonra s6yle dedi:

“Bu durumlar paranin kesad’a veya inkita’a ugradigi durumlar icindir. Amma
paranin degeri yiikselse veya inkita’a ugrayip piyasadan cekilse, aligveris hali iizere
devam eder. Miisteri muhayyer degildir. Kendisinden, aligveris vaktinde mevcut olan,
ayni ayarda (baska) nakit para istenir. Fethu’l-Kadir'de® de béyledir. El-Bezzdziye'de
el-Miintekd’ya dayandirilan su ibare bulunmaktadir: Felslerin degeri yiikselse veya
diisse imam Azam’a gére birinci ve ikinci durumda ilk olarak ona, baska bir para
(cinsi) verilmez. ikinci durumda (deger kaybetme halinde) ikinci olarak satis ve kabz
giiniindeki (semenin) dirhem (cinsinden) kiymetini vermek gerekir. Fetva bu goriis
tizerinedir. Bu bilgi ez-Zahire ve el-Huldsa’da*el-Miinted’ya dayandirilarak ayni se-
kilde bulunmaktadir. Seyhimiz e/-Bahr** kitabinda bunu nakletti ve dogrulugunu
takrir etti. Orada, muteber kitaplarin ¢ogunda fetvanin bu goriis iizerine oldugunu
acik bir sekilde belirtti. Bundan dolay! dini fetva ve mahkeme hiikmiinde ona dayan-
mak gerekir. Bunu icin miiftii, kadi ve onlara uyan Kimselerin imamlarinin mezhe-
binden tercih edilen fetvaya yonelmeleri gerekir. Onlara, tercih edilen fetvanin karsi-
sindakini almalari uygun degildir. Ciinkii o, diger goriise nispeten (daha kuvvetli bir
yonden) tercih edilmistir. Fetdva Kddihdn’'da “(bu durumda) saticlya paranin mislini
(aynisini) vermek gerekir” denildi. Ayni sekilde el-isbicabi* bu meseleyi zikretti ve
“kiymete bakilmaz” dedi: el-Bezzdziye'de: “Icare, bey* akdi gibidir. Bor¢ da bu sekil-

31 En-Nehru’l-Faik: Siractidddin Omer b. ibrahim b. Muhammed b. Nuceym el-MisrT (v. 1005/1596) tarafindan
telif edilmistir. Hafiziiddin en-Nesefi’nin Kenzii’d-dekaik adli eserinin serhidir. Kardesi Zeyniiddin ibn
Niiceym’in (970/1562) el-Bahru’r-raik adli serhiyle ilgili tenkitlere de yer vermistir. (Ozel, 134.)

32 Fethu’l-Kadir: Kemaliddin Muhammed b. Abdulvahid b. Abdithamid b. Mesud el-Himam es-Sivasi el-
iskenderi (790-861/1388-1457) tarafindan telif edilmistir. Hidaye’nin 6nemli serhlerinden olan bu eser daha cok
hadisleri degerlendirme bakimindan temayuz eder. (Ozel, 102.)

33 Hulasatu’l-Fetava: iftiharuddin Tahir b. Ahmed b. Abbdurresid el-Buhari (482-542/1090-1147) tarafindan telif
edilmistir. Mellif, meshur ve mutemed olan bir ciltlik bu eserinde Hizanetu’l vakiat ve en-Nisab adl eserlerini
kisaltarak meseleleri 6z1U bir sekilde ele almistir. (Ozel, 49.)

34 E|-Bahru’r-Raik: Zeyniiddin (Zeynelabidin) b. Tbrahim b. Muhammed b. Niiceym el-Misri (926-970/1519-1563)
tarafindan telif edilen bu eser, Nesefi’nin Kenzi’d-dekdik adli eserinin 6nemli serhlerinden biridir. bn
Niiceym’in “Icare-i Faside” bahsine kadar getirdigi eseri Muhammed b. Hiiseyin et-TGr? (v. 1004/1595) tamam-
lamistir. (Ozel, 125.)

35 El-isbicabf: Ali b. Muhammed b. ismail b. Ali b. Ahmed el-isbicabi es-Semerkandi (454-636/1062-1140).
Zamaninda Maveraiinnehr’in en biiyiik Hanefi alimlerindendir. Tagkent ve Seyrdm arasinda bulunan isbicab’li
olup Semerkand’da ikamet etti. Merginani ve Sem‘ani’nin hocasidir. Serhu Muhtasari’t-Tahavi ve el-Mebs(t
isimli eserleri vardir. (Ozel, 43.)
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de... (Ama) nikdhta bu dirhemlerin kiymetini vermek gerekir.” Mecma ‘u’l-Fetdva*®
kitabinda el-Muhit'e dayandirilarak sdyle kaydedildi: ‘Adali dirhemleri deger kaybetti.
Seyh, imam, kiymetli istadimiz: “Bu hale itibar edilmez. Satici akdin yapildig1 paray!
ister. Bor¢ da bdyledir. Eger bir para carsi-pazarda geciyor, ama deger kaybetmisse
akit fasit olmaz. Saticlya o paradan baskas! verilmez” dedi. imam bu meselede béyle
fetva verirdi. Bu konuda imam Kadi Zahiriiddin’in fetvasi da sdyledir: “Satici akdin
yapildigl giindeki ayni ayarda dirhemleri ister. Aliciya fark konusunda dénmez. Borg
ta buna goredir. Akitlerde kesad ve inkita’ durumu esittir.” Eger, Mecma’u’l-Fetava’'da
zikredilen “paranin degeri yiikselse veya diisse ittifakla mislini vermek gerekir” sozii
ile bir miigkil, sikinti ortaya ¢ikar dersen, ortada bir problem yoktur derim. Ciinkii
Ebi Ysuf ilk olarak imam Azam’in gériisiinde idi, sonra ondan déndii. ikinci gériis
olarak, yukarida el-Bezzdziye,* el-Huldsa ve ez-Zahire sahibinden aktardigimiz bilgi-
lerde naklettigimiz gibi “paranin kiymetini vermesi gerekir” dedi. ittifak bulundugu
nakline gelince, bu okuyanlara gizli olmadig| gibi ilk goriisiinde imam Azam’a muva-
fakat etmesine dayanir. Dogrusunu Yiice Allah daha iyi bilir. Mezhepte gériislerine
dayanilan hocalarimizin muteber kitaplarindan ¢ogunu arastirdim, fetvayr Ebl
Hanife’nin (ra) goriisiine dayandiran kimseyi géormedim. Bilakis “Kadi imam bgyle
fetva verirdi” dediler. Amma Eb{i Yisuf'un kavline gelince, muteber kitaplarin ¢ogun-
da temel olsun diye fetvayl ona dayandirdilar.” EI-Gazzi'nin (ra) sozii burada bitti.

Bundan sonra bu meselede nasil fetva ve hiikiim verilecegi konusunda sozii
uzatti. Ciinkii ortada imam Azam’in bir kavli var, iki arkadasi ona ya muhalefet etti
veya birisi son zamana kadar ona muvafakat etti. Burada zikrettigi gibi Eb{i Yasufun
kavli ile ikinci goriisii destekledi. Allame el-Gazzi, metni Tenviru’l-Ebsdr'da®® kesad
meselesinde aligveris ve bor¢ akdi konusunda imam Azam’in kavline uydu. Kitabinin
Karz akdi faslinda sdyle dedi: “Bir kisi ‘Adali dirhemlerle ve o giin gecerli olan
felslerle bor¢lansa sonra bu paralar kesada ugrasa, o kimse bu paralari kesada ugra-
mis hali iizere verir, kiymetini vermez.” Yine kitabinin Sarf akdi faslinda, o ve sarihi
Es-Seyh Alaiiddin (el-Haskefl) sdyle dedi: “Bir kimse o giin gecerli, katki maddesi
fazla olan dinar ve dirhemlerle® veya felslerle bir sey satin alsa, bu paralar saticiya
teslim edilmeden once kesdda ugrasa, insanlarin kullanimindan kalkmasi, inkita’l
gibi satim akdi batil olur. Ciinkii inkita’ hali kesad gibidir. Ayni sekilde kesad veya
inkita’a ugrayan dirhemlerin de hiikmii bdyledir, akit batil olur. Bu batil akdi, satilan
esyanin kiymetinin verilmesi sarti ile sahih akit olarak diizelttiler. El-Bahr ve el-
Hakdik kitabinin yazarlarl insanlara zorluk ¢cilkmamasi igin bu goriis ile fetva verir-

36 Mecma‘u’l-Fetava: Yazari, Ahmed bin Muhammed bin Ebi Bekr el-Hanefi (v. 522/1128). Bu eser, el-Fetava’l-
Kibrd, el-Fetava’s-Sugra, Fetava Ebi Bekr el-Hanefi, Fetdvd Muhammed bin Velid es-Semerkandi, Fetava’'r-
Rustegfent, Fetava Ata bin Hamza, el-Multekat, Tuhfetu’l-Fukaha ve diger bazi eserlerden cemedilmistir. (Ahmet
Ozel, Yahya Semiz, /bn Abidin’in kaynaklari, /on Abidin Terctiimesi, fihrist, Samil Yayinevi,istanbul tsz., s. 199.)

el-Fetava’l-Bezzaziye: Yazari, Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab b. Yusuf el-Harezmf el-Kerder?
el-Bezzazi (6. 827/1414). Asil adi el-Camiu’l-Veciz olup el-Fetava’l-Kerderi diye de bilinir. Eb( Hanife talebele-
ri ile daha sonraki dénemlerde Hanefi ulemanin verdigi fetvalari muteber kaynaklardan muhtasar olarak derleyen
miellif, g6risleri verirken degerlendirme ve tercihlerde bulunur. (Ozel, 97.)

Tenviru’l-Ebsar ve Cami‘u’l-Bihar: Mutemed kitaplardan derlenerek Semsiddin Muhammed b. Abdullah et-
Timurtasi tarafindan telif edilen bu eser 995 (1587) tarihinde tamamlanmistir. Haskefi bu eseri ed-Dirri’l-
muhtar adiyla serh etmis, ibn Abidin de bu serhe Reddii’l-Muhtar adl hasiyesini yazmistir. (Ozel, 133.)

Tedavilde olan dinar ve dirhemlere gére diisiik ayarli ve agirhkli altin ve giimis paralara “magsus paralar”
denir. Ayarlarinin diisiik olmasi icindeki katki maddelerinden kaynaklanir. Altin ve glimis paralarin tagsisi (ayar-
lari ile oynanmast), ya icersindeki bakir oraninin arttiriimasi veya kenarlarindan kirpilma suretiyle agirhigini di-
strme seklinde meydana gelir. Katki maddesi ve kirpma islemi fazla olanlara “Galibu’l-Giss”, az olanlara ise
“Maglabu’l-Gigs” denir.
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lerdi. Metinde gecen “satilan esyanin kiymeti” ifadesinin dogrusu, gecen bilgilerden
anlasildigl ve bazi alimlerin de dikkat cektigi gibi “kesad’a ugrayan paranin kiyme-
ti"dir. Musannif, rahs ve gala konusuna temas etmedi.

Sonra bilesin ki, dikkatle bakinca ortaya ¢iktigl gibi onlarin sézlerinden acik¢a
ortaya ¢ikan sey, gecen bilgilerin hepsinin felsler ve katki maddesi fazla olan dirhem-
ler hakkinda olmasidir. Bazl konularda yalnizca felsleri, bazi konularda da felsler ile
‘Adali dirhemleri zikretmeleri buna delalet eder. ‘Adali (okunusu, noktasiz ayn harfi-
nin fethasl, dal harfinin seddesiz ve lam harfinin kesresi iledir), e/-Bindye*® kitabin-
dan naklen e/-Bahr'da gectigi gibi, ‘Adal’a nisbet edilen dirhemlerdir. Sanirim ‘Adal
bir melikin adidir, i¢inde yabanci madde bulunan dirhemler de ona nispet edilir. Ayni
sekilde Gdyetii’l-Beydn®' kitabinda bu dirhemlerin, “katki maddesinin fazlaligl” ile
kaydedildigini gérdiim. Bu bilginin benzeri, Serhu’t-Tenvir kitabinda da gecti. Imam-
lar arasindaki ihtilafi beyan etmelerinden sonra EbGi Hanife’'nin kavlini ta’lilleri (ne-
denini arastirmalari) da buna delalet eder; sdyle ki: Semeniyyet kesad ile batil oldu.
ciinkii katki maddesi fazla olan dirhemler, ancak istilah ile semen kilindilar. insanlar
bunlarla muameleyi terk edince, istilah batil oldu, ortada semen diye bir sey kalmadi.
Sonucta satim akdi semensiz kalinca, akit de batil oldu. Rahs ve gald tabirleri de
buna delalet eder; ciinkii aciktir ki bir parada katki maddesi fazla ise, baskasi ile
kiymetlendirilir. Ayni sekilde sonra verilmesi gerekenin misl veya kiymet olusundaki
ihtilaflar1 da buna delalet eder; ciinkii bu paralar magsus olmasaydi, ihtilafin anlami
kalmazdi. Bilakis tartismasiz, asil olarak verilmesi gereken, misli olurdu.

Bu bilgiler, el-Hiddye'de gecen katki maddesi fazla olan dirhemler hakkinda
soylediklerimizin agiklamasi gibidir. Bir kisi bu dirhemlerle bir egya satin alsa, sonra
bunlar kesdd’a ugrasa ve insanlar bu paralarla muameleyi terk etseler, Eb{i Hanife'ye
gore satim akdi batil olur, Ebli Ylisuf'a gore satis giiniindeki kiymetini vermek gere-
kir, imam Muhammed’e gore insanlarin bu para ile muameleyi terk ettikleri son giin-
kii kiymetini vermek gerekir. Sonra el-Hidaye'de sdyle dedi: “Gecetli felsler ile bir sey
satsa, sonra bu paralar kesad’a ugrasa Eb(i Hanife'ye gore satim akdi batil olur, iki
talebesi bu konuda ona muhalefet etmislerdir.” ste bu, agikladigimiz ihtilafin benze-
ridir. Yine fels olarak borclansa ve bunlar kesad’a ugrasa, mislini vermesi gerekir.
Gqyetu’l-Beyan’da su sekilde dedi: “Rahs ve gala’dan ayri tutmak igin, mesele kesad
ile kaydedildi. Ciinkii imam el-isbicabi, e-Tahavi serhinde* sdyle dedi: “Imamlarimiz,
felsler kesad’a ugramasa ama degeri yiikselse veya diisse onlari bor¢ olarak alan
kimsenin adet olarak mislini vermesi gerektigi konusunda icma ettiler.” Bu konuda
Ebii’'l-Hasen ise s0yle dedi: “Bor¢ olarak alinan Felsler kesad’a ugrasa, mislinin ve-
rilmesi gerektigi konusunda Eb#i Hanife’den farkli bir rivayet gelmedi. Ebi Ydsuf,
sana cesitlerini zikrettigim yani el-Buhariyye, et-Taberiyye ve el-Yezidiyye cinsinden
dirhemlerde borcun verildigi giindeki altina gore kiymetini vermesi gerekir dedi.
Imam Muhammed ise bu paralarin piyasada gegerli oldugu siirenin sonundaki kiyme-

40 el-Binaye: Eb0 Muhammed Bedruddin Mahmdd b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Hiseyin b. Yusuf el-Ayni (762-
855/1361-1451) tarafindan Hidaye serhi olarak telif edilen bu eser, bilhassa hadisleri inceleyisi bakimindan
énemli serhlerden biridir. (Ozel, 101.)

Gayetu’l-Beyan ve Nadiretii’l-akran fi ahiri’z-zaman: Eb( Hanife Kivamiiddin Emir Katib b. Emir Omer b.
Emir Gazi el-itkani el-Farabi (685-758/1286-1357) tarafindan telif edilmistir. Hidaye’nin serhi olan bu eser, 26
yilda telif edilmis olup 747’de (1346) tamamlanmistir. (Ozel, 83.)

42 Serhu Muhtasari’t-Tahavi: Ali b. Muhammed b. ismail b. Ali b. Ahmed el-isbicabi es-Semerkandi (454-
535/1062-1140) tarafindan telif edilmistir. Taskend ile Seyram arasinda bulunan Tsbicab’li olup Semerkand’da
ikamet etti. Merginani ve Sem*ani’nin hocasidir. (Ozel, 43.)
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tini vermesi gerekir dedi.” El-Kudiiri*® eserinde s6yle dedi: “Felslerin bor¢ olarak ve-
rilmesinde Ebi Hanife'nin kavli zikrettigimiz sekilde sabit oldugu zaman, deriz ki; el-
Buhariyye dirhemleri, 6zel felslerdir. Ayni sekilde katki maddeleri fazla olan et-
Taberiyye ve el-Yezidiyye dirhemleri de, felsler hiikmiindedir. Bundan dolayi Ebi
Yisuf bu dirhemleri felslere kiyas etti.” G@yetii’l-Beyan kitabindaki bilgiler 6zet ola-
rak burada bitti.

“Alis verisin vaki oldugu giin” séziinii agiklarken, ez-Zahire’den naklettigimiz,
yazarin karz'da zikrettikleri, ayni sekilde satim akdi konusunda da gecerlidir. Iste bu
anlattiklarimiz, “kelam, katki maddesi fazla olan dirhemler ve felsler hakkindadir”
soziimiizde aciktir. Yine yukarida zikrettigimiz, Cevdhiru’l-Fetava ve el-
Velvaliciyye'nin mutlak biraktiklari konular da buna hamlolunur. Naklettigimiz El-
IsbicAbi'nin icmad bulundugu iddiasi, anlatmis oldugumuz ez-Zahire'nin el-
Muntekd’dan aldigl bilgilere muhaliftir. El-Gazzi’'nin soziinden aralarindaki farki da
ogrendin. Diger bir uzlastirma da ileride gelecek.

Yukarida bu anlatilanlarda, saf veya katki maddesi az olan paralarin hitkmii
agikca ortaya ¢ikmadi. Sanki onlar, bu paralarin kesad ve inkita’t az oldugu icin bu
konuya temas etmediler. Fakat zamanimizda bu tiir paralarin degerinde yiikselme ve
diisme cok olmaktadir. Su halde bu konudaki hiikmiin agiklanmasi gerekir. Yiice
Allah daha iyisini bilir, sarihlerden de bu konuya temas eden bir kimseyi de gérme-
dim.

Evet, yukarida aktarilan bilgilerdeki takyitten (sinirlamadan) anlasilir ki, saf
veya katki maddesi az olan paralarin hitkmii bdyle degildir. Es-Seyh Hayruddin er-
Remli’'nin el-Bahr tzerine yazdigl hasiyede*, “dirhemlerin hitkmii béyledir” séziinii
gbrdiim. Diyorum ki, yazar agikca bu s6zii ile katki maddesi fazla olmayan dirhemleri
kast ediyor. Buna gore bu hiikiim, saglam dirhemlerin disinda, kesad hali kendilerin-
de fazla oldugu, digerlerinde pek goriilmedigi icin, yalnizca katki maddesi fazla olan
dirhemlere ve felslere has degildir. Bunu iyi diisiin. Sonra bu konuda, imam Azam’in
kavlinin ta’lilini Fethu’l-Kadir'den (alarak) anlattigimiz gibi nakletti. Ve sdyle dedi:
“Ben diyorum Ki, belki de bundan, bu paralarin hitkmiiniin, katki maddesi az olan
dirhem ve felslerin hitkmiinden farkli oldugu; yani piyasada para olarak gecerli ol-
madiklari zaman satim akdinin batil olmadigi anlagilir. Ciinkii bunlar, asil yaratilisla-
rinda semen, bedeldirler.” Halbuki durum bdyle degildir. Bu paralar deger kaybetti-
ginde hiikkmiin ne olacagl konusu yine de eksik kaldi. Bunlari bor¢ olarak alan kimse,
ayni sekilde miisteri de, mislini mi iade edecek yoksa kiymetini mi? Siiphesiz Ebil
Hanife’ye gore mislini iade etmesi gerekir. Amma iki imamin kavline gore, bunlar
felsler konusunda zikrettiklerine kiyas edilir ve altina gore kiymetini vermek gerekir.
EbG Ydsuf'a gére kabz giiniindeki, imam Muhammed’e gére ise kesdd giiniindeki
kiymetini vermek gerekir. Ancak konu arastirilmaya muhtagtir.”

43 el-Kudart: Ebi’l-Huiseyin (Hasan) Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ca‘fer el-Kuddri (362-428/972-1037):
Kudarf, kazan, giiveg v.s. yapimina veya Bagdat kéylerinden el-Kuddra’ya nisbettir. Zamaninda Irak Haneff ule-
masinin 6nde gelenidir. Ebd Abdullah Muhammed b. Yahya el-Ciircani’den fikih okudu. Aralarinda Hatib el-
Bagdadi’nin de bulundugu birgok talebe yetistirdi. Safit alim EbG Hamid el-isferayini ile aralarinda miinazaralar
oldu. Ashab-1 Tercih’ten sayilir ve bazi alimlerce Halvani’den ustiin kabul edilir. el-Muhtasar isimli eseri Hanefi
mezhebinin en 6nemli kitaplarindan biridir. Uzerine 30 civarinda serh, hasiye v.b. calismalar yapilmistir. (Ozel,
33))

44 Muzhiru’l-Hakaiki’l-Hafiyye mine’l-Bahri’r-Raik (Hagsiyetl’l-Bahri’r-Raik): Hayruddin b. Ahmed b. Ali b.
Zeynuddin b. Abdulvehhab el-Eyyabt el-Uleymi el-Fardki er-Remlt (993-1081/1585-1671) tarafindan telif edil-
mistir, Tbn Niiceym’in eserinin hasiyesidir. (Ozel, 143.)
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El-Bahr'da gecen “dirhemler” kelimesine, katki maddesi az olan dirhemler an-
lamini verme iizerinde acik¢a diisiinmek gerekir. Ciinkil el-Hidqye sarihleri ve digerle-
rinin agikg¢a belirttikleri gibi o kelimeden kasit, ancak katki maddesi fazla olan dir-
hemlerdir. Zanna galip olan ve kalbin meylettigi (hiikiim), saf veya katki maddesi az
olan dirhemlerin degeri yiikselse veya diigse satim akdi kesinlikle fasit olmaz. Bu
durumda akdin tizerine kuruldugu, belirlenen cinsten baska bir paray! vermek gerek-
mez. Ciinkii bunlar, yaratilis olarak ve orfen semendirler. Az olan katki maddesi,
hiikkmen yok gibidir. Bu konuda Eb#i Y(suf'un muhalefeti de gecerli (cari) degildir.
Bazi faziletli kimselerin zikrettigi {izere EbG Y{suf'un para degerinin diismesi veya
yiikkselmesi durumundaki muhalefeti, yalnizca felsler konusundadir. Amma katki
maddesi fazla olan dirhemler konusunda, onun farkli bir diisiincesi yoktur.

Boylece, bazen ihtilaf bazen de icma bulundugu seklinde gelen nakiller arasin-
da uzlastirma meydana gelir. El-Gazzi’den naklettiklerimizin en giizeli de budur.
Ibareleri de buna delalet eder. Ciinkii katki maddesi fazla olan dirhemlerde, icma ile
gereken, kendileriyle akit yapilan paradir. E/-Huldsa ve benzeri Kitaplarda bulunan
daha evladir. Iste bu, es-Seyyid Muhammed EbG Sutid’'un* Molla Miskin*® hasiyesin-
de hocasindan®” naklettigi goriistiir. ibaresini kesad ile kayitl olarak getirdi. Ciinkii
bunlarin (dirhemlerin) kabzdan dnce degeri diisse icma ile aligveris, hali tizeredir (bu
dirhemlerle gecerlidir). Bu durumda satici muhayyer degildir. Ayni sekilde miisteri, bu
paralarin degeri artsa muhayyer degildir. E/-Huldsa ve el-Bezzaziye'de felslerin degeri
artsa veya diisse, imam Azam ve imam Muhammed ilk goriisiinde bu paralardan
baskas! verilmez dediler. imam Muhammed ikinci gériisiinde, satis ve kabz giiniinde-
ki kiymetini vermesi gerekir dedi. Fetva da bu goriis iizeredir. Yani satim akdinde,
satisin yapildigi giinkii; bor¢ akdinde ise borcun verildigi giinkii kiymeti verilir de-
mektir. Bu mesele en-Nehr'de de bdyledir.

Sunu bil ki yukaridaki metinde gecen “Kesad ile kaydetti, ¢linkii bunlarin” iba-
resindeki “bunlar” zamiri “katki maddesi fazla olan” dirhemlere aittir. Bu takdirde,
zikretmis oldugu “icma ile, satis akdi yapildigi hal iizere devam eder, satici muhayyer
degildir” derken sdylemis oldugu “deger kaybettigi veya kazandigl zaman icma ile
mislini vermek gerekir” sozii, e/-Huldsa ve el-Bezzdziye'den nakledilen bu konuda
ihtilafin bulundugu goriisiine, zit degildir. Bu goriis, felslerin degeri diisse veya yiik-
selse kiymeti mi vermesi gerekir veya baskasini vermesi gerekmez mi? sorusuna ce-
vaben verildi. iste bu, hocamizin isaret ettigi iki goriisii uyumlu hale getirmenin dze-
tidir. Hocamiz bu konuda soyle dedi: “Katki maddesi fazla olan semen hakkinda,
kabzdan once degerinde bir diisme oldugu zaman uygulanacak hiikiim bilindigi za-
man, asil maddesi katki maddesinden fazla olan semenin kiymeti noksanlastiginda
uygulanacak hiikiim evleviyetle bilinir. Bu durumda icma ile satici muhayyer degildir,
ona bu paradan baskasi da verilmez. Ayni sekilde degeri yiikselse, icma ile miisteri

45 Epi’s-Sutid Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi (898-982/1492-1574): Buyiik Osmanl alimi, Bursa
ve Istanbul kadilig! ile Yavuz Sultan Selim ve Kanuni zamaninda otuz yil Seyhulislam’lik yapmistir. (Ozel, 128.)

46 Muiniiddin Muhammed b. Abdullah el-Ferht el-Herevi (v. 954/1547): “Molla Miskin” lakabiyla meshur olmus-
tur. Herat kadiligi yapmistir. Hafizuddin en-Nesefi’nin Kenzi’d-Dekaik isimli eserine yazdigi serhi meshurdur.
(Ozel, 122.)

Semsuddin Ahmed b. Stileyman b. Sileyman b. Kemalpasa (v. 940/1534). “ibn Kemal” lakabi ile meshur
olmustur. Muderrislik gorevlerinden sonra Yavuz Sultan Selim tarafindan dnce Edirne Kadiligi sonra da Anadolu
Kazaskerligine tayin edildi. Daha sonra bu goérevinden ayrildi tekrar miderrislik hayatina dondu. Zenbilli Ali
Efendi’nin vefatindan sonra Seyhilislam oldu (932/1525). ilimdeki stinliginden dolayr kendisine “Mufti’s-
Sakaleyn” denilir. Risaleleri dahil 300’ U askin telif sahibi olup eserlerinin pek azi matbudur. (Ozel, 119.)
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muhayyer degildir.” Hocamiz devamla sdyle dedi: “Ebli Ysuf'un muhalefetinin es-
Serifi, el-Buduki, el-Muhammedi, el-Kelb, er-Riyal gibi altin ve giimiis paralarda da
cari oldugunu anlamaktan sakin. Ciinkii bu tiir paralardan birisini vermesi gereken
kimse, icma ile bunlardan baskasini veremez. Farkli sekilde anlamak agik bir hatadir.
Felsler ve nakit paralarin arasini ayiramamaktan kaynaklanir.” Hocamizin
Hasiye’deki sozii burada sona erdi. Bu naklettiklerimiz, uyanik, fikhi bilen bir kimse-
ye gizli olmayan, agik ve giizel sozlerdir.

Bu anlatilanlarla es-Seyh Hayreddin’in zikrettiklerinin tam, kesin olarak diizel-
tilmis olmadiklar ortaya ¢iktl. Bunu iyice diisiin. iste, zamanimizdaki Avrupa riyali
ve antika altin paralar; bunlardan birisi ile aligveris yapilsa, sonra bu paralarin degeri
yiikselse veya diigse uygulanacak hiikiim bdyledir. Mesela bir elbiseyi yirmi riyala
satsa veya (yirmi riyal) bor¢ verse, bu paralarin degeri ister diissiin ister yiikselsin,
aynisini vermek gerekir. Amma kesad ve inkita’ haline gelince, bu paralardan bir cesit
belirlenmisse, icma ile satisin fasit olmayacagi aciktir. Ciinkii hocalarimiz, katki mad-
desi fazla olan dirhemler hakkinda ii¢ goriis zikrettiler. Birincisi: Eb(i Hanife'nin
akdin batil oldugu goriisti; ikincisi, iki arkadasinin akdin batil olmayacagl goriisii ki,
Imam Safii ve Ahmed’in de goriisiidiir. Fakat imam Ebd Ytsuf, satis giintindeki kiy-
metini vermek gerekir dedi. imam Muhammed ise inkita’a ugradigi giinkii kiymeti
vermek gerekir dedi. Ez-Zahire kitabinda fetva, imam EbG Y@suf'un kavline goredir.
Et-Tetimme, el-Muhtar*®el-Hakdik'da ise insanlara kolaylik saglamak igin imam Mu-
hammed’in kavline gore fetva verilir. Fethu’l-Kadir kitabinda da boyledir.

Imam EbQi Hanife'nin gériisiisdyle aciklandi: Esyanin semeni, kesad ile yok
olur. Ciinkii felsler ve katki maddesi fazla olan dirhemler, istilah ile semendirler,
yaratilis icabi degil. Istilah yok olunca, mal olus da yok olur. iki arkadasinin (Ebd
Yusuf ve Muhammed) goriisii ise sdyle aciklandi: Kesad, fesadi gerektirmez. Nasil ki,
yas (taze) hurma karsiliginda bir sey satin alsa, yas hurmalar da vaktinde piyasada
bulunmasa (inkita’ halinde) ittifakla aligveris batil olmaz; ya kiymetini vermesi gere-
kir veya gelecek yil taze hurma zamanini bekler. Buradaki durum da bdyledir.

Konumuzda gecen “kesad, ittifakla fesadl gerektirmez” sozii, ya iki arkadasi-
nin kavli tizeredir ki, agiktir. Amma imam Azam’in kavli iizere olmasina gelince; o,
fesadla, onlara verilen istilahin yok olusu ile semeniyyetin batil oldugunu sdyledi.
Istilahen semen olan, asil yaratilisina, yani semen olmamaya dondii. Asil konumuz
olan altin, giimiis ve katki maddesi az olan dirhemlere gelince, burada (onlari
semeniyetten cikaracak) bir illet bulunmadi. Ciinkii bunlar, yaratilis icabi ve istilahen
semendirler. Iste bana agik olan budur, bunu kitaplarimizda nakledilmis olarak bul-
madim. Bu konuyu iyice diisiin.

Tembih: (Uyar)

Kisi, satic ile aralarinda semenlerden belirlenen cesit ile bir esya satin alsa,
durum agiktir, (baskasini vermez.) Ama para tiiriinii belirlemeseler (mutlak biraksa-
lar), mesela yiiz riyal, yiiz altin deseler, piyasada bu cinsten yalniz bir cesit var ise,
(bu s6z) ona cevrilir, semen (o ¢esitten) belirlenmis olur. Eger bircok cesit var ise,

48 el-Muhtar Ii’l-Fetva: Ebir’l-Fadl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdad b.Mahmad el-Mevsili el-Bagdadi
(599-683/1202-1284) tarafindan telif edilmistir. Gengliginde kaleme aldigi ve Eb( Hanife’nin gorislerini tercih
ettigi bu eserini daha sonra yazdigi el-/ntiyar li ta‘Iili’l-Muhtar isimli eseriyle serh etmis, meselelerin illetlerine
yonelmistir. Hanefi fikhinda miteahhirin ulemaca Mutdn-u Erbaa diye anilan dort muteber kaynaktan biridir.
(Ozel, 171.)
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aralarindan bir tanesi digerlerinden daha revagta ve kullanimi daha fazla ise, s6z ona
sarf olunur. Ciinkii akit sirasinda aralarinda bilinen, o para ¢esididir. Bu nedenle
mutlak birakilan semen, o para cesidine cevrilir, ayni sekilde belirlenmis gibi olur.
Eger bu para cesitlerinin revaci ayni ama maliyetleri (degerleri) farkli ise, bu durum
(taraflarin beraber bulunduklari bir) mecliste agiga cikarilip, digeri razi oluncaya
kadar, akit fasittir.

El-Bahr kitabinda yazari, bu konuda sdyle dedi: “Ozet olarak mesele, dért ihti-
malden olusur. Ciinkii bu semenler ya revag ve maliyette beraberce esit olurlar, ya da
her ikisinde farkli olurlar veya birisinde esit olur, digerinde farkli olurlar. Akdin fasit
olmasi yalnizca bir sekildedir, o da, revagta esit, maliyette farkli olmalaridir. Sthhat
ise kalan ¢ sekildedir. Bunlar, revag ve maliyette farkli olduklari durumda, para, en
revacta olan ceside cevrilir. Revagta farkli, maliyette esit olduklari durumda, yine en
revacta olan ceside cevrilir. Amma hem reva¢ hem de maliyette esit olduklari durum-
da, burada farklilik yalnizca el-Misti ve ed-Dimeski gibi isimdedir, bu durumda miis-
teri diledigini vermede muhayyerdir. Sayet satici bunlardan bir ¢esidini istese de,
miisteri diger cesitten 6deyebilir. Ciinkil saticinin, paralar arasinda bir iistiinliik ol-
mamasina ragmen miisterinin verdigini kabul etmemesi ancak kuru bir inattir. Bunun
icin deriz ki: Bir bedel karsiliginda yapilan akitlerde (akdii’l-mu‘dvedat) nakit, tayin
ile belirlenmez.”

Burada tizerine dikkat cekilmesi gereken bir konu kaldi, o da; yazarlarimiz, bu-
rada orfe itibar ettiler. Ciinkii gecerli olan dirhemlerin bir kismi digerlerine gére daha
revacta oldugunda, mutlak birakilan dirhemi, genel olarak bilinene (alisilmis olana)
sarf ettiler, alisverisi fasit kabul etmediler. Bu islem de, kavli orf ile tahsistir* ve
hakikatin terk edildigi yerlerden birisidir. Muhakkik Tbni’'l-Himam, Tahriru’l-Usal
isimli eserinde sdyle dedi: “Ameli o6rf, Safiilerin hilafina, Hanefilere gore tahsis edici-
dir. “Yemegi kendime haram kildim” diye yemin eden bir kimsenin durumu gibi; o
beldenin adeti bugday yemek ise, “yemek” kelimesi bugdaya sarf olunur. Bu konuda
Hanefilerin goriisii daha agiktir (tercihe sayandir.) Kavli orf ile tahsise gelince, bu
konuda ittifak vardir. “Binek” kelimesinin merkebe, “dirhem” kelimesinin de o belde-
de ¢ok kullanilan paraya sarf olunmasi gibi.” ibnii’l-Hiimam’in s6zii burada bitti. Bu
kitabi serh eden ibn Emir Hac*™ ise bu konuda séyle dedi: “Kavli 6rf, insanlarin, bir
lafzin bir manaya itlakina (sevk edilmesine), aliskin olmalaridir. Oyle ki, isitildigi
zaman akla hemen o mana gelir.”

Zamanimizda halk arasinda bu 6rf yayilmistir. Onlar, kurus ile aligveris yapar-
lar. Kurusta giimiis madeninden belli parcalardan ibarettir. Onlardan biiyiik olup her
biri iki adet karsiliginda olani, yarim ve dortte bir karsiliginda olanlari vardir. Bir
kurus, kirk Misir parasi’ndan ibarettir. Fakat giiniimiizde bu paralar ¢ogaldi ve kiy-
meti arttl. Bir kurus, elli Misir parasi; biiytigii ytiz Misir parasi kiymetinde oldu. Halk
arasinda, aslinda oldugu gibi kurusun mutlak birakilarak kirk Misir parasi kast edi-

49 Tahsis: Amm olan bir s0zu, kapsamina giren fertlerden bazilarina —hakikaten veya hilkmen bitisik olan mustakil

bir kelam ile- hasretmektir ki, bu, beyan-1 tagyir kabilindendir. (Bilmen, I, 25.) Mesela: “Namaz her Muslimana
farzdir, ergen olmayan Muslimanlara farz degildir” denilse, bu farziyet yalniz ergen olan Mislimanlara hasre-
dilmis olur. (Erdogan, “Tahsis™, 431.)

50 Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasan (825-879/1422-1474), “ibn Emfri’l-Hac” lakabi ile meshur-
dur. ibni’l-Hamam, Ibni’l-Asfar, ibn Hacer gibi &limlerden ders aldi. bni’l-Muvakkit diye de bilinmektedir.
Hocasi Tbni’l-HUmam’in et-Tahrir isimli fikih usQlii eserini et-Takrir ve’t-Tahbir adi ile serh etmistir. (Ozel,
106.)
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len orf baki kaldi. Fakat Misir parasinin aynisinl kast etmiyorlar. Yalnizca akit sira-
sinda bedele, kurus ismini veriyorlar. Sonra akit sirasinda isimlendirdikleri (belirle-
dikleri) bedeli bazen Misir parasi olarak, bazen de bunlarin disinda altin veya giimiis
cinsinden 6diiyorlar. Boylece onlara gore kurus, maliyetleri farkli, revacta olan para
cinsinden semenin miktarini ortaya cikaran (beyan eden bir isim) oldu. Semenin
cinsini ve cesidini aciklayan (bir isim) degil. Mesela onlardan birisi yiiz kurusa bir
elbise satin aliyor; bedeli, bir kurus karsiliginda kirk misir parasi olarak veya saglam
kuruslarla yahut riyal veya altin paralarla, aralarinda belli olan, misir parasi kiyme-
tinde farkli cinsten 6diiyor. Bu sekildeki uygulama onlarin orfiinde yayildi. Hatta
onlardan hic birisi, kurusla satin aldiginda, aynisini vermesi gerektigini anlamiyor.
Bu tiir bir islem onlarin yaninda, kavli bir orf oldu. E¢-Tahrir'den naklettigimiz gibi,
kavli 6rf, mutlak’i tahsis eder.

Yiice Allah’in fazli ile bu bilginin benzerini e/-Kunye®' kitabinda gérdiim. Yaza-
11, “Tiiccar arasinda orf olan bir sey sart kosulmus gibi olur” babinda, ‘Alauddin et-
Terciimani’nin® goériisiine isaret ederek soyle dedi: “Kisi on dinara bir sey satin alsa, o
beldede de, herkes bir dinar yerine altida besini (5/6) verir seklinde bir adet yerlesmis
olsa, bu da aralarinda yayginlik kazanmigsa; akit, bu ticarette insanlar arasinda orf
olan seye sarf olunur.” Sonra Ebii’l-Fadl el-Kirmani'nin (Cevahiru’l-)Fetava kitabina
isaret etti. “Harezm ehli arasinda, bir dinara bir esya satin aldiklarinda, karsiligi ola-
rak Muhammedi dinarin tigte ikisini (2/3) veya Nisabur dinarinin tigte ikisini ve z sk
(?) 6deme seklinde bir adet yaygin oldu. Bu durumda akit, “muvad(z)aa® olarak ge-
cerlidir. Fazlalik iizerlerine bor¢ olarak kalmaz” dedi. Iste bu, konumuz icin fikhi bir
nasstir. Hamd ve minnettarlik Allah’a olsun. Bu takdirde, zamanimizda o6rf olarak
bilinen sey, “Paralar reva¢ ve maliyette esit olduklarl zaman, miisteri revagta olan
paralardan diledigi ile 6demede bulunabilir. Eger satici kabul etmezse -daha dnce
gectigi gibi- ancak inatgilik yapmis olur” konusunun bir benzeridir.

Sonra bil ki: zamanimizda, revagta olan paralarin bir kisminin degerini, nok-
sanlik yoniinde degistirmede, birden fazla padisah emri cikti. Bu konuda verilen fet-
valar da farkli oldu. $imdi {izeride karar kilinan hal, birinci olarak, eger para gesidi
belirlenmis ise akdin yapildigl cesit parayl vermektir. Yiiz Avrupa riyali veya yiiz eski
altin ile bir esya satin aldigl zaman oldugu gibi. Tkinci olarak, alisveris yapanlar para
cesidini belirlemedikleri zaman, akit vaktindeki kiymette olan her hangi bir cesit para
ile 6demek. Bu durumda, akit vaktinde oldugu gibi, ddeme yapan i¢in muhayyerlik
vardir. Birinci durum daha agiktir. Ister alisveris olsun isterse borg islemi, anlattigi-
miz gibi durum esittir. Tkinci duruma gelince, bu tiir ddeme sebebiyle saticilar icin
acik bir zarar meydana gelmektedir. Clinkii padisah emriyle ile meydana gelen deger

51 Kunyetii’l-Miinye li Tetmimi’l-Gunye: Ebii’r-Reca Necmii’ddin Muhtar b. Mahmud b. Muhammed ez-Zahidf el-
Gazmint (6. 658/1260) tarafindan telif edilmistir. Hocasi Eb0 Mansdr Bediu‘ddin el-1raki’nin Munyetd’l-Fukaha
adl eserinden secmelerle meydana getirdigi bu eser ulema nezdinde rivayet zaafiyla meshurdur. (Ozel, 68.)

52 et-Terctmani: Alau’ddin Muhammed b. Mahmad et-Tercimant el-Mekki el-Harezm? (v. 645/1257): Yetimeti’d-
Dehr fi Fetava Ehli’l-Asr isimli eseri vardir. (Ozel, 66.)

Muvad(z)a’a: Danigikli iglem, taraflarin gercek maksatlarini gizleyip aralarindaki muteber olmak tizere zahiren
bir baska sekilde yapmis olduklari muamele. Hukuki bir muamele icinde birden fazla kimselerin gercek iradeye
uymayan bir beyanda bulunmayi kararlagtirmalari halidir. Bu: 1. Hukuki islemlerden yararlanan kimsenin yerine
diger birisini ikame etmek (nisbi muvazaa). 2. Hukuki islemin ivaza iliskin sartini gergege aykiri olarak goster-
mek (ivazda muvazaa). 3. Bir hukuki islemi baska bir muamele ile gizlemek (akitte muvazaa). 4. Taraflarin orta-
da higbir akit olmadigi halde akit yapmis gibi gorinmeleri (mutlak muvazaa) seklinde olabilir. (Erdogan,
“Muvaza’a”, 356.)
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kaybetme farklidir; (emr-i sultani), bazi cesitleri digerlerinden daha degersiz kildi. Bu
sartlarda miisteri, en fazla deger kaybedeni, saticiya en fazla zararli olani tercih eder
ve ona Oder. Belki de fiyati en fazla deger kaybeden para cinsinden hesap eder, en az
deger kaybeden para cinsinden ddeme yapar. Bazen bir para cesidinden bir kurus
eksilir, diger para cesidinden ise iki kurus eksilir. Boyle bir durumda miisteri, iki ku-
rus deger kaybeden para cesidinden ddeme yapar. Veyahut saticlya bir kurus eksilen
para cesidinden o6der, diger kurusu da iki kurus deger kaybeden paranin noksanlas-
masina Kiyas ederek, bayi aleyhine hesap eder. iste bu, caiz olmamasinda siiphe ol-
mayan islemlerdendir.

Zamaninin en bilgilisi, en fakihi ve en takvalisi olan Hocamla®* konustum, bu-
na benzer meselelerde miisterinin muhayyerliginin olmadigini kesinlikle sdyledi. Sen
de anlattiklarimizdan bir zarar oldugunu bildin. O, sulh (anlasma) yapilmasi seklinde
fetva veriyordu. Ciinkii akdi yapanlar tasarrufta (mutlak) serbesttirler. Istilahlari,
zarar bir kisiye olmayacak sekilde caizdir. Eger miisteri icin akit vaktindeki paralar-
dan diledigini verme muhayyerligi varsa ve satici bunu kabul etmezse, bu durum
para gesitlerinin bir olmamasi sonucuna gotiiriir. Satici, miisterinin vermek istedigini
kabul etmedigi zaman ancak inat¢iligl ortaya cikar. Ama yukarida anlattigimiz konu-
da saticinin kabul etmemesi, inatcilik degildir. Bu durumda saticl, miisterinin zarar
verme Kkastini kabul etmiyor. Ozellikle mal, yetim mali ve vakif mali oldugu zaman,
buna g6z yummak; yapmis oldugu islemlerde kendisine dinen emredilen en faydaliyi
se¢me konusuna tamamen muhaliftir. Boyle olunca 6zellikle sulh, en ihtiyath yoldur.
Mesele, bilhassa bu konu icin yaziya dokiilmiis degildir. Metnin asil amaci, anlattik-
larimizdan bildigin gibi katki maddesi fazla olan dirhem ve felslerdir. Bu durumda,
deger kaybeden paralara bakilir, deger kaybi bakimindan orta diizeyde olandan dder.
Satici veya alicidan birisine zarar gelmesin diye, ne en az deger kaybeden, ne de en
fazla deger kaybeden para verilmez.

Zamanimizda bazi Miiftiilerin, “Odeme aninda gegerli olan fiyattan édeme ya-
pilir, akit vaktindeki fiyata asla bakilmaz” seklinde fetva verdikleri bana ulasti. Siip-
he yok ki bu fetvada zarari miisteriye yiikleme vardir. Zikretmis oldugun “buna ben-
zer durumda evla olan sulhtur” sozii, Hdsiyetii Ebi Suitd’dan naklettigin “Akit saf
glimiis veya gilimiisii galip paralarla yapilirsa, icma ile muhayyerlik bulunmadan akit
vaktinde (belli) olanin gerekli olmasidir” soziine muhaliftir denilmez. Ciinkii biz bu
sozi, akit, mesela riyal gibi belli bir para cesidi iizerine vaki oldugu zaman deriz. Bu
goriis anlattigimiz gibi aciktir. Burada bizim sdyleyecek baska bir soziimiiz yoktur.
Ancak siiphe, insanlarin orf haline getirdikleri, kurus ile satin alip, baska bir para ile
kiymetini 6demeleri halindedir. Bu konuda, para ister deger kazansin isterse kaybet-
sin yapilmasi gerekli olan, belli bir sey yoktur.

Miiftiilerden bir kisminin biraz énce aktardigimiz gibi fetva vermelerinin nede-
ni sudur: Zamanimizda “kurus” kelimesi, satilan malin fiyatini beyan etmek icin
kullanilir, paranin cinsini ve ¢esidini aciklamak icin degil. Mesela bir kisi yiiz kurusa
bir esya satsa, miisteri para deger kaybettikten, mesela kiymeti altin veya riyal cin-
sinden doksan kurus olduktan sonra ddese, bu meblag, saticinin razi oldugu ve esya-
sina fiyat olarak belirledigi miktara kafi gelmez. Lakin bazen denilir ki; satici, akit
vaktinde kurustan bagka hangi cesit olursa olsun ayni kiymette olan paralari almaya
razi olunca, sanki akit biitliin bu cesitler tizerine meydana gelmis olur. Para deger

54 Muhammed Sakir es-Salimi el-Omeri el-Akkad (1222/1807) (Ozel, “ibn Abidin”, DIA, XIX, 292.)
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kaybedince, saticinin akit giinii razi oldugu ayardan paralari almasi gerekir. Ancak
biz, deger kaybetmeleri farkli ve yukarida dedigimiz gibi bir zarar verme kasti bulun-
dugu igin, bu konuda sulhu tercih ettik. Bir Hadis-i Serifte, “Zarara sokmak ve ugra-
nilan bir zarar mukabili zarar vermek yoktur”® denilmektedir. Sayet deger kayiplari
ayni oranda olsa, mesela akit giinii Riyala gore yiiz kurus kiymetinde olan para, son-
ra doksan kurus olsa, ancak akit vaktindeki ayni ayarda olan paralarin verilmesi
gerektigini sdyleriz. Diger para cesitleri de bdyledir. Ama kiymeti yiiz kurus olan para,
bir cesitten doksan kurus, baska bir cesitten doksan bes kurus, diger bir cesitten de
doksan sekiz kurus degerinde olsa; saticiyl (akit giiniindeki) yiiz kurus karsiliginda
(6deme giinii) doksan kurusa esit olan cesitten parayl almaya zorlasak, burada zarar
yalnizca ona mahsus olur. Miisteriyi (6deme giinii) doksan kurusa denk gelen cesitle
(akit giintine kiyasen yiiz kurus) 6demeye zorlasak, burada da zarar ona mahsus
olur. Bu durumda orta deger iizerine sulh yapilmas| gerekir. Yiice Allah daha iyisini
bilir. Eksik (kasir) aklima gelen budur. Allah, agigl da gizliyi de bilir. O’'ndan basgka
Rab yoktur. Iyi ve giizel olan ancak ondan beKlenir. Agik ve gizli, evvel ve ahir hamd
O’nadir. Allah Teala’'nin salat ve selami, efendimiz Muhammed’in, alinin ve ashabi-
nin iizerine olsun. Bu risalenin tamamlanmasi bin iki yiiz otuz senesinin sonunda
oldu.

55 imam Malik bin Enes, el-Muvatta, Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, Beyrut 1988, s. 614.
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isLAM TiCARET HUKUKUNA VUCUT VEREN
AHLAK] ESASLAR

Prof. Dr. Sabri ERTURHAN*

Ozet
Bu makalede islam Ticaret Hukuku 6zelinden hareketle islam’da hukuk-ahlak biittnlii-
gii ortaya konmaya calisilmistir. Hem ahlaka en fazla vurgu yapilan bir alan olmasi hem
de toplum hayatinin bekasini saglayan ana dayanaklardan biri olmasi hasebiyle bu alan
secilmistir. Ticari hayattaki hukuk-ahlak bitiinligi cok sayida nasslar ve 6rneklerle or-
taya konmaya calisiimistir. Makalenin &ziinii islam ticaret hukukunun ahlakiligi olustur-
dugundan, makalenin amacini asmamak gayesiyle calisma icerisinde bahse konu edilen
akitler etrafinda klasik fikih mezhepleri arasinda cereyan eden ihtilaflara ve farkli yakla-
simlara yer verilmemistir. Asil konuya temel tegkil etmesi diisiincesiyle giris bashgi al-
tinda ticaretin toplum hayati icin 6nemi ile hukuk-ahlak iliskisi etrafindaki yaklagimlara
da ayrica ana hatlariyla yer verilmistir.
The Moral Principles Whis Forming to the Islamic Trade Law

This paper intends to evaluate the unity of law and ethics in Islam, specifically in the
Islamic Trade Law perspective. This area has been selected intentionally as Islam pays
special attention to ethics and the mainstream element to focus on the future of society.
The relations between law and ethics have been illustrated with various divine laws and
examples from religion. Since the spirit of the paper is ethics of Islamic Trade Law, the
paper does not want to spread the main topic and therefore, does not examine the
disputes and different approaches occurring among different sects of Islam. To establish
a basis for the major question of the paper introductory section deals primarily with the
importance of trade for social actors and different dimension at law and ethics
discussions.

I- GIRIS
A- Toplum Hayatinda Ticaretin Yeri

Ticaret, bir toplumu ayakta tutan en énemli dayanaklardan biridir. Toplumun
adeta eli ayagl veya sah damari mesabesindedir. Ticaret hayat demektir, kalkinma
demektir, refah demektir, giic demektir.

Ticaret ve sanat hayatinin biitlintiyle ihmal edilmesi halinde hayat durur ve
halkin ¢ogu yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kalabilir. Bu itibarla Islam’da ticaretle
istigal farz-1 kifaye hilkmiinde goriilmiistiir. Diger taraftan sosyal hayatin idamesi
toplum bireylerinin veya gruplarin yardimlagmasi ve her bir sahis veya grubun bir
sanatl, ticaret ve is kolunu temsili ile miimkiindiir. Toplum fertlerinin biitiiniiyle tek
bir sanat veya ticaret koluna yonelmeleri diger sanat ve ticaret kollarinin atil kalma-

C.U. Tlahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogr. Uyesi, e-mail: serturhan@cumhuriyet.edu.tr
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sinl intag¢ eder. Bu itibarla ticaret ve sanatta cesitlilik elzemdir. Bu noktadan hareket-
le kimi diisiiniirler Hz. Peygamber'in, “Ummetimin ihtilgfi genis bir rahmettir.”" s6-
ziinl iimmetin farkli sanat ve meslek dallarindaki ihtilaf ve cesitlilikler seklinde yo-
rumlamislardir®.

Konuyu biraz daha agmak gerekirse; insan, gida icin tarima, ekip-bicmeye, pi-
sirmeye; giyinme icin dokuma ve dikmeye; barinma, ev ve benzeri binalarin insasi
icin bir takim sanatlara muhtactir. Aksi halde gidasiz, elbisesiz ve meskensiz kalan
bir insan 6liime maruz kalmis demektir. Bu sanat tiirlerinin tamaminin sadece tek bir
ferdin giicii ile yiiriitiilmesi miimkiin degildir. O halde bireyler arasinda yardimlagma
ve ortaklik kacimilmazdir. Ciinkii hicbir fert kendisi igin gerekli her seyi bizzat ve
yaliniz yapmaya muktedir degildir. Mesela bir kimse miinferit olarak tarlayl nadas
etse, bugday! ekip bicse, temizlese, ogiitiip ekmek yapsa tarim icin gerekli ara¢ ve
gerecleri, giysilerini, evini-meskenini bizzat yapmaya muktedir olamayacagindan
bunlari hukuken satin alma veya kiralama yoluna gidecektir. Satin alma ve kiralama
gibi tasarruflara mesruiyet verilmediginde ise hemcinsine rica, minnet ve yalvarmak
yoluyla, bu da olmazsa onunla doviiserek, carpisarak almaya mecbur kalacaktir.
Oysaki boyle bir yontemle yani vurusarak, dldiirerek alemin bekasi miimkiin olmaz.
Tiim insanlik miizmahil olur. Ayni sekilde ilim tahsili igin kitap ve 6gretmen sarttir.
Kitabin viicut bulmasi ve dégretmenin yetismesi icin gerekli bircok arag-gerece ve alt
yapinin bulunmasi sarttir. Sozgelisi kitabin kitap haline gelebilmesi icin kagida, kagit
icin diger malzeme ve alt yapilara; kitabin basilmasi i¢in matbaaya, miirekkebe, diz-
giye, tashihe, baskl islemlerine; dagitimi icin bunlari yapabilecek sanatkara, uzman-
lara ve koordinatdrlere ihtiya¢ vardir. Biitiin bunlarin tek Kisi tarafindan deruhte
edilmesi miimkiin degildir. Sayillan bu ve benzeri hususlar ihtisas, yardimlasma,
dayanisma ve ekip ruhunu gerektirir. Bu itibarla bir Arap atasoziinde aSY! cllgd alisl
Y yani insanlar arasinda bir uzlasma, iilfet, anlasma ve yardimlasma olmasaydi
biitiin insanlik helak olurdu®, denmistir®.

Hasili, insan yaratilig itibariyle medeni oldugundan akil sahibi olmayan diger
hayvanat gibi hemcinsleriyle birliktelik, yardimlasma, ortaklik olmaksizin tek basla-
rina yasayamaylp basit basit medeniyet (farkli farkli sanat ve branslarda uzmanlas-
ma) ile biri birlerine muhtactirlar. Bir baska ifadeyle her bir sanat erbabi digerinin
tamamlayicisi durumundadir®. Sair Basiri (Musullu Halil)’in dedigi gibi

Zen merde, civan pire, keman tirine muhtac

Ecza-yi cihin ciimle biribirine muhtac®.

1 Epuw’l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebd Bekir Suy(ti, el-Camiu’s-sagir, Beyrut, ty, |, 48; Zeynuddin Mu-
hammed Abdirradf Munavi, Feyzu’l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir (nsr. Ahmed Abdiisselam), Beyrut, 1415/1994,
I, 270-273; Tsmail b. Muhammed Aclini, Kesfu’l-hafa,Daru’I-kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1408/1988, I, 64-67.

2 Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, /hyau uldmi’d-din, Daru’l-ma’rife, 1-1V, Beyrut, 1402/1982, I,
83.

3 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu mekayisi’l-liga, Beyrut, 1411/1991, VI, 80; Muhammed b.
Miikerrem ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1410/1990, XII, 628.

4 Al Haydar Efendi (Kiigiik) (1334/1915), Diireri’l-hukkam serhi Mecelleti’l-ahkam, Dersaadet, I-1V, istanbul,
1330, I, 17-18.

Ali Haydar Efendi (Kugk) (1334/1915), Durer’l-hukkam, 1, 19.
1. Hilmi Soykut, Unutulmaz Misralar, Istanbul, 1968, s. 700.
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Mesela tabiatta mevcut olan tas, agac ve demir gibi esyadan yararlanabilmek
icin bunlar iizerinde bir takim sanatlarin icra edilmesi gerekir. Bir sanatin icrasi ise
dayanigsma ve istirake baglidir. Bu baglamda “Sen farkina varmadan yedigin bir lok-
ma yemekte dokuz yiiz sanatkara muhtagsin ki o sanatkarlar bu lokmanin hazirlan-
masl icin gerekli sebepleri olusturmaya ¢alismaktadirlar.”” denmistir®. Bu bir 6rnek
dahi insanlarin sosyal hayatlarini idamede yardimlasmanin, dayanismanin, is birligi
yapmanin, farkli bir sanat ve meslek dalinda s6z sahibi olmanin ne denli gerekli
oldugunu sarahaten ortaya koymaktadir.

Calismanin ticaret hukuku baglaminda olmasi hasebiyle bu noktada dirayetli
ilim adami M. Hamdi Yazir'm Nisa, 4/29. ayetinin tefsiri baglaminda ticaret konu-
sundaki 6nemli tespit ve yorumlarina yer vermenin isabetli oldugunu diisiiniiyoruz.
Yazir, bu konuda su gériislere yer vermektedir:

Ayetin mazmununda hukuki ve ser'i bakimdan énemli bir problemin ¢dziime
kavusturulmasi s6z konusudur. Sdyle: salt akli kiyasla hareket edildiginde ticaret,
kar etmek amaciyla miibadele (trampa-degistirme/exchange) demektir. Miibadele
kavrami ise tam bir muadele (denklik) anlami icerdiginden, herhangi bir miibadelede
taraflarin kar elde etmesi bahse konu bu miibadele ve esitlik esasina aykiridir. O
nedenle boyle bir islemin riba gibi batil bir kazanca benzemesi kiyas-1 celi ile daima
s0z konusu olur. Hatta mali islemlerde miibadele ve muavaza (karsilikli denk Ivaz,
bedel) ¢ok onemli bir unsur oldugundan, ¢zii itibariyle bdyle bir muamele makal dahi
degildir. Ciinkii akla gore sayet bir malin digerine bedel olmasi, onun karsiligi olmasi
makil ise o takdirde miibadele sagma; makil degil ise bir yalan demektir. Zaruri bir
takim ihtiyaclar nedeniyle “Allah alisverisi helal kildi”°ayetiyle miibadele esasina izin
verilmis ise de bu, zaruret geregi bir miisaade oldugundan bu miibadeleye ticaret
kastinin eklenmesi durumunda bu ticaretin bir gesit haksizligi ihtiva etmis olmasi ve
buna binden takva duygusu ile hareket edecek olanlarin bunda, bdyle bir islemde bir
haksiz kazang siiphesi tasima ihtimalleri son derece muhtemeldir. Hatta sadece muh-
temel degil, hakikatte de boyledir. iste bdyle bir vehmin giderilmesi icin kiyasa ayKiri
goriinen ticaret, “Allah, sizin iizerinizdeki yiikii hafifletmek istiyor; ciinkii insan zaqy\f
yaratilmstir.”*® ayetinin manasi geregince insanligin ihtiyacina binden mesru kilin-
mistir. Bu noktadan hareketle esasinda miibadele mahiyetinde olan muadele ve
miisavat konusunu taraflarin karsilikli ihtiyaglari ve onu takdir edecek olan hiisn-i
rizalarina gore degerlendirmek lazimdir. Aslinda karsilikli riza olmadan sadece ticare-
tin degil miibadele ve muamele kapsamina giren iglemlerin tamaminin yapilamayaca-
g1 aciktir. Tabil ki ihtiyac olmayinca karsilikli riza da olmayacaktir. Bu itibarla karsi-
LIkl rizay! bozan fasit ticaretlerin de mesru olmayacagini anlatmak sadedinde “karsi-
ikl nza olmas\ miistesna” buyurulmus, bdylece takva sahibi kimselerin ticaretten
kaginmalari sdyle dursun, aksine bosu bosuna mal yememek igin ticaretle istigal et-
melerinin en uygun iktisadi yol oldugu ifade edilmistir''.

Miiellif, ayette gecen “kendinizi dldiirmeyin” ifadesini ise ticari acidan soyle
yorumlamistir:

Lesbons) Janmns (8 () smasy il Abanas ) it el Alill e SUS) L el
Ali Haydar (Kigik), Dareri’l-hukkam, 1, 19.
Bakara, 2/275.
10 Bakara, 2/28.
1 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1971, 11, 1342-1343.
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a) Bazi cahillerin yaptigl gibi ziihd ve ibadet adina rizaya dayanan ticareti hile-
li islemler gibi algilayip bunu da ziihd ve takvaya aykiri bularak ticaretten imtina
etmek suretiyle kendinizi fakirlik ve zarurete mahkum kilmayiniz.

b) Bagkalarinin malina hirsizlik, gasp, talan vb. sekillerde musallat olarak ci-
nayetlere sebep olmayiniz.

¢) Ticaret yapacagim diye ne pahasina olursa olsun kendinizi 6liim tehlikesine
atmayiniz.

d) Thtikar vb. rizaya dayanmayan haksiz kazang yollarina basvurarak insanla-
rin kin ve diismanliklarini celbetmek suretiyle neticede infiale, oliimlere ve Kitlesel
cinayetlere sebep olacak durulara sebebiyet vermeyiniz'.

B-Hukuk-Ahlak iliskisi

Hukuk-ahlak iligskisine ge¢gmeden énce birkag ciimle ile ahlakin kaynagi iize-
rinde durmanin isabetli olacagini diisiiniiyoruz.

Ahlakin kaynagi konusunda dini'® ve din disi** olmak tizere farkli teoriler bu-

lunmaktadir'®.
Din digi ahlak teorileri su bakimlardan elestiriye tabi tutulmustur:

a) insan gerek ruhi gerekse fiziki sartlarin etkisiyle degismektedir. Dolayisiyla
insanin vaz’ ettigi ahlaki degerlerin mutlak olmasi miimkiin degildir'®. Duygu, tutku
ve ihtiraslari olan bdyle bir varliktan her zaman rasyonel bir hareket beklemek isa-
betli degildir'’.

b) Din digi ahlak teorileri nihal ahlak prensiplerinin dogrulanmasinda sabit bir
olgitten mahrumdur. Bu, sonugta ahlaki relativizmi kabule gotirir'®. Ahlaki
relativizm birbirleriyle celisen iki temel prensipten mesela adaletle zuliim, dogru ile
yanlis, namusluluk ile namussuzluk gibi davranislarin her ikisinin de ayni anlamda
dogru olabilecegini savunmak demektir®®.

Oysaki ahlak prensiplerinin fonksiyonlarini icra etmeleri ancak evrensel olma-
lartyla miimkiindiir. Bu itibarla ahlaki prensiplerin askin (miiteal-transandantal) bir
varlikla irtibatlandirlamamasi halinde evrensellikten s6z edilmesi miimkiin degil-
dir®®. bir baska ifadeyle “Mutlak varlik olan Allah’in her seyi mutlak oldugundan,
koydugu degerler de mutlak olmakta bdylece degismez ve sabit degerlere bagli olarak

12 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1343-1344.
13 Recep Kilig, Ahlakin Dinf Temeli, Ankara, 1992, s. 85-125.
14

Din digi ahlak teorileri de akil ile temellendirilen (Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 17-51), sezgi ile temellendiri-
len(Kilig, Ahlakin DinT Temeli, s. 51-58) ve duygu ile temellendirilen ahlak felsefesi (Kilig, Ahlakin Dini Temeli,
s. 59-84) seklinde (¢ gesitte mitalaa edilmistir.

15 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, , {zmir Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, izmir 1999, s. 306-329;Kilig, Ahlakin
Dinf Temeli, s. 15-16. Ayrica bkz. Sami Selguk, “Ahlak, Hukuk ve Sug¢ Hukuku”, (Star Gazetesi, 19. 01.2010); a.
mlf, “Hukuk da, Devlet de Evrensel Ahlak Yasasina Uymak Zorunda”, Star Gazetesi, 12 Ocak, 2010).

16 Kilig, Ahlakin Dinf Temeli, s. 134.
17 Kilig, Ahlakin Dinf Temeli, s. 158-159.
18 Kilig, Ahlakin Dinf Temeli, s. 145.
19 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 143, 162.
20 Kilig, Ahlékin Dinf Temeli, s. 145.
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dogan ahlak ilkeleri de evrensel olmaktadir.”*' S6yle de denebilir: “Eger insan her
seyi yaratan bir Tanri’'nin varligina inaniyorsa varlik diizeyinde hicbir seyin tam oto-
nomluga sahip oldugunu sdyleyemez. Eger bugiin bildigimiz ve tanidigimiz yapida bir
insan olmasaydi, elbette tanidigimiz ve bildigimiz anlamda bir ahlak da olmazd..
Tanrl bu kozmolojik anlamda her seyin sebebi oldugu gibi ahlakin da sebebidir.”*
Hukuk da bu genel cercevenin disinda miitalaa edilemeyecegine gére* hukukla ahlak
arasinda tabii ve zaruri bir iliskinin varligi ortaya cikmaktadir.

Biz de ahlakin kaynaginin ilahi oldugu inancindalyz. Ciinkii biitiin beseriyette
zamana ve mekana gore degismeyen herkes tarafindan miisellem sabit evrensel ahlak
kurallari vardir. Adalet, sadakat, ahde vefa, dogruluk, hakkaniyet, kadirsinaslik,
comertlik, namusluluk, emanet (giivenme-giivenilme) gibi hasletler kimsenin reddet-
medigi evrensel ahlaki ilkelerdir. Buna karsin yalancilik, ihanet, séziinde durmama,
ihanet, cimrilik, haset, haksizlik, hirsizlik, can, mal ve namus gibi degerlere tecaviiz
ise yine herkes tarafindan kotii kabul edilen ahlaki davraniglardir. Bu degerleri ihlal
edenler dahi bu ihlalin dogru olduguna inanmamaktadirlar. O halde fitrat kanunlari
degismez ve evrenseldir. Yaratici kudret fitrat kanunlariyla birlikte evrensel ahlak
kanunlarini da evrene/insanliga kodlamistir. Dolayisiyla kaynak birdir. Aksi halde
yani ahlakin degisken olmasi halinde bir ahlaki davranistan veya ahlak normundan
ve ahlak diye bir disiplinden bahsetmek de abes olurdu.

Ahlak’in kaynagl hakkinda bu 6zet yaklasimlardan sonra hukuk-ahlak iliskisi
baglamina gelecek olursak hukukla ahlak arasinda 6zellikle giiniimiizde herhangi bir
irtibati kabul etmeyen goriisler agirlikta olmakla birlikte® hukukun genis anlamda
ahlakin bir ¢esidi*® oldugu; hukukun asgari ahldk oldugu veya hukuku, devlet yapti-
rimina baglanmis ahlak kurallarinin olusturdugu®” seklinde yaklasimlar da bulun-
maktadir.

Islam’da hukuk-ahlak iliskisine gelince; Islam hukuku biitiin emir ve yasakla-
rinda meselenin ahlaki cihetini her zaman ve zeminde mutlaka gozetmis, tistiin ahla-
ki (ahlak-1 fadila) toplumu ayakta tutan temel dinamiklerin basinda gérmiis, bu iti-
barla ahlakin korunmasina son derece dnem atfetmistir. Bunun somut gostergesi
olarak belirtmek gerekirse bu dinin Peygamberi yiice bir ahldka sahiptir®®*. O ayni
zamanda, ahlaki giizellikleri tamamlamak icin gdnderilmistir®*. O’nun ahlaki
Kur'an’dir®. Kur'dn ise son ilahi Kitaptir. Dolayisiyla ahlakin kaynag ilahidir.

21 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 161.
22 Aydin, Din Felsefesi, s. 308.

23 Hukuk normlarinin kaynaginin ilahi oldugu hakkindaki gériisler icin bkz. izzet Ozgen, Suca istirakin Hukuki
Esasi ve Faillik, Istanbul, 1996, s. 128-129.

24 Halit Unal, “islam Hukuku Acisindan Hukuk-Ahlak Tliskisi”, (Yayinlanmamis Makale), s. 4.

25 gulhi Dénmezer, “Suc¢ Kavraminin Mensei ve Gelismesi”, www.kriminoloji.com/Suc%20kavrami.htm (26. 07.
2010 Pazartesi); Mukbil Ozydrik, Hukuka Giris, Ankara, 1959,s. 20-28; Adnan Giriz, Hukuk Baslangici, Siyasal
Kitabevi, Ankara, 1999, s. 23-25.

26

Hamide Topguoglu, Hukuk Sosyolojisi, Ankara, 1977, s. 468.

27 Necip Bilge, Hukuk Baslangici, Turhan Kitabevi, Ankara, 1987, s. 20. Ayrica bkz. Ali Fuat Basgil, Esas Tegkilat
Hukuku, Baha Yayinlari, Tstanbul, 1960,1/41-42; Mustafa Gagricl, Islam Ahlaki, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1985, s.
24,

28 Kalem, 68/4.
29 Malik, “Husnd’l-huluk™, 8.
30 A S pxlea Al s 315 (1 Mislim, “Muisafirin”, 139,
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Kur’an, hukukun/fikhin da kaynagidir®'. Bu noktadan hareketle nihai tahlilde diyebi-
liriz ki Hz. Peygamber’in 6rnek sahsiyetinde ahlakin hukuka yansimasi veya hukuk-
ahlak butiinliigli acik¢a goriilmektedir®. Ayrica insan fiilleri hakkinda iyi ve koti
hiikmiinii veren Allah ve O’'nun goénderdigi din (hukuk) olunca® ahlaki fiiller ile hu-
kuki fiiller arasinda bir miisterekligin ve kaynak birliginin olmasi kacinilmazdir®. Bu
itibarla Islam hukuku evrensel ahlak ilkeleriyle tam bir ittifak icerisindedir®.

Kuran’da insan davraniglariyla ilgili deger yargisi tasiyan her ifade, mad-
di/hukuki miieyyidesi olsun olmasin normatif bir 6zellik arz eder. Maddi yaptirimlari
bakimindan bu hiikiimlerin bir kismi hukukla/ahkamla ilgili hiikiimlerdense de genis
anlamda hepsi ahlaki hiikiimlerdir ve bu anlamda hukuk-ahlak arasinda bir kapsam
iliskisi vardir®.

Simdi Islam’da ahlakla hukukun i¢ ice oldugunu veya ahlaki ilkelerin hukuk
normuna nasil temel teskil ettigini daha yakindan goérmeye calisalim:

Kur’an’da ahlaki ve hukuki hiikiimler ile bunlarin miieyyidelerinin pes pese ve
i ice zikredilmesi (mesela bkz. Al-i imran, 3/130-132; Nisa, 4/13-14; isra, 17/32 gibi)
Islam’da ahlak ve hukukun bir biitiin oldugunu géstermektedir®’.

Biraz daha somutlastirmak gerekirse, islim’da hukuk-ahlak iliskisi su érnek-
lerde acikca goriiliir:

Nir, 24/30 ve isra, 17/32. ayetlerdeki hiikiimler zinayi 6nlemeye yonelik ahlaki
tedbirleri belirten hiikiimlerdir. Ciinkii bu ayetlerde gecen “ezka” ve “ve sae sebila”
kavramlari ahlaki kavramlardir. Ayni sekilde Isra, 17/35. ayette ol¢ii ve tartida ada-
letli olmaya vurgu yapilmakta, bu yaklagimin hayirli ve giizel olduguna dikkat ¢ekil-
mektedir. Bu ayet tamamen hukuka/ticarete iligkin bir ayet olasina ragmen bu husus-
taki ahlaki erdeme dikkat cekilmektedir. Yine yetimlerin hukukuna iliskin isra, 17/34.
ayette yetimlerin mallarina “en giizel” sekilde yaklasilmasi emredilmektedir ki bu da
ahlaki bir terimdir®. Ayni sekilde icki ve kumar yasagi® Seytan’in insanlar arasina
“kin” ve “diismanlik” tohumlari ekmesiyle gerekcelendirilmistir. Kin ve diismanlik
cirkin huylarin 6n siralarinda yer almaktadir. Zinay! konu edinen ayetlerden birinde*
zinaya yaklasilmamasi, ¢linkii onu islemenin “hayasizlik (fahise)” ve “kdtii bir yol”
oldugu ifade edilmistir*'. Yine bazi hiikiimlerin konulus gerekgesi olarak “nefisleri ve

31 Hukuk normlarinin kaynaginin ilaht oldugu birgok bilim adam tarafindan da kabul edilmektedir Bkz. Ozgeng,
Suga Istirakin Hukuki Esasi, s. 128-129.

32 Unal, “islam Hukuku Agisindan Hukuk-Ahlak iliskisi”, (Yayinlanmamis Makale), s. 30.

33 Bkz. Sems, 91/7-11.

34 Unal, agm, s. 43.

35 Abdulkadir Udeh, et-Tegriu’l-cinai’l-/slami, Beyrut, 1415/1994, I, 70; Muhammed Ebd Zehra, el-Cerime, Daru’l-
fikri’l-Arabi, Kahire, ty, s. 12 vd; Samil Dagcl, /slam Ceza Hukukunda Sahislara Kargi /slenen Miiessir Fiiller,
D.i.B. Yayinlari, Ankara, 1996,. 37; Fethl b. Et-Tayyib Hammasi, ed-Dar(ratii’l-merhaliyye fi tatbiki’l-
kanani’l-cinai’l-/slami, Daru Kuteybe, Beyrut/Dimask, 1421/2001,s. 43-59; Cagrici, /slam Ahlaki, s. 24-26.

Unal, agm, s. 13.
37 Unal, agm, s. 11.
38 Unal, agm, s. 50.
39 Maide, 5/91.

40 jsra, 17/32.
41

36

Muhammed Selim Avva, F1 usdli’n-nizami’l-cinai’l-/slamf, Daru’l-mearif, Kahire, 1983, s. 53.
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kalpleri daha fazla temizleyici olmasi”** gosterilmektedir. Nefsin ve kalbin temizlen-
mesi ise ancak saglam ahlaki ilkelere baglanmak ve ahlakin gereklerini yerine getir-
mekle miimkindir®.

O halde diyebiliriz ki, Islam Hukuku ahlaki degerleri himayeyi kendisine gaye
edinmis, bu amagla bahse konu ahlaki ilkeleri temel alarak hiikiim/hukuk normu
vaz’etmistir. Bir bagka ifadeyle Kur'an, emrettigi veya yasakladigi bazi fiilleri bu fiil-
lerin ahlaki sonuglariyla gerekgelendirmistir®.

II-iISLAM TICARET HUKUKUNUN AHLAKI TEMELLERI

Islam’da en fazla ahlaka vurgu yapilan alanlardan biri ticaret hayatidir. Clinki
ticaret toplum hayatinin olmazsa olmazlarindandir. Hayatin idamesinin en temel
dayanaklarindandir. insanligin en fazla ihtiya¢ duydugu bir alan olmasinin yaninda
ticaret ayni zamanda Kkisisel ¢ikarlarin en fazla gozetildigi dolayisiyla ¢ikar catisma-
sinin yasandigl bir alandir. Bu nedenle en fazla istismara, haksizliga, zarara ve diis-
manliga sebebiyet verilebilecek alandir. Bu itibarla miisliimanlar arasinda ticaretle
ahlak kelimesi adeta biitiinlesmis, 6zdeslesmis, “ticaret ahlaki” adeta tek bir kavram
gibi kullanilagelmistir. Ana kaynaklarda ticaret ahlakina yapilan vurgunun bdyle bir
anlayisin egemen olmasinda rolii oldugu aciktir. Ticari bir muamelenin konu yapildig
hemen her nassda meselenin ahlaki cihetine mutlaka dikkat cekildigi goriilmektedir.
Bu rivayetlerden birinde Hz. Peygamber, en helal kazancin yalan séylemeyen, emane-
te hiyanet etmeyen, séziinden donmeyen, satin aldigi mali kotiilemeyen, sattigi mall
asiri derecede methetmeyen, borcunu savsaklamayan, alacaklisini sikistirmayan bir
ahlaka sahip tiiccArin kazanci oldugunu® belirterek bir tacirde bulunmasi gereken
giizel ahlaki hasletlere dikkat cekmistir.

Simdi érnek hukuki islemler iizerinde Islam ticaret hukukuna viicut veren ah-
laki ilkeleri daha yakindan gérmeye calisalim:

A-Adalet

Hem hukuki hem ahlaki bir kavram ve deger olan adalet®, bir seyi yerli yerine

koymak, her hak sahibine hakkini vermek demektir. Fert ve toplum hayatinda en
O6nemli huzur ve giiven unsurudur. Adalet, Allah’in sifatidir, miilkiin, egemenligin ve
toplum hayatinin temelidir. Adaletin tesisi Kur'an emridir*’, peygamberlerin génde-
rilme gerekgelerinden biridir*®. Yer ve goklerin diizeni adaletle kdimdir®. Adaletin

42 Bakara, 2/232; Nir, 24/28, 30; Ahzab, 33/53; Miicdele, 58/12.

43 Muhammed Mustafa Selebi, Ta’lili’-ahkam, Beyrut, 1401/1981, s. 19; Avva, Fi usdli’n-nizami’l-cinai’l-/slami,
s. 53-54.

44 Awva, Fi usili’n-nizami’l-cinai’l-fslami, s. 53.
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Vs ol agd OIS 135 ol gl ol agale Alduddin Ali b. Abdilmelik Muttaki el-Hindi, Kenzi’l-ummal fi stineni’l-akval
ve’l-ef’al, Beyrut, 1413/1993, IV, 30.

46 Hayrettin Karaman, “Adalet”, DIA, 1, 343-344; Muharrem Kilig, “Hukuk-Ahlak Tliskisinin Temellendirilmesi ve
Ayirim Kriterlerinin Analizi”, Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak (Editor: Recep Kaymakcan-Melit Uyanik), Is-
tanbul, 2007, s. 590-592, 601.

47 Bk, Nahl, 16/90; A’raf, 7/29. adalete riayet hakkinda ayrica bkz. Nisa, 4/135; Maide, 5/8; Hadid, 25; Mislim,
“Imare”, 18; Tirmizi, “Ahkam”, 4.

48 Hadid, 57/25.

49 o W1, @l audl cuals Jaal; EBG) DavOd, “BilyG™, 34; ibn Méce, “Zekat”, 18.
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tesisi, hukukun temel gayeleri arasindadir™. Adaletin gayesi de toplumu saadete
ulastirmaktir’. Adalet, “insanin fitrat bakimindan ulasmak istedigi ve benliginin
derinliklerinde tasidigl yiice bir kavramdir.”®* Adaletin kalmadigl yerde zulmiin ege-
men olmasi kacinilmazdir. Hangi din ve ideolojik diisiinceyi tasirsa tasisin adaletle
hiitkmeden her toplum veya devletin egemenlik ve devletlerini siirdiirdiikleri, adaletle
hitkmetmeyen topluluk veya devletlerin miisliman da olsa ¢oktiikleri ve yikildiklar
tarihi bir hakikattir. Bu itibarla “Kifiir abad olur, ama zuliim abdad olmaz” veya
“miilk kiifiirle devam eder ama zuliimle devam etmez.”> sozii adeta miisellem bir
kaziyye gibi yerlesmigtir®™.

Bir baska acidan adalet, takvaya ulasmanin en 6nemli sartidir®. Takva sahibi
kisi mutlaka adaletle hitkmeder ve adaletten ayrilmaz. Ama bu takva mertebesini elde
edebilmek icin mutlaka adaletli olmak gerekmektedir. Adalete en fazla vurgu yapilan
alanlardan biri de ticari iligkiler olunca ticaret hayatinda adalete riayet etmeden tak-
vaya erismenin miimkiin olamayacagl agiktir. Ciinkii ticari muamelelerde adalete
aykir her tirlii aligveris zuliim olarak nitelendirilmistir. Zuliim ise dinde siddetle
lanetlenmistir®®. Zuliim isleyerek takva sahibi olunmasi ise mimkiin degildir. Bu
itibarla adalet ilkesinin tesisi baglaminda Kur'an’da batil ve haksiz yollardan kazang
elde etme ve bu yerlere yapilan harcamalar yasaklanmistir®”. Batil yollardan yeme
kapsamina hirsizlik, gasp, kumar, riba, fasit muameleler, sefahet, israf gibi sebep ve
gayeleri gayri mesru olmayan kazanglar ve harcama halleri girmektedir®®. Riisvet de
bu batil kazanglar arasinda yer almaktadir®. Bu tiir kazanglar batil ve haksiz olmala-
11 hasebiyle zuliim olarak nitelenmistir.

Simdi adalet ilkesine aykiri olan ticari islemlere daha yakindan bakalim:
a) Faiz

Adalet ilkesine tezat teskil ettigi icin siddetle yasaklanan ticari muamelelerin
basinda biitiin gesitleriyle riba yer almaktadir®.

50 Bilge, Hukuk Baslangici, s. 30; Unal, agm, s. 17.

51 Basgil, Esas Tegkilat Hukuku, I, 35.

52 {nal, agm, s. 19.

53 Ebd Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer R&zi, Mefatihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir), Beyrut, 1411/1990,
XVIII, 61; (alall ge o935 Y 5 53S0 5 Jandl o505 Liall 10Uy 5 Aabuse S ) AalUall oy Y 565 38 il (ol 5 Alalall A5l 2y 44l o))
ibn Teymiyye, Takiyytddin b. Ahmed Abdiilhalim, Mecm(u fetava, yy, ty, XXVIII, 146.

54 Adalet konusunda bkz. Basgil, Esas Teskilat Hukuku, I, 32-34;Vecdi Aral, “Hukuki Deger Olarak Adalet”,
Makasid ve Ictinad (Haz. Ahmet Yaman), Yediveren, Konya, 2002, s. 29-38;Afif Abdiilfettah Tabbéra, Rahu’d-
dini’I-fslami, Beyrut, 1980,s. 300-302; Mustafa Gagrici, “Adalet”, DIA, 1, 341-343; Karaman, “Adalet”, DIA, |,
343-344.

55 Maide, 5/8.

56 Bkz. Had, 11/18.

57 Bakara, 2/188; Nisa, 4/29, 161; Tevbe, 9/34.

58 vazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1341.

59 Razl, et-Tefstru’l-kebir, X1, 185; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I1, 1342, 111, 1687; Saffet Kose, “islam Hukukuna
Goére Riisvet Sucu ve CezasI”, Islam Hukuku Aragstirmalari Dergisi, Sy, 11 (Nisan 2008), s. 146.

60 Yusuf,Karadavi, Devru’l-kiyem ve’lahlak fi’l-iktisadi’l-/slami, Beyrut, 1417/1996, s. 299-305; Ali Ahmed
Cercavi, Hikmeti’t-tesrii’l-Zslami ve felsefetiind, Daru’l-fikr, I-11, Beyrut, 2007,11, 91.Faizle ilgili mistakil bazi
eserler igin bkz. ismail Ozsoy, Faiz ve Problemleri, Nil Yayinlari, istanbul, 1994; Yunus Refik Misri, el-Cami’
fiusQli’r-rib&, Darulkalem, Dimask, 1412/1992; Siilleyman Uludag, islamda Faiz Meselesine Yeni Bir Bakig, Ts-
tanbul, 1988.
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Fikih terminolojisinde faiz; malin mal ile degisimi mahiyetindeki bir akitte kar-
siligl bulunmayan bir fazlaliktir®. Bir baska tanima gore ribd/faiz; bor¢ verilen bir
parayl veya mali belli bir siire sonunda belirli bir fazlalikla yahut borg iliskisinden
dogan ve siiresinde ddenmeyen bir alacaga ek vade taniyip bu siireye karsilik onu
fazlalikla geri almanin veya bu sekilde alinan fazlaligin adidir®.

Faizin konu edildigi ayetlerden birinde faizden geri kalan bakiyenin terk edil-
mesi emredilmis, bunun imanin geregi oldugu vurgulanmis, faizli islemlerden vaz-
gecmeyenlerin Allah ve Peygamber’ine karsl savas agmis olacaklarina dikkat ¢ekilmis-
tir®®>. Bu ayete gore faizin yasaklanmasinin temel gerekgesinin taraflardan her bir
aleyhine vaki olacak haksizligin, zulmiin engellenmesidir. Boylece taraflardan her
biri ne zulmetsin ne de zulme ugramis olsun. Bu baglamda Hz. Peygamber de konuyla
ilgili hadislerinden birinde ribd/faizi kisiyi helake gétiiren yedi biiyiik giinahtan biri
olarak saymistir®.

Faizin yasaklanma hikmetlerini kisaca siralamak gerekirse;
a) Faiz karsiligl olmayan haksiz mal iktisabidir.

b) Faiz yoluyla kapitalistlerin sayisi artacak, bunlar biiyiik bir giic odagi haline
gelecek, zamanla ekonomiden idareye her seyi kendi ¢ikarlari dogrultusunda kontrol
altina almis olacaklardir.

c¢) Kaynaklarin tam olarak kullanimmi engellediginden fakirlige ve issizlige se-
bep olacaktir.

d)Faiz, atil bir sinifin olugsmasina zemin hazirlayan bir muameledir. Bu durum
ise netice itibariyle temel iiretim faktorii olan emegin piyasadan ¢ekilmesi anlamina
gelmektedir.

e) Faizlerin yiikselmesi, bunun maliyete yiiklenmesine bu da daha fazla paha-
liliga yol agacaktir.

f) Faizli muamelelerin yayginlastigi toplumlarda kardeslik ve yardimlasma
duygulari 6lmekte, toplumun farkli kesimleri arasinda karsilikli koétii duygular ege-
men olmakta, bu da zengin fakir arasinda sinif ¢catismasina yol acabilmektedir.

g) faiz, ekonominin tabil akisina engel olmaktadir.

h) Dis borglarin faizleri, kalkinmakta olan iilkelerin daha ¢abuk kalkinmalarini
engellemektedir.

i) Esasen bor¢lanma ihtiyaci yokluktan dogmakta, varlikli fertler veya toplum-
lar yoksullara bor¢ vermektedir. Bu itibarla anapara iizerine bir de faizin yiiklenmesi
dar gelirlinin durumunu daha da ¢ekilmez hale getirmektedir®.

61 Hayreddin Karaman, Mukayeseli 7slam Hukuku, istanbul, 1991, 11, 202.

62 Ozsoy, “Faiz”, DIA, XI1, 110; a. mlf, Faiz ve Problemleri, s. 59-62.

63 Bakara, 2/278-279.
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65 Karaman, Mukayeseli 7slam Hukuku, 11, 217-219.
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j) Faizli krediyle calisan iktisadi kuruluslar, esit imkan ve sartlara sahip olma-
malari nedeniyle digerleriyle rekabet etmekte zorlanmakta, hatta cogu kez bu rekabet
hi¢ miimkiin olmamaktadir. Bu durumdan ézellikle yatirimini kisa siirede kara gegi-
remeyen isletmeler zarar gormekte, dolayisiyla bu sistem kisa vadeli yiiksek karli
alanlarda yatirimi hizlandirip kiigiik isletmeleri ve esnafi magdur etmektedir. Giinii-
miizde bu sebeple ¢ok sayida kapanan isyerleri, satilan fabrika, iflas eden biiyiik
isletme ve sirketler bulunmaktadir.

k) Nihayet faiz, devlet ve toplumlari ¢ékerten ve tarih sahnesinden silinmesine
neden olabilmektedir®.

by Olgii ve Tartida Haksizlik

Bircok Kur'an ayeti ticari hayatin énemli bir kismini teskil eden dlgme ve tart-
maya dayanan muamelelerde son derece adil ve hassas davranmay! emretmekte, bu
konuda yapilacak haksizliklara, bu haksizliklarin yol acabilecegi bireysel ve toplum-
sal tehlikelere dikkat cekmektedir®’.

Olgii-tartida eksiklik goriiniiste insanlara hakkini tam olarak verme, igyiizii ise
eksik verme seklinde ortaya cikabilir. Bu sekil bir muamele alacakli icin zuliimdiir.
Ayni sekilde bedelin alinmasi sirasinda goriiniiste alacaklidan sadece hak edilen
alinmis olmakta olayin esasina bakildiginda ise hak edilenden fazlasi alinmis olmak-
tadir. Bu ise zuliim ve hiledir®®. Ahlaki ve dini ciheti bir yana bu kabil yasak fiilleri
irtikap edenler ayrica uygun bir ta’zir cezasiyla da cezalandirilabilirler®.

Ol¢ii ve tartida yapilan hilenin ne denli toplumsal vahim sonuglara yol acabile-
cegi Kur'an’da Suayb Peygamber’in kavminin bu nedenle helak olmasiyla érneklendi-
rilmektedir.

C) Kumar

Kumar, haksiz kazang yollarindan biridir. Haksiz kazang karsidakine zulmet-
mek demektir. Bu nedenle kumar Kur’an’da yasaklanmigtir”.

Kumarin neden oldugu kotiiliiklerden bir kismini su sekilde siralamak miim-
kiindiir: Kumar haksiz bir kazanctir. Kaybedende kin ve diismanlik duygularini bes-
ler. Kazananda daha fazla kazanma hirsini artirir. Bu duygu onu tam bir kumarbaz
haline getirir. ibadete engel olur. Bireylerde kisa yoldan késeyi dénme diisiincesini
egemen kilar. Kumari bir ge¢im kaynagi haline getirenlere bir tembellik ve meskenet

66 Abdirrezzak Ahmed Senhirl, Masadiru’l-hakk fi’l-fikhi’l-/slami, Beyrut, 1988, IlI, 234-236; Omer Nasuhi
Bilmen, Hukuki slamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, I-VIII, stanbul, 1967, VI, 109-111;
Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 217-219;Ali Bardakoglu, “Riba”, Inang /badet ve Giinlik Yasayis Ansik-
lopedisi, 111, 589-590; Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s.45-55.

67 &5y Q&4 T,0ads 5 HOd, 11/84-85; oiiall (ulally 155 2 18 g€ 1435 fsra, 17/35. Ayrica bkz. Suard,
18150 saalll s pmeds ¥ 5 anlly 0551 | 58l 5 Rahman, 9; Mutaffifin, 1-6.

68 Saffet Kose, /slam Hukukunda Kanuna Karsi Hile (Hile-i Ser’iyye), Istanbul, 1996,s. 308. Ayrica bkz. Karadavf,
Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 305.

69 Abdillaziz Amir, et-Ta’zir fi"s-g-Serfati’l-fslamiyye, Darul"fikri’l-Arabf, Kahire, 1954, s. 286.

70 Had, 11/84-88.

71 Maide, 5/90-91.
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hakim olur’. Bu itibarla kumar hangi ad adinda ve ne nedenli ¢cagdas bir gériiniimde
olursa olsun, zuliimdiir ve biitiin sekilleriyle yasaklanmistir.

d) Riisvet

Herhangi bir iicret karsiliginda bir vazifeyi iistlenmis bulunan kamu gérevlisi-
nin yetki, vazife ya da niifuzunu kullanarak sagladigi ¢ikardir™. Riisvete basvurmakla
ya hak edilmeyen bir ¢ikar saglanmakta veya baskasimin hakkina tecaviiz edilmekte-
dir. Her iki halde de adalet ve hakkaniyetin ihlali yani zuliim séz konusudur. Riigvet
yasaginin dayanagl Kur'dn ayetleri’ ve hadislerdir. Bu hadislerden birinde Hz. Pey-
gamber, riisvet alana ve verene lanet etmistir’”®. Zekat memurlugu esnasinda topladigi
zekatlar disinda kendisine hediye verildigini sdyleyen sahabenin bu davranigini Hz.
Peygamber siddetle reddetmis, evinde oturdugu halde bdyle bir hediyenin kendisine
verilip verilmeyecegini sorarak hediye oldugu iddia edilen malin riigvetten dolayisiyla
haksiz kazancgtan baska bir sey olmadigina vurgu yapmistir®.

Devlet carkinin dahi bozulmasina neden olacak derecede adalet ilkesine aykiri
zuliim igeren kétii bir ahlaki davranis olmasi”” ve hukuka aykiri haksiz kazang yolla-
rindan biri olmasi hasebiyle riisvet sadece vicdani bir davranis olarak kabul edilme-
mis, karsiliginda maddi miieyyide de dngoriilmuistiir”.

e) Yetim Mali Yemek

Son derece zuliim iceren ve adalet ilkesine aykirilik teskil eden kazang yolla-
rindan biri yetim mall yemektir. Yetim mall yiyen kimse yetimin hem korumasiz, hem
sahipsiz, hem de heniiz akli ve bedeni olgunluga erismemis olma gibi zaaflarindan
yararlanmakta, bunlari istismar etmektedir. Dolayisiyla bdyle bir yaklagim tamamen
zuliim icermektedir.

Bahse konu ayetler yaninda™ Hz. Peygamber de hadislerinden birinde yetim
mall yemeyi Kisinin helakine neden olan yedi buiyiik giinahlardan biri olarak saymis-

tir®,

f) Borcun Savsaklanmasi

Imkani oldugu ve higbir gecerli mazereti olmadigl halde salt keyfi olarak bor-
cunu 6demeyen sahsin bu durumu hadislerde zuliim olarak nitelenmistir®'. Adalet

72 Karaman,.GUnIUk Hayatimizda Haramlar ve Helaller, istanbul, 1982, s. 135;Abdurrahman Hasan Meydant, el-

Ahlaku’l-Islamiyye ve Usiusiiha, Dimagsk, 1413/1992, 11, 114-115.

Kdose, “islam Hukukuna Gore Riisvet Sugu ve Cezas!”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Sy, 11, s. 141.

74 Bakara, 2/188; Maide, 5/42, 62-63.

75 Tirmizi, “Ahkam”, 9, Eb( David, “Akdiye”, 4; ibn Mace, “Ahkam”, 2; Ahmed b. Hanbel, 11, 164, 190, 194...

76 Buhari, “Eyman”, 3, “Hiyel”, 15; Muslim, “Imare”, 26-30.

77 Meydanf, el-Ahlaku’I-/slamiyye, 11, 118-119.

78 Abdiilaziz Amir, et-Ta’zir fi’s-g-Seriati’l-Islamiyye, s. 265-266; Kose, “Islam Hukukuna Gore Rusvet Sugu ve
Cezasl”, s. 151-153.

79 Nis, 4/10; En’am, 6/152.

80 Bkz. Buhari, Vasaya, 23, Tib; Hudd, 44; Mislim, iman, 144; Ebd David, Vasaya, 10; Nesal, Vasdya, 12.

81 ik _ul Jle Buhar, “Havalat”, 1-2, istikraz, 12; Mislim, Misakat, 33; Eb0 David, “Biyd™, 10; Tirmizi,
“Buy('™, 68; Nesal, “Biiyd", 100-101; ibn Méce, “Sadakat”, 8; Malik, “Buyd'™, 84; Darimi, “Buyd"™, 48; Ahmed

b. Hanbel, 11, 71, 245, 254, 260. (AGsie 4)e Jad 250 &) Buhard, “Istikraz”, 13; Eb Davad, “Akdiye”, 29;
Nesai, “Biiy(™, 100; Tbn Méace, “Sadakat”, 18.
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anlayisl, borcun zamaninda 6denmesini gerektirmektedir. Aksi bir tutum alacaklinin
hukukunu ¢ignemek, onun ihtiyaci oldugunu diisiinmemek, onun ticari ve sosyal
hayatini dikkate almamak demektir. Bu itibarla biitiiniiyle ahlaki olmayan haksiz ve
keyfl bir davranistir®.

Bor¢, zamani geldigi, alacaklisinin talep etmedigi, onu sikistirmadigl ve bor¢lu-
nun da édeme giicii bulundugu halde bir takim saiklerden dolay! savsaklanabilir.
Bunlar, borcu unutturma veya eldeki parayi kendisinin baska islerine yatirma vb. gibi
ahlaki olmayan saikler olabilir. Ama alacaklinin borcunu talep ettigi ve borclunun da
imkani oldugu halde 6dememesi bir “temerriid” halidir.

Terminolojide temerriid; ifaya muktedir bor¢lunun, muaccel ve ifasi miimkiin
borcunu, alacakll talep ettigi ve ifayl kabule hazir oldugu halde zamaninda 6deme-
mesidir®.

Temerriid, bir hacr sebebidir®*. Ayrica cumhir-1 fukaha imkani bulundugu hal-
de borcunu ddemekten imtina eden sahislarin hapsedileceklerine de hitkmetmisler-
dir®. Bunun disinda borcun ddemesinin geciktirilmesi siiresindeki enflasyon farkinin
ddenecegi Islam hukukgularinin genis bir kesimi tarafindan kabul edilmektedir. Bu-
nunla beraber borcun geciktirilmesi nedeniyle alacaklinin zararlarinin tazmin edilip
edilemeyecegi konusunda farkli yaklasimlar bulunmaktadir®.

Bu noktada Hz. Peygamber’in, borcunu édemeyen bir sahsin cenaze namazini
kilmadigimi®” ayrica hatirlatmaliyiz.

Bu maddi miieyyide yaninda varlikli bir sahsin borcunu édememesinin ahiret
cezas! da agirdir®. Bu ciimleden olarak Hz. Peygamber, bor¢lu olarak élmeyi biiyiik
giinahlar arasinda saymis, sehidin dahi kul hakkinin (borcunun) affedilmeyecegine®
dikkat cekmistir.

g) Hile (hilabe-tagrir-tedlis, giss)

Hadislerde her alanda oldugu gibi ticari hayatta aldatmak da siddetle yasak-
lanmigtir. Bu ctimleden olarak Hz. Peygamber, “bizi aldatan bizden degildir” *°bu-
yurmustur. Bir bagka hadislerinde ise safligl istismar edilerek aldatilan kisinin sika-

82 Karadavt, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 307.

83 Rahmi Yaran, “Tirk Hukukundaki Temerriidiin islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, I. Uluslararasi
Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, Konya, 1997, s. 705.

84 Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 122.

85 supht Mahmasani, en-Nazariyyeti’l-&mme 1i’l-macebat ve’l-ukad fi’g-serfati’l-Islamiyye, Beyrut, 1972, Il, 512-
513; Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 535; Abdulaziz Amir, et-Ta’zir fi’g-g-Seriati’l-Islamiyye, s. 419-
423.

86

Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 432-433; Yaran, “Tirk Hukukundaki Temerriidin islam Hukuku Agisin-

dan Degerlendirilmesi”, s. 708-712.

87 padescledas e Gl ¥ luyade 41 (Lo &) sy oS NesAi, Cendiz, 67; Eb Davad, Bilyd’, 9; Darim,
Biyd’, 53.

88 Karadavi, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 308-309.

89l Y1 3 US el 0 yisy Mislim, “Imére”, 119; Tbn Méce, “Cihad” 10; Ahmed b. Hanbel, 11, 220,
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yeti tizerine “Aldatma yok! Bana ii¢ giin muhayyerlik ver, de.”!

mistir.

seklinde yol goster-

Hile, sozle/yalan beyan veya fiille karsi tarafi etkilemek suretiyle vuku bulur.
Bazen siikut yoluyla da hile yapilabilir. Sozli hile; taraflarin birbirini etkilemek ve
akde razi etmek icin, bir takim aldatici ve yaniltici sozler kullanmalaridir. Amac,
kusurlu bir mali, miisteriye kusursuz gibi satmak veya normalin iistiinde bir fiyatla
satigl gerceklestirmektir. Meseld, satilan mali mevcut olmayan sifatlarla 6vmek veya
yalan sdyleyerek malin kusurunu gizlemek, ticiincii bir kisi araciligi ile fiyatin ytik-
selmesini saglamak bunlar arasindadir. Fiili hile ise; taraflardan birisinin digerini
etkilemek ve alig verise razi etmek icin birtakim hileli hareketler yapmasidir. Mesela;
elbiseyi yeni gostermek amaciyla boyamak, kalitesi diisiikk bir mala, ayni cins fakat
kalitesi yiiksek bir malin damgasini vurmak; sattigl otomobili yeni ve saglam goster-
mek amaciyla kilometre sayacindaki rakamlari degistirmek, degeri yiiksek olan ko-
miire diisiik kalitelisini karistirmak; suyu az olan bir arkin suyunu ¢ok gdstermek
amaclyla kanalda suyu biriktirmek, siitsiiz inegin memelerini baglayarak siit birik-
tirmek ve aliclya ¢ok siit varmis gibi géstermek (tasriye)** gibi hilelerdir. SattigI esya-
da dnceden mevcut gizli bir kusuru sdylemeksizin satmak da siikut yoluyla hile cesidi
kapsamindadir. Giinliik hayatta hemen her ticari sektorde rastlanabilecek buna ben-
zer pek ¢ok hile ve aldatma cesitleri goriilebilmektedir®.

Bu tiir ticaret sekilleri gayri ahlakidir. Clinkii adalet ilkesine aykirilik teskil et-
mekte zuliim ve haksizlik ihtiva etmektedir.

h) Gabn-1 Fahis

Gabn, bir mali teAmiillerin standartlarin iizerinde satmak demektir. Gabn-i
fahis ise uzmanlarin degerlendirmesi disinda kalan asiri aldatma barindiran
gabndir®. Mecelle, gabn-i fahisi ticaret esyalarinda yirmide bir, hayvanlarda onda bir,
gayri menkillerde ise begte bir iizerine yapilan fazlalik olarak belirlemistir®.

i) Diisiik Fiyata Almak

Bahs (u+), hak ve kiymette noksanliktir®. Aldatma cesitlerinden biridir.
Cesitli hile yollarina bagvurmak ve saticinin safligindan yararlanarak bir mali piyasa
degerinden noksan fiyatina almaktir. Ayetlerde siddetle yasaklanmis ve bu kabil bir
ticaret Medyen kavminin helak sebepleri arasinda gosterilmistir’”. Tam bir haksizlik

glel-," A LAl Ny ADA Y Ji <y 13 Buhard, “Blyd™, 48, “istikraz”, 19, “Husimat”, 3, “Hiyel”, 7; Muslim, “Biiyd™,
48; Eb( Davad, “Buyd™, 66; Tirmizi, “Buyd™, 28; Nesal, “Buyd"™, 51; Malik, “Bliyd™, 98; Ahmed b. Hanbel, I1,
80, 129-130.

92 Buharf, BliyQd’, 64; Muslim, “Buyd™, 11; Eb( Davad, “Bly(™, 46; Nesal, “Buyd™, 14...

93 Senhdrf, Masadiru’l-hakk, 11, 149-154; Mahmasani, en-Nazariyyeti’l-dmme, |I, 428-431;Karadagi, Ali

Muhyiddin, Mebdet’r-rida fi’l-ukdd, Beyrut, 1406/1985, |, 601-637; Abdilkerim Zeydan, el-Medhal li diraseti’s-

Serfati’l-/slamiyye, Bagdat, 1969, s. 297-299;Karaman, Mukayeseli 7slam Hukuku, 11, 142-149; Kése, /slam Hu-

kukunda Kanuna Kargi Hile, s. 315-316; Meydani, el-Anhlaku’l-/slamiyye, 11, 111-112.

Mustafa Ahmed Zerka, el-Medhali’I-fikhiyyii’l-amm el-Fikhu’I-slami fi sevbihi’l-cedid, Dimask, 1968, |, 378;

Karadagi, Mebdei’r-rida fi’l-ukdd, 11, 735-754; Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 137-138; Zeydan, el-

Medhal, s. 296.

95 Bk;. Mecglle, md. 165; Ali Haydar (Kiglk), Direri’l-hukkam, 1, 247-248; Hamdi Dondiren, Delilleriyle Ticaret
ve Iktisat /imihali, Erkam Yayinlari, istanbul, 1993, s. 270.

Muhammed Revvas Kal’aci- Hamid Sadik Kuneybi, Mu’cemu lugati’l-fukaha, Beyrut, 1408/1988, s. 104.
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Medyen kavminin helak sebepleri arasinda gésterilmistir’”. Tam bir haksizlik drnegi-
dir*®.

Bu baslik altinda zikredilebilecek haksizlik ihtiva eden bir akit tiirii de beyu’l-
muzdarr akdidir. Bu, taraflardan birinin bilgisizligi, ihtiyaci, akil zayifligi vb. zaafla-
rindan yararlanarak yapilan hileli bir alis veris seklidir®. Beyu’l-muzdarr ya saticinin
cok acil nakite ihtiya¢ duymasi nedeniyle malini degerinin ¢ok altinda bir fiyata sat-
mak zorunda kalmasi alicinin da sahsin bu sikisikligini firsata doniistiirmesi seklinde
gerceklesebilir. Cocugunu evlendirebilmek igin evini yari fiyatina satmak durumuna
diisen kisinin durumu buna 6rnek gosterilebilir. Veya saticinin bir gida maddesine,
ilaca veya baska bir esyaya acil ihtiyac duyan miisterinin bu caresizligini istismar
ederek sattigl mall astronomik bir fiyata satmasi seklinde gerceklesebilir. Hastalig
icin kullanmasi elzem olan bir ilacin sadece falan eczanede bulunmasi nedeniyle o
ilaci degerinin ¢ok tizerinde almaya mecbur kalan kimsenin durumu boyledir'®®. Bu
tiir bir ticaret adaletten uzak, haksiz ve sahsin zaafini istismar eden, firsatcilik kabi-
linden bir akit seklidir. Bu tiir bir ticaret seklini Hz. Peygamber yasaklamistir'®’,

j) Tabii Felaket Nedeniyle Telef Olan Malin Bedelinin Allnmasi

Tarim iiriinleri, insan kaynakli olmayan dolu, kuraklik, kasirga, cekirge istila-
si, deprem, heyelan, yilldirim diismesi, sel, ciirlime gibi semavi felaketler nedeniyle
elde olmayan nedenlerle kismen veya tamamen telef olabilirler. Buna terminolojide
caiha (4ais) denir'®. Bahse konu iiriinler iizerinde énceden akit yapilmis ve bedeli
6denmis olabilir. Tamamen dogal afetlerin sebep oldugu bu yok olan iiriinler karsili-
ginda miisteriden iicret talep etmek veya alinan iicretin geri iade edilmemesi ahlaki
bir davranig degildir. Hz. Peygamber bu durumdan bahsederken, “Allah, meyveyi
vermezse Kardesinin parasini ne karsiliginda alacaksin”'® buyurmustur. Ozellikle
Maliki ve Hanbeli hukukgular béyle bir kazancin haksiz olduguna hiikmetmistir'®,

k) Calistirdig isginin Ucretini Vermemek

islam, iscilerin hukukuna riayet edilmesine son derece 6nem atfetmistir. Bu
ciimleden olarak Hz. Peygamber, calistirdigl iscinin ticretini vermeyen kimsenin
ahirette Allah’i karsisinda gorecegine dikkat ¢ekmis'®, bir hadislerinde iscinin emegi-
nin karsihiginin alin teri kurumadan verilmesini'® yani savsaklanmamasini'® sdyle-

mis, bir bagka hadislerinde ise Kisinin ¢alistirdigl kimselere kardes nazariyla bakma-

97 Bkz. Had, 11/84-85.
98 Karadavt, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 306.
99 Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 137.

100 gpyrt-Tayyib Muhammed Azimabadi, Avnil-ma’bdd serhu Sineni Ebi David, Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, I-
XIV+Fihrist, Beyrut, 1419/1988, V/9, s. 168-169; Karadagl, Mebdeu’r-rida fi’l-ukad, 11, 756.

1021 )5 o Ji 5 5a gy 5 i) s Sanmall g o oy 4ile il Jla il e 55 EBQ Davad, “Bily(™, 25; Ahmed b. Hanbel,
I, 116.

102 Senhri, Masadiru’l-hakk, V1, 104;Karaman, Mukayeseli 7slam Hukuku, 11, 409.

103 ie iy oo 1 (05 0085 S com 08 5oy bt 0505 A0 Ol (o038 B U o G b iy e A (im0 0505
4l Ola 28321 320 28 87R0 S0 wa 1Y) il Al Malik, Biy(’, 11; Nesal, Biyd, 29.

104 Senhdri, Masadiru’l-hakk, VI, 105-110;Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 409-410.

105 Buhari, “icare”, 10.

10645 1c Cany o) J s sl a1 15kl s Tbn Mace, Rihan, 4.

107 Bkz. Al Bardakoglu, Tslam Hukukunda Tsci ve Tsveren Miinasebeti, Kayseri, ty, s. 50-53.
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sinl, onlara yediginden yedirmesi, ictiginden icirmesini ve takatlerinin iizerinde bir
yik yiiklememesini telkin etmistir'®. Isciye haksizlik etmemek icin verilen iicretin
adil olmasi'®; iscinin, isverenin haksiz fiili, kasti, ihmal ve kusuru gibi sebeplerle
ugradigl zararin igveren tarafindan tazmin edilme zorunlulugunun bulunmasi da yine

bu adalet ilkesinin bir geregidir'*°.

1y ikrah

Fikih terminolojisinde ikrahin su sekilde tanimlari yapilmistir: Yaptirim giicii
bulunan bir sahsin, diger bir sahsi korkutmak suretiyle, onun da gercekten korkarak
ve rizasl ortadan kalkmis olarak yapmaktan kagindigl bir fiili miibasereten yapmasi

icin zorlamasidir''".

ikrahin diger bir tanimi da s6yledir: Bir fiili yapmasi veya yapmamasi igin kor-
112

kutma ve tehdit yoluyla bir sahis iizerinde baski olusturmaktir'**.
Mecelle’de ise ikrah su sekilde tarif edilir: “bir kimseyi ihafe (korkutma) ile, ri-
zasl olmaksizin, bir is islemek {izere bigayr-i hakkin (haksiz yere) icbar etmektir ki; ol
kimseye miikreh ve icbar eden kimseye miicbir ve ol ise miikrehiin aleyh ve havfi
micip (korkuyu gerektiren) seye miikrehiin bih denir.”'"® ikrah da failin ya rizasi veya
114

ihtiyari ortadan kalkmaktadir'".

Sahsin iradesini veya rizasini nefyetmesi ve zuliim igermesi sebebiyle''

fukahd, ikrah altinda alis veris kapsamina giren tasarruflarin muteber olmadigina

hiikmetmislerdir''®.

Adalet ilkesi, hakli bir gerek¢e olmaksizin insanlarin egyalarini razi olmadiklari

fiyata satmaya veya almaya zorlanmamasidir''’.

B-Cesaret

Hayat miicadelesinde muvaffakiyetin yegine vasitasi secaattir. Ozellikle ikti-

dar mevkiinde bulunanlar ile komutanlar bakimindan cesaret olmazsa olmaz bir

meziyettir''®.

108 gyhart, “Itk”, 16.
109

110

Bardakoglu, /slam Hukukunda Zsci ve sveren Miinasebeti, s. 77-80.

Bardakoglu, 7slam Hukukunda Zsci ve Zsveren Miinasebeti, s. 53-58. Bu konuda genis bilgi icin bkz. Déndiren,
Ticaret ve Zktisat Zlmihali, s. 451-491.

Abdiilaziz Buhari, Kesfu’l-esrar ala Usili’l-Pezdevi (nsr.Muhammed el-Mu’tasim billah el-Bagdadt), Beyrut,
1417/1997, 1V, 632.

Abdilaziz Buharf, KE§fu’I—esrér, 1V, 631; Zerka, el-Medhal, 1, 368; Mahmasani, en-Nazariyyeti’l-amme, 11, 444;
Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 149.

113 Mecelle, md. 948.
114 Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 149-156.
115 Karadavi, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 288.

116 Bkz. Mecelle, md. 1006. Senhiri, Masadiru’l-hakk, 11, 207-215; Zerka, el-Medhal, I, 370-371; Mahmasanf, en-
Nazariyyetti’l-amme, II, 443-453; Zeydan, el-Medhal, s. 254, 300-303; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11,
155-156; Doénduren, Ticaret ve Zktisat /Imihali, s. 116, 125, 564-567.

Karadavi, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 306-307.
118 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, Ug Dal Nesriyat/Fatih Matbaasi, Istanbul, 1968, s. 162.
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Secaat/cesaret fitri olabildigi gibi sonradan kazanilabilen kismi da vardir'®®.
Hz. Peygamber insanlarin en cesuru'® idi'*'. Sahabe, savasin en siddetli zamaninda

Hz. Peygamber’e sigindiklarin ve onun arkasini siper edindiklerini ifade etmektedir'*.

Insan disaridan gelecek saldirilar karsisinda korkak olmamali, fakat saldirya
haddinden fazla karsilik vererek miitecaviz, saldirgan veya hemen o6fkeye kapilan,
kizan bir kimse de olmamalidir. Bu hususta insana yakisan fazilet, saldirlya misliyle
cevap vermek, Karsilik vermeye giicii yettigi halde affetmek, sucluyu cezalandirmakta
haddi asmamak ve Korkup sinmemek olmalidir. insandaki secaat duygusu dogru
yerlerde kullanilmali, insanlarin begenmesi veya kibir ve kendini begenme amagli
olmamalidir. Diger taraftan secaat, dinin emrettigi veya izin verdigi yerlerde olmall,
haram olan seylerde yapilmamalidir. Mesela, baskalarini ezmek, kuvvet gostermek,

hak edilmeyen bir seyi gii¢ kullanarak almak gibi hususlar haramdir'?.

Cesaret ticarl hayatta da oldukca dnemli ve gerekli bir haslettir. Ticaret hayati-
nin kendine 6zgii olabildigince ¢ok engelleri, sikintilari ve riskleri bulunmaktadir. Bu
engellerin asilabilmesi belli irade ve cesareti gerektirmektedir. Ticaret hayatinda
ayakta durabilmek ve bir yere gelebilmek icin bu sarttir. O nedenle risk almadan ba-
sarili olmak da miimkiin degildir. Bu itibarla Hz. Peygamber, cesur tacirin merzlk;
korkak tacirin ise mahrum kalacagina dikkat ¢ekmistir'**. Fakat burada da dengeyi
cok iyi kurmak gerekmektedir. Asiri ihtirastan kaginmak gerektigi gibi ne getirip go-
tiirecegini ticaret kurallarl cercevesinde iyi hesaplamadan bir hamle yapmak da haki-
ki anlamda bir cesaret érnegi degildir.

C-Comertlik

islam ticaret hukukuna hakim olan ahlaki degerlerden biri de comertliktir. Co-
mertlik Hz. Allah’'in sifatlarindandir'®. Hz. Peygamber de hadislerde insanlarin en

comerdi olarak tavsif edilmektedir'*.

Islam’in temel kaynaklarinda insanlar comertlige o denli tesvik edilmisler ve
cimrilikten o denli sakindirilmislardir ki comertlik adeta bir miislimanin dindeki
derecesinin Ol¢iitii olmustur. Bununla birlikte bir kimsenin Allah nezdinde hakiki
anlamda comert sayilabilmesi icin yaptigl hayir veya yardimi severek ve isteyerek
yapmasl, herhangi bir diinyevi karsilik beklememesi, hayrini veya yardimini gayesine
uygun yerlere yapmasi, bagisladigl veya hayirda bulundugu malin kaliteli ve degerli

olmas! gibi sartlar aranmistir'>’.

119 Meydani, el-Ahlaku’l-islamiyye, 11, 587.

120 gynari, “cihad”, 82,"Edeb”, 39; Muslim, “Fedail”, 48; Tirmizi, “Cihad”, 15; ibn Mace, “Cihad”, 9; Dérimf,
“Mukaddime”, 10; Ahmed b. Hanbel, 11, 147, 185, 271.

121 Gazali, jhyau ulimi’d-din, 11, 380; Meydant, el-Ahlaku’l-Islamiyye, 11, 590.
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Miislim, “Cihad”, 79.

123 Akif Koten, “Secaat”, Samil /slam Ansiklopedisi, V11, 278-279.

124;3})-)‘ Dl Dalill 4 yae laall salill Suyth, el-Camiu’s-sagir, 1, 521; Minavi, Feyzu’l-kadir, 111, 367;Miitteki el-

Hindf, Kenzi’l-ummal, 1V, 20.

125 Rahman, 55/27, 76; infitar, 96/3; Tirmizi, “Kiyame”, 48; ibn Méce, “Ziihd”, 30; Ahmed b. Hanbel, V, 154, 177.

126 gyhari, “Menakib”, 23; Miislim, “Fedail”, 12-13; Darimi, “Mukaddime”, 12.

127 cagrici, “Comertlik”, DIA, VIII, 72-73.
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Comertligin bir miislimanda tezahtir etmesi ve hakim olmasi gerekli en 6nemli
alan ticari alandir'?®.

Comertligin dereceleri vardir. En iist derecesi ise “isar"dir'®. isar, kardesini
kendisine tercih etmek, kendi ihtiyaci oldugu halde kardesini 6ncelemek demektir.
Digergamliktir. Islam tarihi bu konuda ¢ok carpici Srneklerle doludur'®. Osmanli
Imparatorlugu’nda toplumun ve devletin bekasinda son derece énemli fonksiyonlar
icra eden ahilik, fiitiivvet, lonca vb. teskilatlari hep bu coémertlik ve iistiin ahlaki
erdem ruhunun organize sekli olarak gérmek gerekir''. Simdi islam ticaret hukuku-
nu sekillendiren comertlik érneklerine bakalim.

a) Ticari iliskilerde Miisamaha

Comert ve miisdmahakar davranma Islam ticaretinin adabi ciimlesindendir.
Hz. Peygamber, ticari muamelelerinde karsisindaki kardesinin miigkilatini ¢ézme
adina comertce tavir sergileyenleri, onlara miisamahakar davrananlari dvmiis ve
onlara dua etmistir'*.

b) Hiisn-i Eda

Hiisn-i eda, bor¢lunun borcunu dédemesi esnasinda daha 6nce taraflar arasinda
her hangi bir sart kosulmaksizin alacaklisina fazla bir meblag 6demesidir. Bu yakla-
sim ser'an giizel ve mesru goriilmiistiir. Bu davranis bir tesekkiir, kadirsinaslik ve
comertlik 6rnegidir'®. Bu konuda Hz. Peygamber, insanlarin en hayirlisinin borcunu
en iyi sekilde ddeyen kimse oldugunu sdylemistir'**. Dolayisiyla boyle bir hareket

miistahsen ve miistehap olan bir davranigtir'®.

c) Borcun Silinmesi/ibra

Borcu savsaklamanin gerek ahlaki gerek hukuki bakimdan ne denli yanlis bir
davranis oldugu yukarida izah edilemeye calisilmisti. Cok diiriist ve samimi oldugu
halde tiim gayretlerine ragmen borcunu 6demekte zorlanan hatta hi¢ 6deyebilecek
imkana sahip olmayan kimselerin toplumda oldugu ve olacagi da bir hakikattir. iste
bu noktada yine ahlaki erdemler devreye girmektedir. Nasslar bu ahlaki erdemlere
atifta bulunarak Kisilerin vicdanlarini harekete gecirmektedir. Bu ahlaki hasletlerin
basinda comertlik ve ihsan gelmektedir. Bu baglamda Cendb-1 Hak, borcunu 6deye-
meyecek durumda olan, bu yiizden hayati alt iist olan ve adeta bunalima girme asa-

128 Karadavi, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 316.

129 Hagr, 59/9.

130 Cagrici, “Tsar”, DA, XXI1, 490; Meydani, el-Ahlaku’l-slamiyye, 11,451-455.

131 Genis bilgi icin bkz. Yusuf Ekinci, Ahilik, MEB. Yayinlari,Ankara, 1993; Cemal Anadol, Tiirk-/slam Medeniye-
tinde Ahilik Kilturt ve Futivvetnameler, Kltir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1991;0Oztiirk, “Ahilik Tegkilati ve

Giinimiiz Ekonomisi, Calisma Hayati ve Is Ahlaki Bakimindan Degerlendirilmesi”, Dumlupinar Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitust Dergisi, Sy, 7, s. 43-56; Dondiren, Ticaret ve /ktisat /imihali, s. 477-478.
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133 Bilmen, Istilahat, VI, 100;Karadavi, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 317; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-fslami ve
edilletiih@, Dimask, 1989, IV, 724-727.

134 Buhari, “Istikraz”, 4-7, “Vekalet”, 6, “Hibe”, 23; Mislim, “Musakat”, 118, 128; Tirmizi, “Biiyd"”, 73; Nesii,
“Biiyd™, 64; ibn Mace, “Ticaret”, 62; Darimi, “Biy(™, 31; Malik, “Biiy("”, 89; Ahmed b. Hanbel, VI, 375, 390.

Besir Goziibenli, “Kredi islemlerinde Cari Olan Riba”, I. Uluslar arasi Islam Ticaret Hukukunun Giniimiizdeki
Meseleleri Kongresi, Kombad Yayinlari, Konya 1997, s. 615-616; Yunus Apaydin, “Karz”, DIA, XXIV, 523;
Ozsoy, Faiz ve Problemleri, s. 300.
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masina gelen bor¢lulara alacaklilarin bu borglarini silmelerinin, tasadduk etmelerinin
cok hayirli faziletli bir yaklasim olacagina vurgu yapmistir'*®, Hz. Peygamber de
miiteaddid hadislerinde bu konuya dikkat ¢ekmis bir hadislerinde borclusuna kolay-
lik saglayan veya hic ddeme giicii bulunmayanin borcunu silen (ibra) sahsin kiyamet
giiniinde arsin golgesinde golgelenenlerin ilki olacagini sGylemis', bir baska hadisle-
rinde ise borcunu édemede zorlanan kimseye kolaylik gosteren kimseye Allah’in, hem
diinya hem de ahirette islerini kolay kilacagini'*® ifade etmistir'*°.

d) Teberru AKkitleri

Teberr(i akitleri menfaati taraflardan sadece biri lehine olan akitlerdir. Bunlar
hibe, driye, vasiyet, vakif, havale, kefale, sadaka, borgtan ibra gibi akitlerdir'*’. Te-
berru, bedelsiz yapilan hukuki tasarruflarin tamamini kapsar. Bu kapsama giren bir
tasarrufun viicut bulmasi i¢in teberruda bulunan sahsin saglam bir insani, ahlaki ve
dini altyapiya sahip olmasi gerekmektedir. Fitrat itibariyle insan zaten bencildir''.
Bencilligin ileri asamalarinda kisinin hevasini putlastiracagini'®, Karunlasabilecegi-
ni'*® hatta Firavunlasabilecegini'** dikkatlerden kagirmamak gerekir. Ozellikle de
giiniimiiz insaninda son derece egemen olan bencillik, bireysellik, asirl kazanma hirsi
daha da otesi sekiilerlesmenin hakim oldugu dikkate alindiginda kargiliksiz ticari ve
mali fedakarliklarda bulunan sahislarin ne denli yiiksek bir ahlaki meziyet ve comert-
lik hasletine sahip olmalari gerektigi dikkatlerden kagiriimamalidir.

Bu akitlerden bir kismi mesela vakif gibi dogrudan ticaret hukuku kapsamina
girmemektedir. Ama Isldm hukukunun dini bir hukuk oldugunu ve yapilan her tasar-
rufta mutlaka ahiret boyutunun goézetildiginin veya gozetilmesi gerektiginin unutul-
mamasl! gerekir. Ciinkii dini nokta-i nazardan bakildiginda Allah’la mii'min bir kul
arasinda ticari bir islem cereyan etmektedir. Bu ticarl muamelede cennet karsiliginda
Allah, mi'min bir kulun cani ve malinin miisterisidir'*. iste bu Kkarsiliksiz, vazsiz
yapilan mali tasarruflarin arka planinda bdyle bir inang ve ruh yatmaktadir.

D-Dogruluk (Sidk)

Dogruluk en énemli insani ve Islami hasletlerdendir. Dogruluk'*® ve
istikAmet'” bu dinin en esasli 6zelligidir. Dogruluk-istikamet kisiyi takva derecesine
ulastiran en 6nemli kilometre taslarindan biridir'*.

136 Bakara, 2/280.

137 Bkz. Buhari, “Biy(™, 17; Mislim, “Zihd”, 74; Tirmizi, “Bly0d™, 67; ibn Mace, “Sadakat”, 14; Darimi, “Biyd",
50; Ahmed b. Hanbel, I, 227, 11, 259.

138 Muslim, Zikr, 38; Eb( Davad, “Edeb”, 60; Tirmizi, “Birr”, 19; ibn Mace, “Mukaddime”, 17, “Sadakat”, 14;
Ahmed b. Hanbel, 11, 252.

Mahmasant, en-Nazariyyet(i’l-amme, I1, 558; Karadavi, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 316-317; Karaman, Mukaye-
seli /slam Hukuku, 11, 553 vd; Déndiiren, Ticaret ve Iktisat /Imihali, s. 583-585.

Senhdrf, Masédirq’l—hakk, 1, 79; Mahmasani, en-Nazariyyetu’l-amme, I, 272; Zerka, el-Medhal, 1, 512; Kara-
man, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 49; Dondiren, Ticaret ve /ktisat /imihali, s. 528.

141 Bkz. Adiyat,100/6-8.

142 pyrian, 25/43; Casiye, 45/23.

143 Kasas, 28/76-82.

144 Naziat, 79/17-24.

145 Bz Tevbe, 9/111.

146 Bakara, 2/177; isra, 17/80; Suara, 26/ 84; Ahzab, 33/23-24, 70...

139

140
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Dogruluk ve istikamet islam’da ne denli degerli ve memdih ise yalan ve yalan-
cilik da o derece bayagl ve mezmidm bir 6zelliktir.

Bu baglamda Kur'dn’da yalan ve yalancilik siddetle yasaklanmistir'®. Hadis-
lerde de soziinde durmama ve emanete hiyanetle birlikte yalancilik da miinafikligin
alametleri arasinda sayilmistir'®°.

Bir hadislerinde yalandan son derece sakinilmasini emreden Hz. Peygamber,
buna gerekce olarak yalanin fiiclira, fiicirun atese siiriikleyecegini gostermis; Kisinin
yalan sdylemeyi itiyat haline getirmesi halinde Allah nezdinde yalancilar sinifina
yazilacagini ifade etmistir'®'. Bir hadis-i serifte kiyamet giiniinde Allah’in, elbisesini
kibir amaciyla yerde siirtiyen, yaptigl iyiligi basa kalkan ve malini satmak icin yalan
yere yemin eden kimselerle konusmayacagi beyan edilmistir'>.

Ezctimle yalanla imanin asla bir arada bulunamayacagina dikkat ¢ekilmis; sa-
dece savasta diismani yaniltmak, kari-koca arasini diizeltmek ve iki insanin arasini
diizeltmek gibi son derece hayati durumlarda yalan séylenmesine cevaz verilmistir'®.
Bir baska hadislerinde Hz. Peygamber, bir miislimanin hasbelbeseriyye bazi yanlis

davranislar sergileyebilecegine ama asla yalanci olamayacagina vurgu yapmistir'>,

Ticaret hayatinda da dogruluk ve diiriistliik son derece miithimdir. Oyle ki bir
hadislerinde Hz. Peygamber, dogru ve giivenilir bir tacirin ahirette peygamber ve
sehitlerle beraber olacagini ifade etmistir'®®. Hz. Peygamber’in bu sézii genelde dogru-
lugun ozelde ticari hayatta dogru ve diiriistliigiin ne denli 6nemli oldugunu goster-
meye yeter bir delildir. Bir hadislerinde Hz. Peygamber, dogru ve diiriistler disinda
biitiin tacirlerin kiyamet giinii facir olarak hasredileceklerini beyan etmistir'®® ki bu
da ticaretini yalan ve sahtekarlik iizerine temellendirmenin tehlike boyutlarini ortaya
koymaktadir.

Ticari hayatta dogruluk ve diiriistliik ayni zamanda kazancin bereketli olmasi-
nin da 6n kosuludur. Nitekim Hz. Peygamber, alig verisinde dogru olan, sattigi malin
ozelliklerini beyan eden kimsenin ticaretinin bereketli; aksine yalan sdyleyen ve sat-

147 Eatiha, 1/6; Al-i imran, 3/51; A’raf, 7/16; Tevbe, 9/36; Had, 11/112; Ram, 30/30, 43; Yasin, 36/4; S(r4, 42/15;
Beyyine, 90/5...

148 Bakara, 2/177; Tevbe, 9/7.
149 Byz. Nahl, 10/105; Hacc, 22/60; Zariyat, 51/10.

150 Buhari, “iman” 24; “Sehadat”, 28, “Vasaya”, 8, “Mezalim”, 17, “Cizye”, 17, “Edeb”, 69; Muslim, “iman”, 107-
108; Eb( Davad, “Siinnet”, 15; Tirmizi, “Iman”, 14; Nesai, “Iman” 20; Ahmed b. Hanbel, 11, 189, 198, 200, 257.

151 Muslim, “Birr”, 103-105; Eb( Davad, “Edeb”, 80; Tirmizl, “Birr”, 46; ibn Mace, “Mukaddime”, 4-5, 7; Malik,
“Kelam”, 16; Ahmed b. Hanbel, I, 3, 5, 7-8, 384, 432.

152 Mslim, “Iman”, 171; Eb Davad, “Libas”, 25; Tirmizi, “Biy(™, 5; Nesal, “Zekat”, 69, “Biy(™, 5; “Ziynet”,
103; ibn Mace,”Ticarat”, 30.

153 Muslim, “Birr”, 27; Eb Daviid, “Edeb”, 50; Tirmizi, “Birr”, 26; Ahmed b. Hanbel, V1, 459, 461.

154 Malik, “Kelam” 19.

155 ¢ agill 5 paanall 5 cpunill wa cpa¥) 3 sall il fon Mace, “Ticarat”, 1; Tirmizi, “Biyd™, 4; Darimi, “Bly(™,
8.

GBaas s 4 1 e W) 1 lad Al o gy ) sy el o) Tirmiz, “Biiy0™, 4; Ibn Méce, “Ticarat”, 3; Ahmed b. Hanbel,

111, 428, 444,

156
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tigl esyanin kusurunu gizleyen kimsenin ticaretinin ise bereketsiz olacagina dikkat
cekmistir'®’.

Ticarl hayatta dogruluk esas olunca bu ilkeye aykirilik teskil edecek her tiirlii
yalan beyan ve tasarruf siddetle yasaklanmistir'*®,

Bir toplum igerisinde yalanciligin intag edecegi iftira, diismanlik, fitne, fesat ve
boliinmiisliigiin/sikak o toplumu ne derece elim akibetlere ugratacagi aciktir. Bu nite-
likteki bir toplumda diizenli sosyal bir hayatin ve saglikli bir medeniyetin zuhuru
miimkiin degildir'®.

Gerek fiili gerekse sozlii olsun dogruluk ilkesiyle bagdasmadigi i¢in yasaklanan
veya mekruh goriilen bazi ticari islem veya tasarruflari su sekilde siralamak miim-
kiindiir:

a) Muvazaali Akitler

Muvazaa, akit yapan taraflarin tigiincii sahislara ilan edecekleri durumun aksi
bir sekilde bir husus iizerinde gizlice anlagmalaridir'®. Daha genis anlamiyla
muvazaa; taraflarin herhangi bir maksatla meseld alacaklidan mal kagirmak gibi
tiglincii kisileri aldatmak, onlara gercek iradelerine uymayan bir durumu mevcutmus
gibi gostermek amaciyla yaptiklari ve goriiniirdeki muamelenin kendi aralarinda
hiikiim ifade etmedigini kararlastirmalarindan ibarettir'®’. Muvazaada 6z itibariyle
degil de sekli bir akit s6z konusudur.

Burada akdin gizlenmesinin arka planinda 6zel bir amac bulunmaktadir.
Muvazaanin akdin aslinda, bedelde ve sahista (miistear isim seklinde) olmak iizere
baslica ti¢ sekli bulunmaktadir'®. Telcie ve hezl de muvazaa kapsamina giren akit
tlirlerindendir. Malinin elinden alinmasindan korkan kimse bunu bir baskasina ema-
net olarak verir. Fakat topluma karsl bu mali sattigini sdyler. Bu tiir bir satis telcie
satigidir. Bu tiir akitler gercek iradeyi yansitmadiklarindan genelde batil hiikkmiinde

163

kabul edilmistir'®.

157 Ligass 3855 e LS5 L3 () Logmas (b Lagl ol Ly a6 1655 o) Lo LN, (L30BUAM, “Biiyl™, 19, 22, 44, 46;
Muslim, “Buy0"™, 47; Tirmizi, “prﬁ'”, 6, 26; Nesai, “Buyd™, 4, 8; Ahmed b. Hanbel, 111, 402-403.

158 ailial) Caady ag8iay Guallall 40 (5 5300 Ahzab, 33/24,

159 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 174.

160 i e Gda e e )il (3 o il 5a)) Zerka, el-Medhal, 1, 357. Klasik fikih midevvenat! disinda muvézaa
hk. genis bilgi icin bkz. Zerka, el-Medhal, 1, 357-362; Turk Hukuk Lugati (Haz. Tirk Hukuk Kurumu) Ankara,
1991, s. 249-250; Zuhayli, el-Fikhu’l-7slami ve edilletiihd, 1V, 193-194; Ali Himmet Berki, Hukuk Tarihinden 7s-
1am Hukuku, DIB. Yayinlari, No: 37, Ankara, 1965, s. 63; Halil Cin-Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, Timas
Yayinlari, I-11, Tstanbul,1990, 11, 192; Apaydin, “Hezl”, DJA, XVII, 306-311;Fahrettin Atar, /slam fcra ve Iflas
Hukuku, Istanbul, 1990, s. 417-418; Kdose, /slam Hukukunda Kanuna Karsi Hile, s. 125-130.

161 Kkgse, islam Hukukunda Kanuna Karsi Hile, s. 125.
162 Zerka, el-Medhal, 1, 357-362; Kdse, Islam Hukukunda Kanuna Kargi Hile, s. 127-128.

163 By konuda genis bilgi igin bkz. Sabri Erturhan, “Muvazaa ve Istiglal”, Ali Haydar’dan Sadelestirme, /slam
Hukuku Aragtirmalari Dergisi, Konya, Nisan 2005, Sayl, 5, s. 267-296; Dénduren, Ticaret ve Zktisat Zimihali, s.
116.
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b) Beyu’l-Iyne

Kisinin veresiye sattigl bir mali daha diisiik fiyatla pesin olarak geri almasi sek-

linde tarif edebilecegimiz Iyne satisi'®* bizzat hadislerde yasaklanmistir'®,

Satici ve alici bir amaca ulagsmak icin bdyle bir yonteme bagvurmaktadirlar.
Beyu’l-tynede bir kimsenin kredi saglamak amaciyla vadeli olarak yiiksek fiyata aldi-
gl bir mali ayni kisiye pesin paraya daha ucuz fiyata satmasi sz konusudur. Bazen
de veresiye alan bu kimse, mali 6nce ticiincii bir kisiye satar. Bu kisi de ayni mali
onceki saticlya devreder'®. Bu tiir bir akit muvazaalidir, ikrazdan faiz alinmasi séz
konusudur. Soyle ki; nakit paraya ihtiyaci olan bir sahis ticarete konu bir mali mesela
on bin TL. ye veresi satin aldiktan sonra ayni mali pesin fiyatina ayni kisiye mesela
dokuz bin TL. ye geri satmaktadir. Miisteri bu iki akit sonucu bin TL. bor¢lu kalmak-
tadir. Boyle bir akitte seklen faiz gerceklesmemis olsa bile esasinda bir muvazaa ve
yalan beyan séz konusudur'®. Ebli Hanife’ye gére 1yne akdi ticiincii bir sahis araya
girmeksizin gerceklestirilmis ise fasittir. Safil ve Zahiriler’e gore ise kerahetle sahih-
tir. Maliki ve Hanbeliler’e gére ise batildir'®,

c) Neces

Dogruluk ilkesiyle bagdasmayan, bir baska ifadeyle yalan beyan iizerine daya-
nan akitlerden biri de neces tabir edilen ticaret seklidir. Neceste hakiki anlamda bir
alim satim degil miisterinin kizigtirilmasi s6z konusudur. Daha agik ifadeyle neces;
gercek alici olmadigl halde miisteri kizistirmak amaciyla satici ile 6nceden anlasmisg
olan bir sahsin satima konu malin fiyatini sun’i olarak yiikseltmesinden ibarettir.
Fiyatin yapay olarak artirilmasinin altinda ya o mala bu sahte miisterinin de ortak
olmasl veya satistan bir miktar komisyon alma diisiincesi yatmaktadir'®. Fukaha
genellikle bu tiir bir alis verisin mekruh olduguna hiikmetmislerdir'™.

Goriildiigli tizere neceste bir yalan beyan ve aldatma s6z konusudur. Bu davra-

nig, bir miisliiman ahlaki ile bagdasir bir davranis degildir. Bu itibarla Hz. Peygamber,

misteri kizistirma seklindeki bir ticaret seklini yasaklamigtir'™,

164 Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed fbnii’l- Esir, en-Nihaye fi garibi’l-Hadis, Beyrut, ty, 111, 333-334; Ahmed b.
Muhammed b. Ali FeyyGmi, el-Misbahu’l-Munir, Beyrut, 1987, 167-168; Yunus Apaydin, “Tne”, DIA, XXII,
283; Karadagi, Mebdei’'r-rida fi’l-ukdd, 11, 1225; Kose, /slam Hukukunda Kanuna Kargi Hile, s. 313. Beyu’l-
lyne’nin gesitleri ve fakihlerin gérisleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Kése, /slam Hukukunda Kanuna Kargi Hi-
le, s. 378-392; Apaydin, “Ine”, DIA, XXII, 283-285.

165 By7. Eb( Daviid, “Biiy(™,”54; Ahmed b. Hanbel, 11, 84.
166 Apaydin, “Ine”, DIA, XXI1, 283-284; Dondiiren, Ticaret ve ktisat /imihali, s. 228, 202-206.

167 Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 244; Kése, Islam Hukukunda Kanuna Kargi Hile, s. 216; Ozsoy, Faiz ve
Problemleri, s. 300-305.

168 Karadagi, Mebdei’r-rida fi’l-ukad, 1227; Apaydin, “Ine”, DA, XXII, 284; Déndiiren, Ticaret ve Jktisat /imihali,
s. 228.

169 SenhQri, Masadiru’l-hakk, 11, 71-74; Karadagi, Mebdeli’r-rida fi’l-ukad, 1, 633-637; Karaman, Mukayeseli /slam
Hukuku, 11, 101-102; Zuhayli, el-Fikhu’I-/slami, 1V, 239; Dondiiren, Ticaret ve Zktisat /imihali, s. 231.

170 Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 102; Zuhaylf, el-Fikhu’I-/slami, 1V, 239; Déndiren, Ticaret ve Jktisat
TNmihali, s. 231.

171 sl e ol eBuhar, “Biy(™,” 60, “Surdt”, 11, “Hiyel”, 6; Mslim, “Biyd™,” 13; Nesal, “Biyd™,” 16-17,
21, 45; Tbn Mace, “Ticarat”, 14, Malik, “Biiyd™, 97, Ahmed b. Hanbel, II, 7, 63, 108, 156;Eb( Abdillah Mu-
hammed b. Ali Sevkani, Neyli’l-evtar serhu Minteka’lahbar, Kahire 1413/1993, V, 197.
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d) Yalan Yere Yemin

Islam, ticari muamelelerde dogru dahi olsa Allah adina yemin edilmesini hos
karsilamamistir. Ciinkii bir anlamda Allah’in adi {izerine ¢ok yemin edilmek suretiyle
o ismin azameti, sayginligi ihlal edilmis olmakta, gereken ihtiram gosterilmemis
olmaktadir. Ayrica fazla yemin etmeyi itiyat haline getiren bir sahsin yalana diisme
tehlikesi de bulunmaktadir'”,

Ticaretinde bir hukuksuzluk olmadigi halde dahi fazla yemin hos goriilmeyince
yalan yere yemin etmenin ne derece giinah ve tehlikeli olacagl izahtan varestedir. Hz.
Peygamber bir hadislerinde bir miislimanin malini almak igin fiyat vb. konuda yalan
yere yemin eden kimsenin Allah’in gazabini celbetmis olarak O’'nun huzuruna ¢ikaca-

gini ifade etmistir'”,

e) Abartili Reklam ve Propagandalar

Abartili reklam ve propagandalar da giiniimiizde gereksiz yere asirl yemin ve
hatta yalan yemin yerine kaim olabilecek durumlar arasinda yer almaktadir. Asiri
reklam, zor ayakta kalabilen tiiccarin iflasini intac etmek sekliyle haksiz rekabete yol
agabilecegi gibi, tiiketicilerin duygulari da istismar edilmis olacak, sonugcta insanlar

asiri tiiketim ve savurganliga siiriiklenmis olacaklardir'™.

E-Emanet

Emanet, peygamberlerin sifatlarindandir. Hayatin her alaninda oldugu'” gibi
ticarl hayatta emanet sahibi olmak miisliimanin en temel dzellikleri arasidadir'™.
Emanete hiyanet ise miinafiklik alametlerindendir'”’. Hz. Peygamber, emanet sifat

bulunmayan kimsede iman da olmayacagina'’® vurgu yapmistir.

Hangi tiirden olursa olsun emanete riayet etmemek sosyal hayati altiist edecek
derecede fenaliklari dogurur. Bu nedenle emanetlerin ehline tevdi edilmesi gerekli
oldugu'” gibi kendisine emanet edilen hususlarda da kusur etmemek gerekir. Hz.
Peygamber’in “emanet z¢yi’ oldugunda kiyameti bekleyiniz”'*® mealindeki hadisleri,
emanetlere riayet etmemenin ne denli agir sonuglar doguracagini ortaya koymakta-
dir'®,

Simdi emanet sifatinin ticarl hayata yansimasini yakindan gorelim:

172 Karadavi, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 287; Mustafa Cevat Aksit, /slam’da Ticaret Prensipleri, Birun Yayinlari,
istanbul 2007, s. 38-39.

173 Buhari, “Eyman”, 11, 17; Muslim, “Iman”, 220, 222; Eb( Davad, “Eyman”, 2...

174 Karadavt, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 289.

175 Mirmingn, 23/8; sx5 4 e saladll ol (0 sludiBUhArT, “Iman”, 4-5, Rikak, 26; Mslim, “Iman”, 64-65; Eb{
Davad, “Cihad”, 2; Tirmizi, “Kiyame”, 52, “iman”, 12; Nesal, “Iman”, 8-9, 11; Darimf, “Rikak”, 4, 8; Ahmed b.
Hanbel, 11, 160, 162, 187...

Osel padge 5 aiileY a4 0l MG’ mindn, 23/8; Medric, 70/32; Tbn Méce, “Ticarat”, 1; Tirmizi, “Biya™, 4; Darimi,
“Buy0", 8.

Buhari, “Iman” 24; “Sehadat”, 28, “Vasaya”, 8, “Mezalim”, 17, “Cizye”, 17, “Edeb”, 69; Muslim, “Iman”, 107-
108; Eb( Davad, “Siinnet”, 15; Tirmizi, “Iman”, 14; Nesai, “Iman” 20; Ahmed b. Hanbel, 11, 189, 198, 200, 257.

178 a3l ¥ ¢l el YARMed b. Hanbel, 111, 135, 154, 210, 251.

179 Nisa, 4/58.

180 dev s 4a¥) g 138 Buhard, “Ilm”, 2, “Rikak”, 35, Ahmed b. Hanbel, I1, 361.
181 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 171-172.
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a) Giivene Dayali Alisverisler

Emanete dayanan alis verislerde (biyaatii’l-emane) miisteri, saticinin vicdanini
hakem tayin ediyor ve onun eminligi konusunda tereddiit gdstermiyor. Kisaca her
bakimdan ona giiveniyor. Bu tiir alis veris kapsamina murabaha, tevliye, vadia tabir
elden satim akitleri girmektedir. Saticinin bir mali aldigi fiyatinin iizerine bir miktar
kar ekleyerek yaptigl satima “murabaha satimi”, aldig! fiyata yani karsiz satmasina
“tevliye”, maliyetinin altinda satmasina ise “vadia” denir'®. Bu tiir akitlerde satici,
kendisine duyulan bu giiven duygusunun sarsilmamasi i¢in mal ve fiyatla ilgili her
hususu herhangi bir hileye bagvurmadan miisteriye agik ve net olarak belirtmesi
gerekir'®,

b) Emanet AKitleri

Emanet Akitleri kapsamina ariyet, vedia, sirket, vekalet gibi akitler girmekte-
dir. Bu akitlerde kars tarafa teslim edilen mala emanet hiikiimleri uygulanir. Yukari-
daki akitlerden biri sebebiyle mali elinde bulunduran kimse “emin” sayilir. Malin zayi
olmas! halinde kasit ve kusur bulunmadigl siirece bu Kkisinin tazmin sorumlulugu
yoktur'®*, Bu akit tiirleri de emanet ilkesine son derece riayet edilmesini gerektirmek-
tedir. Taraflardan biri kendi yararina, ortagimin zararina bir tasarrufta bulunursa
emanete hiyanet etmis olur'®. Bu durum o denli 6nem arz etmektedir ki Hz. Allah,
serikler biribirlerine ihanet etmedigi siirece ben bu ortaklann iiciinciisijyiim'®® buyur-
maktadir.

c) istirsal (isti’'man-istislam)

Istirsal, malin degerini ve piyasasini bilmeyen bir sahsin, malini tecriibesi ve
maharetine giivendigi saticlya satmasi igin teslim etmesidir. Emanet edilen sahis
kotii niyetli ise bu mali, mal sahibinden habersiz olarak fahis fiyatla satarak kendine
kazang saglayabilir.

Bu tiir bir akitte giiven duyulan sahis sadece satici olmayabilir; miisteri de ola-
bilir. MalinI satmak isteyen ama piyasa degerini bilmeyen bir satici miisteriye giive-
nerek onun beyanini esas alabilir. Ticari ahlaktan yoksun miisteri de sahsin bu giive-
nini istismar edebilir'®’. Giiven duygusunun istismari ise giivenen kimseye ihanet
etmek demektir.

Hiilasa, ihanet ve aldatmanin ticari akitlerde tezahiiriine literatiirde “hiyanet”
denmektedir. Emanet akitlerinin tamaminda alici veya saticinin aldatilmasi ile hilabe,
hiyanet, neces, tagrir, tedlis, giss vb. yukarida mahiyetleri beyan edilen aldatmalarda

182 Senhdrf, Masadiru’l-hakk, 11, 154-162; Karadagi, Mebdel’r-rida fi’l-ukad, I, 648-660; Karaman, Mukayeseli
Islam Hukuku, 11, 144,

183 Karadavi, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 290-291.

184 Zerka, el-Medhal, 1, 581-582; Karaman, /slam’in Isiginda Guntin Meseleleri, 2003, 111, 906; Dénduren, Ticaret ve
Iktisat /Imihali, s. 79.

185 Karadavt, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 290.
186 Epg Davad, “Biiyd™, 26.

187 Senhdrf, Masadiru’l-hakk, 11, 162-169; Karadagi, Mebdel’r-rida fi’l-ukad, I, 652-655; Karaman, Mukayeseli
Islam Hukuku, 11, 135, 145.
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giiven duygusunun ihlali veya istismari s6z konusudur. Dolayisiyla bu kabil islemle-
rin tamami emanete hiyanet kapsamindadir ve yasaktir'®,

F-HAYA-iFFET

iffet ve haya duygusuna sahip olmasi ve bu duyguyu hayat boyu korumasi ko-
rumas! bir miislimanin en temel nitelikleri arasindadir'®. Islam, iffet ve haya gibi
uistiin ahlaki erdemlerin yasatilmasina son derece 6nem atfetmis, hayanin imandan
oldugunu' belirtmis, haya duygusunun kérelmesini ise bir ¢ok sucun islenmesinin
sebebi olarak gbrmiistiir'®’. Bir hadislerinde Hz. Peygamber, her dini digerlerinden
ayiran kendine 6zgii bir ahlakinin bulundugunu, islam’in ahlakinin ise haya oldugu-
nu belirtmistir'®.

Bu ciimleden olarak Islam iffet, haya ve ahlak kurallarina aykir ticaret sekille-
rinin her tiirlisiinii yasaklamistir'®. Bu ticaret sekillerinden geng kizlara (ciriyelere)
fuhus yaptirmak suretiyle gelir temin etme, bir baska ifadeyle fuhsun ticaretini yap-
ma demek olan “bigd”"**gerek Kur’an'®® gerekse hadis'*® nasslariyla yasaklanmistir.

Bilindigi iizere Isldm’da zina siddetle yasaklandigi gibi'®" zinaya tesebbiis ve

zinaya gotiiren yollar da yasaklanmistir'®®, Zinayl konu edinen ayetlerden birinde'’
zinaya yaklagilmamasi, ciinkii onu islemenin “hayasizlik (fahise)” ve “kdtii bir yol”
oldugu ifade edilmistir’®. Zina, evrensel ahlak kurallarina aykiridir. O nedenle is-
lam’da siddetle yasaklanmistir’®'. Hal béyle olunca gerek bireysel gerekse fuhus gibi
sektorel anlamda zina vb. fiillerin ve bunlara altyapi olusturabilecek vesilelerin, arag-
larin ticaretinin yapilmasi islam hukukunda siddetle yasaklanmistir*®>,

188 7zerka, el-Medhal, 1, 374-390; Zuhayli, el-Fikhu’l-/slami, 1V, 218; Karadavi, el-Halali ve’l-haramu fi’l-fslam,
Kahire, 1411/1991, s. 289-298;Muhammed Uleyvi Nasir, Hiyanetl’l-emane ve eseruha fi’l-ukddi’l-maliyye fi’s-
Serfati’l-/slamiyye, Darussekafe, Amman, 2001, s. 80-92, 179 vd.

189 Byz. Meydant, el-Ahlaku’l-islamiyye, 11, 507-514.

190 gyhart, iman, 3, 16, Edeb, 77; Muslim, 57-59; Eb( David, Stnnet, 14; Tirmizi, Birr, 56, 80, iman, 7.
191 Byz. ibn Mace, Fiten, 27.

192 L oyt 3la 5 W s JS) olbn Mace, “Ziihd”, 17; Malik, “Hisnii’l-huluk”, 9

193 senharf, Masadiru’l-hakk, 111, 100,

194 Bkz. Ayrica bkz. “Biga”, el-MevsQata’l-fikhiyye, VII, 129;Eb0 Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkamu’l-
Kur’an, Darw’l-fikr, I-111, Beyrut, 1414/1993, 111, 475-476; Eb( Bekir Muhammed b. Abdullah Tbnii’l-Arabf,
Ahkédmu’l-Kur’an (thk.Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut, 1408/1998, Ill, 401-403; Razi, et-Tefsiru’l-kebir,
XXI11, 192;ismail b. Omer ibn Kesir, Muhtasaru Tefsir /bn Kesir (ihtisar ve thk. Muhammed Ali es-Sabani),
Beyrut, 1402/1981, 11, 604-605.

195 (2ot 63l ¢ Ui e &0 15h & V5N, 24/33.
196@1 Gl 5 IS ey pall e ags & Jsw) o) Buhard, “Talak”, 51; “Icare”, 20; Darimi, “Biyd™, 34; Ahmed b.
Hanbel, I, 147, 235, 289, 350, 356; Sevkant, V, 170.

Zina yasagl ve mueyyideleri hakkindaki ayet ve hadisler icin bkz. NQr, 24/2. hadisler icin bkz. Buhari, Diyat, 6;
Muslim, Kasame, 25, 26, Hudud, 3; Ebd Davdd, Huddd, 1, 23; Tirmizi, Huddd, 8, 15; ibn Mace, Hudud, 7;
Nesaf, Tahrim, 5, 11, 14; Darimf, Siyer, 11, Hudud, 18; Ahmed b. Hanbel, I, 61-62, 65, V/313, 317, 318, 320.

198 £nam, 6/151; isra, 17/32.
199 jorg, 17/32.
200 Ayva, F7 usdli’n-nizami’l-cinai’l-fslamf, s. 53.

201 Udeh, et-Tegriu’l-cinaf, 1, 70-71, 11, 384;Muhammed b. Abdillah Zahim, Tatbiku’s-Serfati’|-/slamiyye fi men’i’l-
cerime, Kahire, 1412/1991, s. 66, 175.

202 Nebi Bozkurt, “Fuhus”, DIA, X111, 211-214.
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Giinlimiizde “kara para” tabir edilen kazang yollari kapsamina giren islemleri
de bu cercevede miitalaa etmek gerekir.

G-KANAAT

Erdemli bir mii'minde bulunmasi gereken 6nemli ahlaki hasletlerden biri ka-
naattir. islim ahldkinda kanaat, Kisinin sahip oldugu rizik, nimet ve diger imkanlara
riza gostererek baskasimin elindekilere géz dikmekten, hirstan, ac gozliiliikten ve
haksizliga yeltenmekten sakinma erdemidir’®.

Kanaat ayni zamanda Islam ticaret hukukunu sekillendiren esasli ahlaki er-
demlerden biridir. Kanaat tiikenmeyen hazinedir. Kanaatin ziddi olan hirs ise doymak
bilmeyen bir aclik ve doyumsuzlugu, taskin ve ardi arkasi gelmeyen arzuyu ifade
etmekte olup esasinda insan fitratinda mevcut bir olgudur®*. Su kadar var ki dengesi
kurulamayan hirs, muhteris kimseyi de icerine alan cok biiyiik bireysel ve toplumsal
felaketlerin habercisi olabilir*® bir baska ifadeyle haris mahrumdur, yani asiri hirsin
sonu mahrumiyettir. Bu nedenle Hz. Peygamber bu tehlikeye dikkat cekerek her iim-
metin bir fitnesinin/imtihaninin bulundugunu, Muhammed timmetinin fitnesinin ise
malda olduguna®** dikkat cekmistir. Bir baska hadislerinde de Kisinin iki vadi dolusu
altini olsa yine de doymayacagini ve bir {iclinciisiinii isteyecegini sdyleyerek insanog-

lunun karnini/gdziinii topraktan baska bir sey doldurmayacagini®®’ belirtmistir*®®.

Bu kanaat ruhu Osmanli esnafinin da adete temel ahlaki karakterleri arasin-
daydi. Su 6rnek bunun acik kanitidir:

Fatih Sultan Mehmet bir giin piyasayl denetlemek amaciyla tebdil-i kiyafet ya-
parak carslya ¢ikar. Girdigi ilk ticarethane sahibine alacaklari maddeleri sdyler. Bu
esnaf padisahin taleplerinden sadece birini (yagl) verir. Digerlerini karsi komsusun-
dan almasini talep eder. Gerekce olarak da hem komsusunun heniiz siftah yapmadi-
gini hem de ondaki mallarin (bal, peynir vs.) kendi mallarindan daha kaliteli oldugu-
nu séyler’®. Bu ne giizel bir kanaat 6rnegi, kardeslik ve 6rnegidir.

Yukarida zikredilen hile, gabn-i fahis, tagrir, neces vb. ile zikredecegimiz veya
zikredemeyecegimiz daha bircok akit tiirleri kanaatten yoksunlugun veya ag gozliilii-
giin acik ornekleri arasindadir. Bu hirsin belirgin olarak gorildiigii ticari muamele-
lerden biri de siiphesiz ihtikardir.

203 Cagrici, “Kanaat”, DIA, XXIV, 289-290.

204 Medric, 70/19. Ayrica, Fussilet, 41/49.

205 Aksit, /slam’da Ticaret Prensipleri, s. 52-53.

208 Lyl 2 g 2si el U o) TirmizA, “Ziihd”, 26; Ahmed b. Hanbel, 1V, 160.
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“Rikak”, 10; Miislim, “Zekat”, 116-119; Tirmizi, “Ziihd”, 27, Menakib”, 64; Ton Mace, “Zihd”, 27; Darimi,
“Rikak”, 62.

208 Cagrici, “Hirs”, DIA, XVII; 383-384.

209 M. Yagar Kandemir, Orneklerle 7slam Ahlaki, Tstanbul, 1979, s. 334-335; Avni Arslan- Ziya Demirel, Osmanli
Tarhinden 7lging Hikéye ve Anekdotlar, Akgag Yayinlari, Ankara, 2007, s. 38-39.
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a) ihtikar (Spekiilasyon)

ihtikar; insanlarin ihtiyag duyduklari ve eksikligi halinde zarara maruz kala-
caklar seylerin, fiyatlarin yiikkselmesi amaciyla saklanmasi fiilidir. Thtiya¢ duyulan
sey, gida maddesi olabilecegi gibi, ilagtan giyime her tiirlii esya da olabilir**°.

ihtikar yoluyla insanlar, ihtiyag hissettikleri gida, ilag, giyim vs. maddelere ko-
laylikla ulasamamakta, bir sikinti ve zorluga maruz kalmakta, mala ulagsalar bile
reel fiyatinin cok iizerinde fahis bir bedelle ona sahip olabilmektedirler. Bu nedenle
ihtikdr yapma mekruhtur®''. Daha agir ve nitelikli olmasi durumunda haram hiikmii
kapsamina girer. Muhtekirin elindeki stok ettigi ihtiya¢ duyulan mali satmamakta
direnmesi halinde sahsi ve ailesinin ihtiyaglarini karsilayacak miktar disinda kalan
mallar satmasina hiikmedilir. Buna ragmen direnirse uygun bir ta’zir cezasina carp-
tirilir ve mallari muhtekir adina kamu otoritesi tarafindan satilir?’?. Muhtekirin, ihti-
karn aligkanlik haline getirmesi zamanla kalbinin biitiiniiyle katilasmasina ve gaddar-
lasmasina, tamamen duyarsizlasmasina yol agabilir’®. Bu nedenle ihtikar hadislerde
siddetle yasaklanmistir. Bahse konu hadislerden birinde Hz. Peygamber, ancak hata
ve glinah girdabi icerisine diisen kimselerin ihtikar yapacaklarini** ifade etmis, bir
bagka hadislerinde ise calibin yani disaridan pazara mal getiren tacirin rizkini temin
edecegini, rizkinin bereketli olacagini; muhtekirin ise lanetlenmis olacagina vurgu
yapmistir®'®,

b) Haksiz Rekabet

Islam hukukunda esas itibariyle serbest pazar piyasasi anlayisi hakimdir. Bu
itibarla Hz. Peygamber normal seyri halinde mallara narh koyma istegini isabetli
gbérmemis, fiyatlara su veya bu sekilde miidahale edilmesini uygun bulmamistir*'°.
Rekabet sartlarinin gecerli oldugu bir iktisadi sistemde fiyatlarin dondurulmasi (narh)
ve piyasaya miidahale gereksizdir. Ciinkii boyle bir miidahale bir takim olumsuzluk-
lara yol agabilir. Hatta karaborsaya dahi neden olabilir. Su kadar var ki trst veya
kartellerin kendi aralarinda anlasmak suretiyle tekel olusturmalari, piyasayi ele ge-
cirmeleri, fiyatlar istedikleri gibi diisiiriip yiikseltmeleri yasaklanmistir. Ciinkii bu bir
haksiz rekabettir, gii¢siiz ve zayif tiiccarin ezilmesi, magdur edilmesi, ticaret sahne-
sinden silinmesi demektir. Dolayisiyla eksik rekabet sartlari altinda 6zellikle ihtikar
ortami dogdugunda ve bazi olaganiistii durumlarda fiyatlari kontrol altinda tutmak

210 Senhdrf, Masadiru’l-hakk, 11, 78-82; Bilmen, Istilahat, VI, 123-126; Karadavi, Devru’l-kiyem ve’l-ahlék, s. 311-
315; a. mlif, el-Halali ve’l-haramu fi’l-Islam, s. 245-246; Karaman, Mukayeseli /slam Hukuku, 11, 105; Cengiz
Kallek, “Thtikar”, DIA, XXI, 560-565;Meydani, el-Ahlaku’l-Islamiyye, 11, 112-114; Apaydin, “Thtikar”, /nang
Ibadet ve Ginlilk Yasayls Ansiklopedisi (Ed. i. Kafi Dénmez), MUIFV Yayinlari, istanbul, 1997, II, 370;Aksit,
Islam’da Ticaret Prensipleri s. 58.
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Debbagoglu, /slam Jktisadina Girig, Dergah Yayinlari, istanbul, 1979, s. 331-332; Déndiren, Ticaret ve Jktisat
Nmihali, s. 636.

213 Bilmen, Istilahat, V1, 126; Karadavi, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 311-312.

214 ey sy Y Mislim, “Miisakat”, 130, 139; EbG Davad, “Biyd™, 40, 47; ibn Méce, “Ticarat”, 6; Darimi,
“Bly(™, 12; Ahmed b. Hanbel, 111, 453-454, VI, 400.
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gerekli olabilir. Clinkii zayif esnaf ve tiiccar kartellesen bu gibi organizasyonlarla esit
sartlara sahip degillerdir. Bu itibarla ezici ve yikici bir rekabete miisamaha gosteril-

mesi s6z konusu degildir*"’.

H-KARDESLIK

Islam’da biitiin miisliimanlar kardestir**®. Bu din kardesligi miisliimanlar ara-
sinda son derece miistesna bir konuma sahiptir®'®. Yerine gére kan kardesligine dahi
onceligi olabilmektedir. Nasslar hemen her firsatta kardeslik hukukuna vurgu yap-
makta kardesler arasinda 6teden beri devam ede gelen hukukun, erdemin, giizel geg-

misin unutulmamasini 6giitlemektedir®*°.

Din kardesligi yaninda islam, biitiin insanligin kardesligini de reddetmemekte-
dir. Hz. Peygamber, bir hadislerinde bu hakikati “Insanlar bir tarag\n disleri gibi
esittir.”*' soziiyle deklare etmistir. Bir baska hadislerinde ise “Biitiin insanlar hepiniz
Adem’in ogullans\niz, Adem de topraktan yaratiimist\r. Insanlar babalar ve dedeleri
ile dviinmekten vazgegsinler. Ciinkii boyle yapanlar Allah nazarinda kiiciik bir karin-
cadan daha degersizdirler.””** buyurmus, bir baska hadislerinde ise “Kendi nefsin icin
istedigini biittin insanlar igin de iste ki kdmil miisliiman olas\n.””* buyurmustur.
Dolayisiyla adalet, hakkaniyet, merhamet, yardim, kolaylastirma vb. insani muamele-
lerde miislim-gayri miislim ayirimi bulunmamaktadir. Simdi bu kardeslik prensibinin
esas alindigl bazi akitlere bakalim.

a) Karz-1 Hasen

Karz, misliyle geri 6denmek tizere verilen tiilketime konu para, bugday, yag gibi
misli mallarin birine 6diing veya borg verilmesidir***. Baslangic itibariyle ariyet, sonug
itibariyle sarf akdi olan hukuki bir islemdir**.

226 227
t .

Dayanagl ayet®* ve hadislerdir

Bahse konu ayetlerde Allah’a bor¢ verme ifadesinin kullanilmasi, verilenin Al-
lah nezdinde zayi olmayacagina, karsiliginin sevap ve miikafat olarak geri donecegine
dair ilahi vaat olarak yorumlanmistir. Verilen bor¢ veya dédiinciin giizel bor¢ olarak

217 Karadavi, Devru’l-kiyem ve’l-ahlak, s. 451-457;Sabri F. Ulgener, Darlik Buhranlari ve Islam Iktisat Siyaseti,
Ankara, 1984, s. 119-148; Debbagoglu, /slam Iktisadina Girig, s. 333; Dondiren, Ticaret ve Zktisat /imihali, s.
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tavsifi ise bu hareketin riya ve diinyevi beklentilerden uzak ihlasla ve salt Allah riza-
si gozetilerek yapilmis olmasi nedeniyledir®*®.

by Suf’a (Onalim Hakki)

Bir sahsin, miisteriye bedeli ve masraflarini deme karsiligi cebren de olsa sati-

lan gayr-i menkil iizerindeki temelliik hakkidir®°.

Hikmeti, yeni miisteriden diger sefilere karsi vaki olabilecek muhtemel zararin
Onlenmesidir. Bir baska ifadeyle ortaklari, biri birine bitisik olan komsular gerek
maddi, gerek ahlaki cihetlerden yeni komsudan vaki olabilecek muhtemel zararlardan
korumaktir. Dolayisiyla 6n alim hakki, 6nceki mevcut huzur, sevgi ve giiven ortami-
nin devamini saglamaya matuftur. Nitekim “Hapislerin en dari zit karakterlerin bir
arada bulunmasidir. (3=l 5 yilas osandl 3u2l)” denilmistir. Kisaca suf'a akdinde
def’i mefasid celb-i menafiye 6ncelenmistir’*. Ayrica miislimanlar arasinda cereya-
nini yaninda cumhurun, bir gayri miislimin miisliiman {izerinde suf’a hakkina sahip
oldugu konusundaki goriislerini de belirtmeliyiz**'.

Bu kardeslik ruhu esasinda diger tiim ticari muameleler icin gegerlidir. Burada
orneklendirmek kabilinden bu kadarla yetinmeyi uygun gordiik.

i-MERHAMET

Islam’in 6zii merhamettir®?. Allah Rahman ve Rahim’dir. Rahmeti iizerine va-

cip kilmistir®™. O’nun rahmeti her seyi kusatmistir*®*. Hz. Muhammed (a.s.) dlemlere
rahmet olarak gonderilmistir®®®. Sefkat ve merhamet bu 6gretiye inanan bir mii’minin
en temel 6zelliklerindendir®.

Bu merhamet ve sefkat anlayisinin biitiin ticari iliskilere yansimasi kaginil-
mazdir. Simdi bu konuda birkag 6rnek verelim:

a) Borcluya Siire Tanima

Borca sadik kalmanin ne denli énemli olduguna yukarida deginilmisti. Borcu
keyfl ve haksiz yere 6demeyen; ahlak ve hukuk kurallarina uymayan kimseler olabi-
lecegi gibi son derece hassas olmasina ragmen elde olmayan c¢esitli sebepler dolayi-

228 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, II, 822, VII, 4738, 5039-5040;Apaydin, “Karz”, DIA, XXIV, 520; Cercavi,
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siyla borcunu 6demekte zorlanan kimseler de olabilir. fste bu konumda olan kimsele-
rin durumlariyla ilgili olarak nasslar, alacaklinin merhamet hislerine hitap etmekte
ve onu devreye sokmaktadir. Bu ciimleden olarak Kur'an, bor¢lunun maddi darlik ve
sikinti icerisinde olmasi halinde bu darliktan genislige kavusuncaya kadar ona miih-
let verilmesini, borcunun 6telenmesini emretmektedir*’. Hz. Peygamber de darda
kalan bir bor¢luya miihlet veren kimsenin kiyamette Allah’in arsininin gélgesinde
gélgelenecegini®® sdylemistir. Darda kalan bor¢luya imkan tanimak, ona merhamet
etmek iste bu derece 6nemli ve faziletli bir davranistir®*°.

by ikale
ikale; bir ticari akdin satici ve alicinin karsilikli rizalariyla bozulmasidir®®.

Akit yapan taraflardan birinin yaptiklari aligveristen pismanlik duymasi ve bu
akdi bozmak istemesi halinde diger tarafin bu istegi kabul etmesi islam’in tesvik
ettigi sefkat, merhamet ve kolaylastirma kapsaminda mendub bir islemdir. Ciinkii
pismanlik duyan ve bu ticari akitten donmek isteyen kimsenin darda oldugu, sikinti-
da oldugu, bu akdin ona bir yarar saglamayacagn aciktir. Tkdleye bagvurulmasi bu
sikintiya son verecektir**'. Bu itibarla ikdleye imkan vererek kardesini sikintidan
kurtaran kisi hadiste éviilmiistiir**. ikéle, {istiin ahlak sahibi bir kisi tarafindan ger-
ceklestirilen bir empati hareketidir.

J-SABIR

Ahlaki erdemlerin en dénemlilerinden olan sabir; beser tabiatina aykirilik tegkil
eden ve def’i miimkiin olmayan hallere karsi mukavemet gostermektir®**. Ahlakin,

ilmin, amelin, hikmetin ve her tiirliit muvaffakiyetin basi sabirdir®*.

Seksene yakin ayette sabir konu edilmektedir. Kisi, ticari hayatinda beklemedi-
gi durumlarla karsilasabilir. Bunlar, yangin, kitlik, sel, donma vb. tabi felaketler so-
nucu Urliniinii zayi olmasl, gaspedilmesi, iflas etmesi, piyasada durgunluk, tirettigi
veya ticaretini yaptigl emtianin piyasasinin olmamasl yani sattigl iiriine ragbetin
diismesi (kesad), ticari rakiplerinin cesitli yollarla engelleme ¢abalarlari vb. hususular
olabilir. Kisi, her tiirlii tedbiri aldiktan ve ticaretin gerektirdigi sartlara riayet ettikten
sonra bu gibi durumlarla karsilastiginda isyan etmemeli, bunun bir imtihan oldugu
suuruyla hareket ederek sabr-1 cemil ve metanet gostererek Allah’a tevekkiil etmeli-
dir. Nitekim bir ayette korku, aglik, mal, can ve fiiriinlerden eksiltme sekliyle
mii'minlerin imtihana tabi tutulacaklari bildirilerek bu gibi felaketler karsisinda sabir

ve metanet gosterenler mijdelenmistir®*®.
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Diger taraftan ticari hayatta amaclanan hedefe bir anda ulasilamayabilir. Bir-
cok engelle karsilasilabilir. Ticarl hayatin da kendine 6zgii kanunlari vardir. Ticaret
hayata yeni baslayan bir kimse bir anda yiikselme beklememeli, ticari hedeflerine
ulasmada acele etmemeli, zorluklara karsI gogiis gererek kararlilik ve sebatla yoluna

devam etmelidir®®.

XVIL asir sairlerinden Hatemi (Edirne’li Tbrahim)’in ifadesiyle

Erisir menzili makstidina aheste giden  Tiz-reftar olanin payine damen dola-

sII.247

K-SAYGI

Kamu diizeninin idamesi i¢in her kesimden ve her meslege mensup insanlarin
digerlerinin hukukuna saygl gosterme gorevleri bulunmaktadir. “Sevgi iradi, saygl
zorunludur” seklinde formiile edilen bir s6z vardir. Sevgi goniil isidir. Bu itibarla bir
kimse digerini sevmek zorunda degildir. Ama karsimizdakinin hukukuna bu arada
ticarl hukukuna saygi gostermek onu sevmesek de zorunludur. Saygisizca bir davra-
nisin ayni sekilde bir saygisizlikla karsilik gorebilecegi unutulmamalidir. Ticari hayat-
ta da ayni seyler gegerlidir. Yapilan bir saygisizligin karsi saygisizliklari doguracagi
aciktir. Asagida zikredecegimiz hususlar kisinin ticaret hak ve hiirriyetine yonelik
saygisizlik iceren ve nasslarla yasaklanan ahlaki olmayan davraniglardir.

a) Satim Uzerine Satim, Pazarlik Uzerine Pazarlik Yapmak

Bu kabil davraniglar baskasinin/kardesinin ticaretine engel olma anlami tagi-
maktadir. Hz. Peygamber, “Bir kimse kardesinin pazarlig iizerine pazarlk yapma-
sin.”**® buyurarak bu tiir bir ticaret seklini yasaklamistir.

Bu engelleme, muhayyerlik siiresi igerisinde ticiincii bir kisinin miisteriye gele-
rek, “Bu satimi feshet. Ben bu malin daha kalitelisini sana daha ucuza satayim”
demesi seklinde gerceklesebilecegi gibi saticiya gelerek, “Sen bu satimi feshet. Ben bu
mali daha yiiksek fiyata senden alayim” seklinde de gerceklesebilir.

Pazarlik tizerine pazarlik ise bir anlamda bitmek {izere olan pazarligi bozmak
demektir. Bu, sdyle olabilir: Mal sahibi ile o mali satin almak arzusunda olan Kisinin
hentiz akdi gerceklestirmemekle birlikte satim iizerinde gorustiikleri sirada tigiinci
sahsin mal sahibine, “Ben bu mala daha fazla veririm” demesi ya da o mali almak
isteyen Kisiye, “Bu maldan daha iyisini sana daha ucuza satarim” demesidir.

Fukaha, biitiin bu sekillerin haram oldugu ve bu gibi yaklasimlarda bulunanla-
rin giinah islemis olduklari konusunda hemfikirdirler*®. Ciinkii bu tiir yaklasimlar

kardeslik hukukunu ve baglarini zedeleyici ve hatta yikici nitelik arz etmektedir®*°.

b) Saticilar Pazara Girmeden Karsilamak (Telakki’r-rukban)
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Bu, sehirde mal satmak iizere yola ¢ikan ticaret kafilelerini heniiz sehre girme-
den karsilayarak onlarin mallarinin satin almak demektir. Fukahanin agiklamalarin-
dan anlagildigina gore ticaret kafilelerinin yolda karsilanmalar iki maksada matuf-
tur: a) Piyasa fiyatini bilmeyen saticidan mali daha ucuza almak, b) Malin, 6zellikle
de gida firiinlerinin tamamini satin alip stok ederek diledigi fiyata satmak. Kimi
fukahdya gére bu tiir alis veris mekruh kimilerine gére ise fasittir®'. Hz. Peygamber,
ticaret kafilelerinin veya saticilarin heniiz sehre ulasmadan yolda karsilanarak malla-
rinin satin alinmasini yasaklamistir®®?,

Tarimla ugrasan ciftci ve kdyliilerin {iriinlerinin heniiz gergek fiyatlar olusma-
dan ozel veya kamu sektorii tarafindan ilan edilen fiyatlarla alinmasi telakki’r-
rukban’in giiniimiizdeki tezahiir seklidir*®.

¢) Sehirlinin Koylii Adina Satis Yapmasi

Tarimla ugrasan ciftci ve koylii piyasa fiyatlarini her zaman izleme imkani bu-
lamayabilir ve tiriiniin piyasa fiyatini bilemeyebilir. Esnaf ve tiiccarin bu konudaki
tecriibeleri karsisinda aldanmaya maruz kalabilir. Diger taraftan disaridan mal geti-
renleri belli grup veya kisilerin kargilayip mallarini almalari tekellesmeye de yol aca-
bilir. Bu itibarla Hz. Peygamber, sehirli esnafin koylii adina satim yapmasini yasak-
lamistir®*, Hz. Peygamber’in, bahse konu hadisleri ihtiya¢ duyulan maddelerin belli
ellerde toplanip, piyasaya kontrollii olarak arz edilmesini dolayisiyla fiyatlarin sun’i
olarak artisinl énlemeye matuftur.

Disaridan mal getirenle merkezdeki tiiccar arasinda soyle bir s6zlesme cereyan
eder: Sehirli tiiccar, saticl koyliiye veya tasradan mal getirene, “Sen bu mall bana
birak, ben onu senin adina tedricen satayim.” Bu yontemin genellesmesi halinde
tekellerin olusacagl ve toplumun zarar gérecegi aciktir. Bu tiir bir uygulamadan ge-
nellikle sehir halki zarar goriir. SOyle ki; sebze, meyve ve hubtibat genelde kdylerde
daha ucuzdur. Sehirli, kdylii adina sattiginda, bunlarin fiyatlarini peyderpey artirarak
satacak, dolayisiyla sehir halki daha ucuza alabilecegi bir mali daha fazla para dde-
yerek almak durumunda kalacaktir. Bu, bir nevi ihtikardir. Eger ayni mallar sehirde

bulunuyorsa bunda bir sakinca gériilmemistir*.

Goriildiigii tizere bu kabil ticaretlerin arka planinda bir saygisizlik, bencillik,
kanaatsizlik gibi ahlaki olmayan diisiinceler yatmaktadir.
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L-VEFA

Vefa Islam ahldkinin en énemli prensiplerindendir. Kur'an ayetleri ahde vefa
gosterilmesine énemle vurgu yapmaktadir®®, Onceden de ifade edildigi tizere hadis-
lerde de ahde vefa gdstermemenin, verilen sézii tutmamanin nifak alametlerinden

257

olduguna dikkat ¢ekilmigtir®’.

Bireylerin ve toplumun bekd ve mutlulugu igin bir takim mukavele ve
mudhedeler zorunluluk arz etmektedir. Bu akit ve sozlesmeler olmadan medeni ve
sosyal hayat inkisaf edemez. Ozellikle de ticarl hayatin iddmesi icin bu sézlesmeler
cok Onemlidir. Ekonomik, ticari ve sosyal hayatin saglikli bir sekilde aksamadan,
tikanmadan yiiriiyebilmesi bu sézlesmelere bagli kalmakla dogru orantilidir. Dolayi-
siyla ahde vefd bir ahlak kanunudur®®. Hal béyle olunca ahdini bozan, vadinden
donen bir kimse herkesin nefretini kazanacagl gibi haksizliga ugrayan taraflarin

diismanligini da celbetmis olacaktir*®,

Borcun zamaninda 6denmesi ahde vefanin bir geregidir’®®. Bor¢ zamaninda

d6denmediginde ahde vefasizlik yapilmis olmakta, bdyle bir davranig hem borclu kisi-
nin giivenilirligini yitirmesi, hem alacakliya haksizlik, hem topluma karsi bir aymaz-
lik ve saygisizlik anlami tagimaktadir. Borcuna sadik kalmayarak ahdine vefa gos-
termeyen boylece kendi giivenilirligini kaybeden bir Kkisi ayni zamanda kendi ticari
hayatinin temellerine de bir anlamda dinamit koymus olmaktadir. Ciinkii ahitlerine,
sozlesmelerine sadik kalmayan bir kimseyle artik diger ticaret erbabl ve miisteriler de
ticari iligkilerini dogal olarak kesecektir. Dolayisiyla ticari cevrelerde “giivenilmez”
olarak damgalanan Kisi, kurum ve isletmelerin ticaret sahnesinden silinmeleri mu-
kadderdir. “Borcun Savsaklanmasi” basligi altinda agiklandigl tizere bu vefasizligin
ayrica maddi miieyyide ve uhrevi boyutu bulundugunu da hatirlatalim.

Biitiin bu sayilan giizel ahlaki meziyetler yaninda Gazali (505/1111), ayrica bir
miisliiman tcirin riayet etmesi gereken mesenlin uhrevi boyutunu da kapsayan bir
takim hususlara da dikkat cekmektedir. Bunlar iyi niyet, zikir, stikiir, tevekkiil, teva-
zu, takva-vera’, siipheli seylerden kacinma, nefsini muhasebe etme gibi bir takim
adaptan ibarettir*’.

Gerek bu maddeleri gerekse ornekleri daha da artirmak miimkiindiir. Ama is-
1am ticaret hukuku 6zelinde yaptigimiz bu incelemenin isldm hukuku-ahlak birlikte-
liginin ispati icin yeterli olacagini diisiiniiyoruz.

DEGERLENDIRME ve SONUC

Her hukuk sisteminin amaci adaleti gerceklestirmektir. Bu aynl zamanda hu-

kukun fonksiyonudur*®. Hukukun gerceklestirmeyi hedefledigi temel deger olan ada-
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let idesi aynl zamanda ahlaki bir degerdir. Dolayisiyla adalet idesi hukukla ahlak
disiplinleri arasindaki temel kesisim noktasidir, ortak paydasidir. Boylece adalet ide-
sine dayall hukuk, kdkeninde ahlaki bir temele dayanmaktadir. Bu yoniiyle ahlaki bir
cabanin ifadesi olan hukukun, ahlaki degerlere dayanmamasi diisiiniilemez. Dolayi-
siyla ahlaki degerlere dayanmayan, adaleti esas almayan bir hukuk sistemi higbir
zaman hakkaniyete dayali bir yiikiimliiliik anlayisl iiretemez*®. Basta adalet olmak
tizere islam’da ahlaki degerlere en fazla atif yapilan alanlardan biri ticaret hukuku
alanidir. Ticaret hayati, toplumu ayakta tutan en 6nemli dinamiklerden ve bir hadise
gore “rizkin onda dokuzunu”®* tekeffiil ettiginden islam’da en fazla ahlaka vurgu
yapilan alanlardan biri olmustur.

Islam’da ahlaki ilkelerin kaynagl mutlak hakikat olan Allah’tir. Dolayisiyla
Kur’an ve hadislerde konu edilen ahlaki hiikiimler ayni zamanda dini hiikiimlerdir*®.
Bunun dogal sonucu olarak bir ahlaki hiikiim hukuki bir meseleye taalluk ettiginde
aynl zamanda bir hukuk normu, ticaret hukukuna taalluk ettiginde ise bir ticaret
hukuku normu olma 6zelligi arz eder.

islam her fikhi/hukuki hitkiimde meselenin ahlaki boyutunu mutlaka dikkate
almis olmakla beraber, her hukuki hiikmiin mutlaka ahlaki esasinin bulunmasi da
sart degildir. Bir takim hiikiimler salt ibadete iliskin veya taabbiidi nitelikli olabilirler.
Meseld Cuma vakti ticaretle istigal etme yasagi®®® tamamen ibadet igeriklidir. Yine
meseld mescid, satima konu degildir. Ayni sekilde esasinda eti helal olan bir hayva-
nin, kasten besmele terk edilerek kesilmesi halinde etinin yenmesi (Hanefilere gore)
haramdir®’. Dogal olarak b