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editor’den

Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisinin ikinci sayisi ile karginizdayiz. Bu sayi ilk sayi-
nin ilim cevrelerinde olusturdugu olumlu havanin verdigi heyecanin bir triiniidiir. Bu ilgi,
ileriki sayilarda islam Hukukgularinin yada bu disiplinle musterek konulari bulunan diger
sahalardaki bilim adamlarinin aragtirmalari ile daha da zenginlik kazanacak bir muhtevay1
vadetmektedir.

{leride mezhep imamlari ve islam hukukunun gesitli alanlari ile ilgili ¢ikaracagimiz 6zel
sayilarin ilkine 4.sayidan itibaren “Oryantalist islam Hukukgular1” ile bagliyoruz. ilgilenenlerin
say1 editorleri ile irtibat kurmalarini bekliyoruz.

Bu sayida Mustafa Uzunpostalci, islam Fikhi'nin bugiinki konumu ile ilgili tespitlerin-
den sonra bu ilmin giinlimiizde nasil anlasilmasi gerektigi noktasinda tahlillerde bulunmakta;
Tuncay Bagoglu Modern dénemle birlikte zihniyet, siyaset ve teknoloji alanlarinda
miisliimanlarin karsi karsiya kaldiklart meydan okuma sonucu ortaya ¢ikan kargasanin, fikih
alaninda ki yansimalarini ele almaktadir. Abdullah Kahraman ictihada kapali olan ya da
ictihadin son derece sinirli oldugu ta‘abbiidi hiikiimlerin alanini belirleme noktasinda 6nemli
tespitlerde bulunmaktadir.Abdurrahman Hagkali Ehl-i Hadls — Ehl-i Re'y siniflandirmasinin
fikh1 konulardan ziyade itikadi konularla ilgili durustan kaynaklandigina dikkat cekmekte ve
bunun sonuglarini irdelemektedir. Ali Pekcan Mecelle (md.14) de ifadesini bulan ‘mevrid-i
nassta ictihada mesag yoktur' kaidesinin alaninin iyi belirlenememesi durumunda, insanin
diisiince ufkunu ve alanini énemli 6lciide sinirlandiracagl ve daraltacagina vurgu yaparak
kaidenin olusum siirecini gézden gecirmekte ve kaidenin alanini belirleme ¢abasinda bulun-
maktadir. Abdiisselam Ari, Hz. Omer’in Ebi Masd'ya génderdigi yargilama ustliine iligkin
mektubu tahlil etmekte, mektubun 6zellikle tarafsizliga énem verdigi, eski hukuklarda rastla-
nan keyfi delilleri kaldirip objektif delilleri sart kostugunu, bu tiir delillerin bulunmadig1 du-
rumlarda yemini onlarin yerine ikame ettigini, bu mektubun sonraki dénem islam hukukgular
tarafindan yargillama hukukunun esaslari ortaya konulurken kendisine siklikla bagvurulan
temel bir kaynak olugturdugunu tespit etmekte ve buradaki esaslarin hukuk tarihinde ileri bir
anlayigl yansittigini belirlemektedir. Saffet Kése islam aile hukukunun énemli tartigma konu-
larindan birisi olan ergenlik cagina gelmis kizlarin evlenmesinde velinin yetkisi meselesini ele
almakta; H. Tekin Gokmenoglu son zamanlarda yeniden glindeme gelmis bulunan recm ceza-
sina Kur'an perspektifinden bakmakta; Nihat Dalgin bir stredir tartisilan ve &zellikle bati
toplumlarinda yasayan miisliman kizlar arasinda yasanan gayr-1 miislim erkeklerle evlenme
konusunu degerlendirmekte; Sabri Erturhan zina edenelerin ancak kendileri gibi olanlarla
evlenebileceklerini ifade eden Nur suresinin (24) 3. ayetinin tahlilini yapmaktadir. Halit Calig
islam hukukgularinin yetkinin giici ve niteligine gore “milk”, “ibéha” ve “hukuk” seklinde
temelde Ui¢ kavramla ifade ettikleri esya iizerindeki yetkileri ele almakta; Murteza Kése Osman-
I'nin son dénem aydinlarindan, ¢ok yénlil ilmi Kisilige sahip Seydisehirli Mahmud Esad'in
hayati, ilmi sahsiyeti, ilim diinyasina katkilari, devlet adamligi, eserleri ve 6zellikle hukuk
alanindaki galigmalarini konu edinmektedir. Menderes Giirkan ilahiyat Fakiilteleri islam Hu-
kuku Anabilim Dali'nda yer alan derslerin lisans programlarinda okutulmasi asamasinda
kargilagilan problemleri, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6rnegini esas alarak irdelemek-
tedir. Kitap tanitimi ve notlart, sempozyum degerlendirmeleri bélimiinde Saffet Kdse son dé-
nem Hanefi fakihlerinden Hamid el-imadi'nin rmut¢‘a nikah ile ilgili risalesinin tahkikli nesrini
yayimlamakta; Ferhat Koca son dénemin biiyiik miictehitlerinden Sevkani'nin irsadd’l-fuhal



adli ustil eserindeki fikth usili'ntin tanimi, konusu, faydas: ve diger ilimlerle miinasebetinin
incelendigi ilk béliimiin tercemesini sunmakta; Ali Pekcan Sasi'ye ait oldugu iddia edilen usil
eserinin nispetinin hatali oldugu yéniindeki tespitlerini, Tuncay Bagsoglu da ilk dénem Irak
Hanefileri'nin son temsilcilerinden biri olan Hiseyin b. Ali es-Saymeri'nin Aitdbu Mesqili’l-
Hilgf fi Usali’l-Fikh adll fikih usGlil eseri ve usGl gériigleri hakkindaki bir kisim tesbitlerini
ortaya koymaktadir. Sevket Topal Omer Kara tarafindan hazirlanan, “Kur’dn’in Anlagilmasin-
da ‘itibar, Sebebin Husdsiligine Degil, Lafzin Ummiliginedir’ flkesine Usdlciilerin Metodolojik
Yaklagimlar” adli doktora tezinin kritigini yapmakta ve nihayet Fatma Betiil SATOGLU Mu-
danya-BURSA'da yapilan “imadm-1 Azam EbQi Hanife ve Diisiince Sistemi” Sempozyumunu
degerlendirmektedir.

Okuyucularimizi bu yazilarla bagbasa birakiyoruz .

Bir sonraki sayida bulusmak dilegiyle...

Saffet KOSE
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GUNUMUZDE iSLAM FIKHININ
DURUMUNA BiR BAKIS

Prof. Dr. Mustafa UZUNPOSTALCI

A Look at The Position of Islamic Law (Figh) at the Present Day

The law books could not be updated in accordance with the social, economical
and political situations which have developed in the West. That’s why, from
the Ottomans onwards, almost all muslim countries were obliged to adopt law
from the West . But, nowadays comparative works on the Islamic law, the
encyclopedical studies, law centers founded in the Muslim countries and other
studies which were made in systematic of modern law and have comparisons
with the contemporary law are hopeful signs of progress from the point of figh.

islam Fikhi’'nin giintimiizde nasil anlagilmasi gerektigi konusu tizerinde gortis-
lerimizi belirtebilmemiz icin, her seyden once, buglin bu ilmin ne durumda oldugunu
tespit etmemiz gerekir. Bu sebeple biz de bu konu tizerinde durmak istiyoruz.

Bilindigi gibi XIX. Yiizyillda Avrupa'da gerceklesen sanayi devrimi sonucunda
ortaya ¢itkan durum, onlarla yakin iliski iginde bulunan Osmanlilart dogrudan ve
yakindan; yine sémiirge haline getirdikleri islam aleminin diger tlkelerini de zorunlu
olarak ilgilendirmekte idi. Somirgecilerin batida gelisen hukuk sisteminin kabul
edilmesi noktasinda yaptiklart telkin ve baskilar, Miislimanlari bu hukuk iizerinde
distinmeye yoneltti. Sonunda da onu almaya zorladi. O zamana kadar, Miisliiman-
larin yasayiglarini diizenleyen, kendi inandiklari dinlerinin ortaya koydugu ve mtig-
tehitlerce yapilan galigmalar neticesinde Fikih Kitaplarinda yer alan hiikiimler, iba-
detlerde ve sosyal hayatta bir 6rf halinde yagsanmakta idi. Daha acik bir ifade ile sdy-
leyecek olursak, Islam Fikhinin ferdi ilgilendiren ve uygulanmasi bir otoriteyi gerek-
tirmeyen hiikiimleri toplum i¢i uygulamalarda, karsilikli miinasebetlerde varliklarini
orf olarak siirdiirmekteydi.

Buna mukabil, uygulanmasi devlet otoritesini gerektiren diger muamelat ve ai-
le hukuku ile ceza hiikiimleri Fikih Kitaplarinda kalmisti. Halbuki Misliimanlar,
toplum olarak bir devlet idaresinde yasamakta idiler ve birbirleri ile oldugu gibi, yo-
netici hakim devletle de miinasebetleri bulunmakta idi. Ancak bu muinasebetleri dii-
zenleme 0zelligine sahip hitkimler Fikih Kitaplarindan disariya yeterince ¢ikmamigti.
Ciinki devlet otoritesi bunlari, bazi donemlerde yapilan bir ka¢ kanunu istisna eder-

" Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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sek, kanunlastirmig degildi. Bu sebeple de uygulamalarda hakimlerin igleri zordu.
Zira bilindigi gibi, Fikih Kitaplarinda yer alan hiikiimler kanun metinlerinde oldugu
sekilde net olmayip ayni konuda farkli ictihatlart da bir arada toplamakta idi. Bu
durum hem hakimlerin, hem de halkin iglerini zorlastirtyordu. Zira halk, dinine bagl
olsa da bir olay karsisinda kendisine ne gibi hiikiimlerin uygulanacagini bilmedigi
gibi, devlet hakimlere de sadece hangi mezhebin kitaplarindan faydalanarak hitkiim
vermeleri gerektigini bildirmekle yetiniyor, onunla sinirlandirtyordu. Bu sebeple ha-
kimler ¢ogu zaman, her islam Ulkesinde, éniine gelen meselelerin ¢6ziimiinde Fikih
Kitaplari ile bag basa idiler.

Biitiin islam aleminde durum bdyle oldugu gibi, Osmanlilarda da bundan
farkli degildi. Bunun neticesinde hakimler énlerine gelen anlasmazlik konularini
kendilerine tavsiye edilen, daha dogrusu uyma gerekliligi bildirilen, belli mezheplerin
goriiglerine miinhasir kalmig Fikih Kitaplarindan aldiklari hikimleri uygulayarak
¢oziime kavusturuyorlardi. Halbuki Fikih Kitaplarinda yer alan ve farkli miictehitlerin
ortaya koyduklar ictihatlardan olusan hiikiimler hakimlerin dnlerine gelen konu-
larda onlarin tereddtitsiiz verebilecekleri birer hiiklim olarak netlesmis degildi. Aksine
bu hiikiimler farkli, karmagik ve i¢ ice girmis bir durumda bulunuyordu. Ciinkii bilin-
digi gibi, ozellikle de dérdiincii hicri asrin sonlarindan itibaren miistakil i¢tihat etme
atesi sonmils, dolayisi ile yazilan Fikih Kitaplart sadece mezhep imami Kiginin goris-
lerinin degil, ayn1 zamanda mezhep icinde yer alan daha pek ¢ok alimin verdigi hii-
kiimlerin de yer aldig1 kitaplar olmustu. Neticede ortaya &grenilmesi zor, hacimli
kitaplar ciktl. Bu durumu 6nlemek icin bu sefer, dnceki yazilan eserlerden faydalani-
larak cok kisa ifadelerin yer aldig1 metinler halinde kitaplar telif edilmeye baslandi;
sonra da daha iyi anlasilsin diye bunlarin tizerine serhler ve hasiyeler yazildi. Zaman
icinde bu da yetmedi, yapilan bu ¢alismalardan yeni bazi ihtisarlar yapilarak tekrar
basa doéniildii. Yani metinlerin yerine muhtasar kitaplar yazma dénemi bagladi ve
durum bu gsekilde devam etti. Bunlarin yaninda dénemin sartlarina gére mezhep
icinde verilen fetvalarin varligini da dikkate alirsak hakimlerin davalart sthhatli bir
sekilde karara baglayabilmeleri icin nasil bir calisma yapmalart gerektigi kendiligin-
den anlagilir. Yani 6zetle sdylemek gerekirse, hakimler énlerine gelen meselelerin
¢oziimiinde bu tiir kitaplara miiracaat etmek mecburiyetinde birakilmiglardir.

Ayrica fikihla ilgili yapilan bu tiir caligmalar zaman iginde Fikih {Iminin gelig-
mesi olarak goriilmiis; medreselerde talebelere bu tiir kitaplar okutulmus, fikih kitap-
larinda yer alan hiikiimleri ezberleyen kimseler fakih olarak degerlendirilmis, Fikih
[Iminin zamana gére yapilacak miistakil igtihat caligmalar ile gelisecegi goz ardi
edilmig ve gercek bir islami ilim olan Fikih Usilii {lminin koydugu kurallar cerceve-
sinde dogrudan asil kaynaklardan ictihat yapma gelenegi unutulmustur.

Tabii olarak bu arada mistakil ictihat yapiimast gerektigini diisiinen ilim a-
damlart da yok degildi. Ancak bunlar da ictihat kapisinin kapali oldugundan tutun
da, mistakil igtihat yaptiklari takdirde bid’atgilikla itham edilecekleri korkusu da
dahil, icten, kendi insanimizdan gelen daha pek ¢ok sebep ve engelden dolayi, bira-
kin miistakil ictihat yapmayi, mezhebe bagli olarak dahi ictihat yapamadilar. iste
biitiin bu durumlar on dokuzuncu asirda hakimlerin iglerini zorlagtirmig, islam Hu-
kukunun gelisen sartlara ayak uyduramamasina sebep olmus ve neticede tebligimi-
zin basinda sdyledigimiz, Batida gelisen sosyal, iktisadi ve siyasi durumlar, basta
Osmanlilar olmak tzere butiin miisliiman tlkeleri Batidan hukuk almaya mecbur
birakmuistir. Nitekim Osmanlilarin tanzimattan hemen sonra 1840 yilinda, énce Fran-
sa'dan ceza hukukunu, daha sonra 1860 I yillarda da ticaret hukukunu almalari
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bdyle olmustur ve bu uygulamalar anlattiklarimizin birer kanitidir.

Tabii bu arada Batida gelisen sanayi, ticaret, teknoloji ve pozitif bilimlerin én
plana c¢ikarilmast ve bunun neticesinde Kilisenin bu gelismelere ayak uyduramayip
aksine karsi ¢ikmasi, batili ilim adamlari iizerinde ilim ile dinin catismasi olarak
goriildii. Batida gelisen yeni ilim ve teknolojileri dzellikle 6grenmek icin burada bulu-
nan Misliman gengler tizerinde ise bu diistince ve davraniglar ‘din ile ilmin birbirin-
den ayrilmasi gerektigi’ fikrini sadece uyandirmakla kalmadi; onlarda bunun aksinin
diistiniilemeyeceginin bir gercek olarak kabul edilmesi gerektigi inancini dogurdu.

Bunlar, misliman olmalarina ragmen, islamiyetle Hiristiyanligi birbirinden
farkli diinya gorislerine sahip iki ayri din olarak diigtinemediler; islamin geligen ilim
ve teknolojilere karst olamayacagini, aksine bunu tesvik edici oldugunu bilemediler.
Dolayisi ile hem tahsilleri sirasinda, hem de memleketlerine déndiikten sonra, ilim,
sanayi ve teknoloji olarak gelisip ilerleyebilmek ve Bati seviyesine ulasabilmek igin,
hukuk da dahil, her seyin Batidan alinmasi gerektigi fikrini savundular. iste, bagta
Osmanlilar olmak tzere, Musliiman Ulkelerin Batidan hukuk almalarinda, dine bagl
ve ona dayali her seye karsi ¢ikilmasi gerektigi fikir ve diiglincesine sahip bu zihniye-
tin de biiytk tesiri olmustur. Bu durum diger biitiin islam iilkelerinde de yayilarak
devam etmigtir.

Hic stiphesiz yapilan bu igler herkes tarafindan ayni uyum ve intibakla karsi-
lanmadi. Aslinda yapilan bu uygulama, karsi goriiste olanlarin iglerine bir trlii sin-
medi. Nitekim durumu fark eden ve ilerde dogacak tehlikeyi sezen Osmanli yonetimi
1869 yilinda, doénemin ileri gelen hukukcularindan olusturdugu bir heyete “Mecelle-i
Ahkam-1 Adliye” yi hazirlama gorevi verdi. Bu heyet yedi yil ¢alisarak htkiimleri
maddeler halinde yazdi ve 1851 madde olarak mecelleyi tamamladi. Her ne kadar
basglangicta bir mezhebe bagli kalmadan, biitiin islami goériislerden faydalanilarak
glniin ihtiyaclarina cevap verecek bir mecelle yapilmasi diisiniilmiig ise de, tam
olarak bu gerceklestirilemedi. Ancak, bir mezhebe bagli kalinarak yapilmis olsa da,
yine de 6z be 6z kendi malimiz olarak bir mecellenin yapilmis olmasi memnuniyet
verici bir olay olarak degerlendirilmelidir.

19. yliz yildan yirminci yiiz yila girildiginde Osmanlilarda Fikih ve Fikihla ilgili
calismalar bu noktada bulunuyordu. Diger bir ifade ile 20. yliz yila devredilen Fikih
mirast bu durumda idi. Ancak, heniiz bu yiliz yilin baglarinda, hem de savag yillarin-
da once medreselerde yeni dizenlemeler yapildi. Ardindan da oOzellikle uygulama
agisindan, bazi yenilikler getirildi; 1917 yilinda ‘Hukuk-1 Aile Kanunu’ nesredildi.

Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti, kurulugundan itibaren yiiziinii Ba-
tiya cevirmisti ve Batili olmak istiyordu. Nitekim yukarda belirttigimiz sebeplerin ve
bu arada bazi kimselerin kasitl olarak, aslinda Islam Hukukunun digerlerinden ay-
rilmasint saglayan 6zelliklerinden sayilabilecek ‘cok evlilik’, ‘bogsama’ ve ‘mirasta
farkli pay alma’ ... gibi kurumlarina yonelttikleri, tenkidin 6tesinde gerceklesen hii-
cumlarin da tesiri ile, 1926 yilinda Isvi¢re Medeni Kanunu oldugu gibi terciime edile-
rek alindi. Boylece basta Mecelle olmak tizere, kendimize ait ne varsa hepsi kaldirila-
rak Fikih Kitaplarina havale edildi.

Bilindigi gibi, Laiklik ilkesini kendi istegi ile alip uygulamaya koyan tek Islam
Ulkesi Tiirkiye Cumhuriyetidir. Bu ilkenin alinip uygulanmasi ile artik tekrar islam
Fikhindan faydalanilarak elde edilecek hukuk kurallarina dénmenin 6nii kesilmig
bulunmaktadir. Fakat buna mukabil, her ne kadar ‘el-Ahvalii’s-Sahsiyye’ konusunda
miimkiin oldugu 6lgiide yerli kanun yapsalar da, basta ‘Ceza Hukuku’ olmak tizere,
diger islam Ulkeleri de, bu yillardan itibaren gittikge artan seviyede Batidan Hukuk
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almaya devam etmisglerdir. Ancak bu hususta Suudi Arabistan ile Afganistan'i istisna
etmemiz yerinde olur. Ciinki bu devletler baglangictan itibaren islam Hukuku uygu-
lamalarini stirdirmiglerdir.

Bu arada, su hususu memnuniyetle kaydetmemiz gerekir; miistemleke duru-
munda bulunan islam Ulkelerinin, Batiyr tantyarak yetigen ilim adamlari, yapilan bu
uygulamalari yerinde bulmuyor, bunu gittikce Islamdan uzaklagma olarak gériiyor-
lardi. Onlar Bat1 diinyasinin gelisen medeniyeti karsisinda kendilerinin sahip bulun-
duklari bir alternatif islam Medeniyetinin varligini gériiyor ve ona sarilmak gerekti-
gini digtiniyorlardi. Ozellikle bunlar, kendi varliklarini bu medeniyete bagli kalarak
siirdtrebilecekleri ve bununla Batt emperyalizmine karsi koyabilecekleri diisiincesin-
den hareketle bu medeniyete, dolayisi ile Islama ve islam Fikhina sahip ciktilar. Bdy-
lece Islam aleminde 19. asrin sonlarindan baglayarak 20. asirda da devam eden ve
farkli bigimlerde kendisini gdsteren, ama bizim agimizdan temelde, islam Fikhinin
yagayigimiza yeniden uygulanmasini saglayacak ve yeniden islama donts hareketi
diyebilecegimiz bir calismanin bagladigini gériiyoruz. Osmanlida gérdiiglimiiz Mecel-
le caligmasinin paralelinde gelisen Muhammed Kadri Paga'nin ‘el-Ahvalii’s-Sahsiyye’,
‘Vakif' ve ‘Muamelat’ hiitkiimlerini iceren Hanefi fikhina gore tanzim ettigi 1045
maddeden olugan ‘Miirgidi’l-Hayrdn Li Ma'rifeti Ahvali'l-insan’ adli eseri ile
Abdiilkadir Ude'nin 689 maddeden olusan ve Bati Hukuku ile mukayeseli olarak
kaleme aldig1 ‘et-Tegriu’l-Cinai’l-islami’ adli eseri bu konuda ilk érnekler olarak de-
gerlendirilebilir. Ozellikle de bu eser, Batidan ilk alinan hukukun Ceza hukuku olmasi
acisindan ayri bir yeri ve 6nemi olsa gerektir.

Bundan sonra islam aleminde, islam Fikhinin gelecegi agisindan bakildiginda
lehine degerlendirilebilecek pek ¢ok gelismeler olmustur. Bu gelismeleri sdylece sira-
layabiliriz;

1. Genel olarak islam Ulkelerinde bir kismi milli, bir kismi da milletler arasi
olmak tizere pek cok arastirma ve fetva merkezleri kurulmugtur. Bu merkezlerde
bulunanlarin bir kismi devamli iiye olduklari halde, bir kismi da yapilan toplantilara
istirak eden tlyeler olarak gérev yapmaktadirlar. Bunlar ortaya ¢ikan meseleler hak-
kinda hemen tamami itibariyle bir mezhebe veya sadece bir fakihin gériisiine bagli
kalmaksizin giiniin ve uygulayicilarin ihtiyaclart ve tilke sartlarina gore, ya dnceden
verilmig fetvalardan tercih ederek onlardan faydalanma seklinde veya yeni bir goriig
olarak igtihada dayanan fetvalar vermiglerdir. Bu durum giiniimiizde de devam et-
mektedir.

Bizde de stirekli bir merkez olmasa da bu anlamda milli ve zaman zaman mil-
letler arasi toplantilar yapilmaktadir. Gérligiilmek istenen konu ile ilgili hazirlanan
tebligler iizerinde yapilan tartigsmalar sonunda hazirlanan ortak metinli kararlar veya
konu ile ilgili verilen fetvalarda —kismen de olsa- goriig birliginin saglanmig olmasi
sadece karar alanlar agisindan degil, aynt zamanda uygulayicilar agisindan da bir
rahatlik saglamaktadir. Bu yil icinde Diyanet igleri Bagkanliginin organizesi ile ger-
ceklesen toplanti sonunda yapilan ortak karar agiklamasi, dncesinde mevcut bir ¢ok
tereddiidiin giderilmesinde cok dnemli rol oynadig1 gézden uzak tutulmamalidir.

2. Bati Hukukunun tasnifi esas alinarak, ya bir konu ile ilgili veya o konunun
da icinde yer aldigt hukukun bir béliimii ve hatta hukukun tamamini ilgilendiren
miistakil kitaplar yazilmistir ve yazilmaktadir. Bu tiir caligmalar hem islam Fikhinin
gliniimtzde kolayca anlasilmasini saglamakta, hem de ¢cogu zaman bu eserlerde Bati
Hukuku ile kargilastirma yapildigindan, hem yazar agisindan, hem de okuyucu agi-
sindan son derece faydali bir ¢aligma olarak ortaya cikmaktadir. Bu tiirlii eserler
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yazilirken, gliniimiiz sartlar1 ve anlayisina uygun tercihler ve yeni degerlendirmeler
dikkate alindig1 i¢in bunlar, ézellikle hukukgu olup Islam Hukuku ile yakindan ilgisi
bulunmayan okuyucularin, islam Fikhi hakkinda bilgi sahibi olmalarini saglamakta
ve onlarda Islam Hukukunun her déneme uygun olarak, uygulanabilecek sekilde
gelistirilebilecegi fikrini uyandirmaktadir. Ayni zamanda yazarinin gerekli gérdiigi
konularda ictihat yapmasini da saglamaktadir. Bu sebeple bu caligmalar islam Fikhi-
nin giiniitmizde en azindan nazari olarak gelismesini saglamis olmaktadir.

3. Ozellikle lahiyat Fakiilteleri merkezli yaptirilan Yiiksek Lisans ve Doktora
calismalari, kendi 1stilahi iginde temel Fikih Kitaplarinin derinliklerinde hapsedilmis
bulunan ictihatlarin giin yiiziine ¢ikarilmasini ve sahiplerinin rahmetle anilmalarini
saglamakta ve konularin anlagilmasini kolaylastirmaktadir. Siiphesiz bu igtihatlar
ayni zamanda glinimiiz arastirmacilarini her konuyu yeni bastan ele alarak igtihat
yapmaktan kurtarmaktadir ki, bu arastirmaci igin son derecede onemlidir. Yukarida
da ifade ettigimiz gibi, bu calismalarda giiniin sartlarina ve igtihat prensiplerine gore
ortaya konmug farkli gériigler arasindan tercih yapma imkani varsa bir tercih yapil-
makta, eger tercih yapma imkani bulunmadigi icin yeni bir ictihat yapmak s6z konu-
su ise bu yapilmaktadir. Ancak burada dikkatimizi ¢eken husus igtihat yapilirken,
dogrudan Fikih Usulii ilminin ortaya koydugu kurallara dayanarak degil de genelde,
daha once verilmis fetvalara kiyas ederek hiikiim ¢ikariliyor olmasidir.

Bilindigi gibi Fikth Usult ilminin lafzi ve manevi metodlari géz éniine alarak
ortaya koydugu ictihat kurallarinin yaninda, bir miigtehit igtihat ederken “Makasid-1
Serfa”, “Fikhin Genel Kurallari”, “ihtilaflardan Faydalanma” gibi kural ve
metodlardan da yararlanir. Bunlar bir tarafa birakilarak, énceki hiikiimlere kiyas
yaparak ictihatta bulunmak, yalnizca igtihadin sahasini daraltmakla, (yani ictihatta
kullanilabilecek kural ve metotlart sinirlandirmakla) kalmayip bazi sakincalart da
beraberinde getirmektedir. Bu sakincalar su iki noktada toparlayabiliriz, kanaatinde-
yim.

a) Fikih Usulii {lminin ictihat yapacak kimselerin 6zellikle muracaat etmeleri
gereken miistakil ve temel bir islami ilim oldugu g6z ardi edilmektedir. Dolayist ile bu
ilmin ihtiyaca cevap veremedigi siiphesi uyanmaktadir. Halbuki, islam Fikhinin bi-
rinci kaynagi Kur'an-1 Kerim’dir. Onceki miictehitler, yaklagimlari farkli da olsa, icti-
hatlarini bu kaynaga dayanarak yapmiglardir. ihtilaflari gidermenin de tek yolu yine
bu kaynaga miiracaat etmektir; ondan faydalanmaktir. Diger bir ifade ile ihtilafin
kaynagi olarak Kur'an'in farkli yorumlanmasi gosterilmektedir; fakat unutulmamali-
dir ki, ihtilaflarin giderilmesinin ve yeni bir igtihat ortaya koymanin da tek kaynagi
yine Odur; onun anlagilmasi ve yorumlanmasidir. Ancak, gliniimiizde ondan fayda-
lanilarak hiikiim ¢ikarmak da yine Fikih Usulii {lminin ortaya koydugu kurallara
uyarak gerceklestirilmelidir.

b) Islam Hukukunu diger hukuk sistemlerinden farkl kilan, yukarda da isaret
ettigimiz bazi kurumlarinin giiniimizde uygulanmasinin mimkin olmadigini ileri
siirerek onun aleyhinde bulunuldugu bir gercektir. Boyle bir iddia karsisinda Fikih
Usuliiniin kurallarn cergevesinde asli kaynaklarina bakarak degerlendirmek ve gere-
kirse bunlari savunmak yerine, bazi aragtirmacilar farkli yaklagimlarla ve aslinda
bana gore bir kompleksle, hemen bu kurumlarin buglinkii hukuktan alinabilecegi;
Kur'an'in bu anlayisa uygun yorumlanabilecegi veya bu gibi kurumlarin zaten uygu-
lama zamaninin gectigi, bunlarin ge¢miste kaldig1 gibi gorusler ileri siirerek deger-
lendirmektedirler. Bu da bence Fikih Usuli ilminin iyi bilinmemesi ve onun géz ardi
edilmesinden kaynaklanmaktadir.

4. Giinimuzde Islam Fikhinin gelismesi agisindan énemli bir ¢aligma sahasi
da Ansiklopedi ¢aligmalari olmugtur. Bilindigi gibi ansiklopediler, konu ile ilgili kisa



14 Mustafa Uzunpostalci

ve saglam bilgi kaynaklari olarak degerlendirilmektedir. Bu bakimdan bir konu hak-
kinda dogru bilgilenmek isteyen kimselerin ilk bas vuracaklart kaynak bunlar olmak-
tadir. Bdyle bir arzuya cevap verebilmek icin hazirlanan ansiklopedilerin saglikli bir
sekilde ortaya c¢ikmasi ise hem ¢ok tarafli, hem de derin bir calismay1; madde yazarla-
rinin, hem en eski, hem de yeni kaynaklar: degerlendirmelerini; sadece dért mezhebe
gore degil, mevcut biitiin ictihatlara gére ve gerektirdiginde yakin, uzak bilgi dalla-
rindan faydalanmalarini gerektirir. Bu bakimdan ansiklopedide yer alan her madde,
onun baslangictan itibaren glinimize kadar, tarih boyunca verilen hitkiimlerden
siiziilerek degerlendirildigi anlamina gelir.

Daha onceleri, diger islam Ulkelerinde baglayan bu yéndeki caligsmalar, tama-
men Fikih maddelerinden olusmasa da, bizde de terctime ve yeniden yazilan madde-
ler seklinde baglamis bulunmakta; simdi ise tamamen telif olarak yeni bir ansiklopedi
cikarimaktadir.

Netice olarak, memleketimizde uygulamadan kaldirilmig bulunan islam Huku-
ku ile ilgili ginimiizde yapilan bu caligmalar islam Fikhinin giintimiize tagindigini
ve nazari de olsa geligtirilmekte oldugunu gostermektedir. islam Fikhini kendi siste-
matigi icinde birakarak bu sistematigi siirdiirmek yerine giinlimiiz hukukunun sis-
tematigini benimsemek daha uygundur. Ciinkii, hiikiimler netlesmekte ve her hangi
bir konuya ulagmak daha kolay hale gelmektedir. Bugiin bizde de islam Fikhi ile ilgili
her tiirli ilmi ¢aligma yapilmakta ve bu caligmalar yapilirken diger islam Ulkelerinde
yapilan ¢alismalar géz ardi edilmeden hepsinden faydalanma imkanlari aranmakta-
dir. Ancak diger islam Ulkelerinin aragtirmacilari bizde yapilan ¢aligmalardan haber-
siz bulunmaktadirlar. Kargiliklt bir iletisim veya bizi dlinya tilkelerine tanitacak bir
tesebbtis gergeklestirilmesi faydali olacaktir. islam Fikhini giincellegtirmek ve onu
gelistirmek, Fikih Usuli ilminden faydalanmakla miimkiindtr. Bugiin bu ilmin yeri-
ne ikame edilecek bir bagka ilim gelistirilemedigi gibi, bazi konularinin yerini alacak
veya onlari yenileyecek, icinde bir degisiklik de s6z konusu degildir. Ozellikle Kur'an
ve Siinnet'in yeniden yorumlanmasi gerektigini sdyleyenler de ileri stirdiikleri iddia-
larin1 dogrulayacak veya destekleyecek hentiz bir 6rnek de ortaya koyabilmis degildir-
ler. Bugiin ferdi igtihadin yaninda toplu igtihadin yapilmast da énemlidir. Onun igin
bir Fikth meclisi veya akademisi kurulmasi (mesela, Diyanet igleri Bagkanligi Din
isleri Yiiksek Kurulu temeline dayanan) yerinde ve faydali bir hareket olacaktir.
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Giris:

Modern donemle birlikte =zihniyet, siyaset ve teknoloji alanlarinda
miislimanlarin karst karsiya kaldiklart meydan okuma ve bunun sonucu olarak hasil
olan kargaga, fikih alanina da yansimigtir. Miisliman toplumlar adina karar verme
mevkiinde olan ilim adamlary/aydinlar ve siyasiler ¢ogunluk itibariyla kendilerini
farkli bir varlik tasavvuru icerisinde konumlandirmis ve o cerceve icerisinde fikri ve
siyasi faaliyette bulunmaya caligmiglardir. Bu, islam aleminde tam anlamiyla yeni bir
fetret déneminin baglamasina yol agmistir ve bu dénem halen devam etmektedir. Bu
dénem misliimanlar agisindan, esas olarak zihniyet ve siyaset alanlarinda istiklalin
kayb1 anlamina gelmektedir.

S6z konusu cifte istiklal kaybi, en temel ser'l hitkiimler ve mezhep kiilliyat: da
dahil olmak tizere fikih mirasinin mesruiyeti, fikhi hiikiimlerin uygulanmasi, fikih
egitimi ve fikihla ilgili nazari inceleme gibi cesitli agilardan problemlere yol agmigtir.
Burada bu problemlerden baglica dérdii tizerinde durulacak ve bunlar fikhi tefekkiir
agisindan ele alinacaktir. Bunlardan biri degerler alanindaki kargasa ve kaymadir. Bir
digeri fikhin biiyiik kismui itibariyla hayattan diglanmis olmasi ve bunun fikhi tefek-
kiire etkisidir. Bu diglanma, fikhin sadece siyasi nizdmin ve icraatlarin mesruiyet

* Islam Hukukcusu
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kaynagi olarak eski konumunu kaybetmesi ve bunun yanisira “fukahd”nin hukuk
nizamindan uzaklastirilmasindan ibaret olmayip, egitime, ticari hayata ve aileye
kadar uzanmigtir. Oysa klasik dénemlerde, ozellikle istikdmet donemlerinde fikih,
toplumun idaresinde ve egitiminde esasli bir mevki sahibiydi. Bu durum tabiatiyla
fikhi tefekkiir tarzina ve meselelerine etkide bulunmustur. Ugiincii bir problem, fikhi,
yeni siyasi nizam icerisinde yer alabilmesini ve uygulanabilmesini saglayacak bir
kaliba dokme isteginden kaynaklanmigtir. Gerek tasnif, gerekse muhteva agisindan
fikhin Batili hukuk sistemlerinden birinin (Kara Avrupa veya Anglo-sakson) tasnif ve
terminolojisi icerisinde yeniden kurulmasi g¢abasi, kendi basina bir problem halini
almigtir. Son olarak, degerler alanindaki kayma, tatbikattan diglanma ve yeni nizama
intibak istegine bagl olarak yeni bir usiil (hem asillar/mebdeler anlaminda hem de
metodoloji anlaminda) gelistirilmesi ¢cabasina girisilmistir.

1. Degerler Kargasasi

Modern dénemin musliman toplumlar tizerinde yaptig1 etkiler arasinda boyut-
lart en derin olanlari, deger yargilari konusundadir. Modernlesmenin ve 6zelde mo-
dern egitim sisteminin deger yargilari konusunda yol agtig1 degisiklikler, kendilerini
misliiman olarak tanimlayan fert ve toplumlarda ciddi bir deger karisimina ve kar-
gasasina yol agmig durumdadir. Cagimizin alimleri, islami hareketleri ve bu hareket-
lerin onde gelen sozctleri, bu etkileri hissetmis ve cesitli sekillerde dile getirmis ol-
makla birlikte, ihatali bir tasavvur ortaya koymamiglardir. Bunun yerine gesitli sevi-
yelerde tenkitler gelistirmisler; sarkiyatcilar ve yerli muhalifler tarafindan yoéneltilen
tenkitlere cevap mahiyetinde ger’? hitkiimleri miidafaa ve “izah” etmigler ve daha ¢ok
ser'l hitkiimlerin naklinin sihhati (6zellikle Siinnet konusunu kastetmekteyim), insan
fitratina ve ihtiyaglarina uygunlugu ve tiim zaman ve mekanlarda tatbike elverigliligi
konularinda gériiglerini agiklamiglardir.' incelenen bu hususlar yerinde olmakla bir-
likte degerler kargasasinin da vurgulanmasi ve gerek nazari temellerinin gerekse
miisliman toplumlarda sézkonusu kargasayla birlikte meydana ge(tiri)len ahlaki
degisimin -daha dogrusu ahlaki ¢okiintliniin ve ¢oziimsiizliglin- de fikihla ilgili ca-
lismalarda ele alinip incelenmesi gerekir.

Modernitenin deger yargilari konusundaki etkileri, ¢zellikle Aydinlanma para-
digmasindan kaynaklanmaktadir. Voltaire'nin “tek bir geometri bulundugu gibi tek
bir ahlakin var oldugu”> seklindeki ifadesi, bu paradigmanin 6ziinii yansitir. S6z
konusu anlayisa gore ‘bilinebilir, kavranabilir mekanik kanunlara gore isledigi var-
sayllan Newtoncu alem anlayigina gore “tek” bir geometri vardir ve “ilim” sadece
aklin kilavuzlugunda alemin degismez kanunlarini kesfeder.” Voltaire'ye gére buna
paralel olarak beseri alanda da kesin ahlak hiikiimleri, deger yargilari mevcuttur.
Burada dikkat cekici olan husus, ahlak hitkiimlerinin kesinligi degildir, ¢linkii muh-
tevasl tartismall ‘degismez ve evrensel degerler'e dair sézkonusu goriis, tek ya da
hakim géris degildir. Ancak burada mthim olan husus, ahlakin muhtariyetine (oto-
nomisine) yapilan vurgudur. Deger hiikiimlerinin ister mutlakiyeti, isterse izafiligi
savunulsun, isterse degerler konusunda stri bir 6l¢ii konulmaya ¢alisilsin, modern
ahlak anlayiglarinin temelinde vahyi dislayan ve ahlak alaninda muhtariyeti kabul
eden bir yaklagim bulunmaktadir. Kant, J. S. Mill veya bagkalari bu noktada farklilik

1
Daha temelli bir baska mesele, genel olarak vahyin sthhatini sorgulayan bilgi anlayisinin tenkidiyle
ilgilidir ve bu konu muhtelif cagdas kelam eserlerinde ele alinur.
Voltaire, Felsefe Szliigii, trc. Liitfi Ay, Istanbul, 1995 (MEB), “Morale (Ahlak)” md., II, 238-9.
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arzetmezler. Boylece, stibjektif bir tarihl déneme ve hususi bir medeniyet anlayisina
ait bir anlayisin, miiesses din karsisinda gelistirdigi kendi varlik, bilgi ve degerler
sistemi Uzerine kurulu bir ilim paradigmast ve degerler btitlinii, “evrensel” oldugu
varsayimiyla empoze edilmistir ve edilmektedir. Etkisi, 19. ylizyilda ve 20. ylizyilin
ilk yarisinda zirvede olan bu anlays, killtirel hakimiyetini hala siirdiirmektedir.
Ozellikle islam iilkelerinde modern egitim yoluyla 6nce aydinlari ve ilim adamlarini,
ardindan da Kitleleri kendi tabii haline getirmis olan séz konusu “modern degerler”,
fikih (6zellikle fikhi hitkiimlerin mesruiyeti) konusundaki her tiirlii zihni kargasanin
temelinde yatar. Etkisinin biytkligii, delil bakimindan kuvvetinden veya
ma'kiliyetinden® degil, beraberindeki maddi medeniyetten, hevadan ve egitim miies-
seseleri ile iletisim vasitalarina niifizundan kaynaklanmaktadir.

Egitim yoluyla misliman toplumlarin ve bu toplumlardaki fertlerin zihniyetini
kuran bu degerler, her tiirlii tartismanin kendisi tizerinde cereyan ettigi tartismasiz
bir alan olarak kaldig1 donemlerde (6zellikle 20. asrin ikinci yarisina kadar), ser't
hiikiimler ve genel olarak fikih konusundaki goriisleri ve goriis sahiplerini de etkisi
altina almigtir. Birgok bakimdan bu etki, farkli acilim ve ilavelerle birlikte bugiine
kadar yaygin olarak devam etmektedir.

Kisaca sdylemek gerekirse, tecrlibi ilimler nazariyesi sahasinda (Darvinizm ve
Freudizm destekli) pozitivizmin ve siyaset sahasinda modern siyasi ideolojilerin yo-
gun etkisi sozkonusu degerlerle birlestiginde, musliiman bir zihniyete yabanct bir
varlik tasavvuruna ve degerler biitiiniine sahip bir zihniyet ortaya koyar. Bu zihniye-
tin, fikh1 hiikiimleri anlamasi ve kabulii bir yana, miisamaha gdstermesi dahi diisii-
niilemez. Ote yandan, zihinlerinin iki farkli degerler nizami arasinda béliinmiig oldu-
gunu farketmeyen ve ser'l hitkiimleri yabanci bir kaynak ve istidlal zemini tizerinde
kurmaya gayret edenler, biiyiik ¢eligkilere ve tahriflere diigmekten kurtulamazlar.

2. Fikhin Tatbikattan Uzaklastiriimasi

Fikhin, tarihte hicbir ddnemde olmadig1 kadar tatbikat sahasindan uzaklasti-
rildigl ve hayattan diglandigr bir fetret déneminde yasamaktayiz. Bu dislanma, bas-
langicta ve halen somiirgeci giiclerin cikarlarina uygun olarak devam etmekle birlikte
sozkonusu glicler, bu durumun tek sebebi olmaktan ziyade, bir stirecin etkin unsuru
olarak goriilmelidir. Bu diglanma siireci icinde, Batili hukuk anlayislar: da “medeni-
yet ilerleyisinde varilan son nokta ve gelismis tilkelerin rasyonel nizaminin ifadesi”
olarak kabul gérmiistiir. Oysa hukuk, 6zellikle bu kabuliin meydana geldigi dénem-
lerde daha etkin olan pozitivist ilim anlayist icerisinde dahi bir ilim olarak go-
riil(e)mez.*

Fikhin diglanmighiginin baglica dort seviyede vukubuldugu sdylenebilir: Birin-
cisi, yukarida da zikredildigi tizere 6zellikle 20. yiizyilin ikinci yarisina kadar olan
donemde -ve bircok bakimdan giiniimiizde- modern ilim ve deger anlayisinin yayil-
mig olmasi, tefekkir tarzlar iizerine etkide bulunmustur ve fikih, dinin diger hiikiim-
leriyle birlikte her seyden 6nce zihniyet noktasinda diglanmistir. Bu diglanmigliktan
¢ikig, ancak bizzat dine karst dnyargilarin terkiyle ve degerler kargasasindan uzaklas-
tirict bir bilgiye dayalt bilingle birlikte meydana gelebilir. Bugiine kadar fikih alaninda

? Ne tiir bir ma’kaliyetten bahsettigimizin anlagilmasi igin bir misal olarak bk. Bertrand Russell, Evlilik ve
Ahlak, ceviren: Ender Giirol, Istanbul, 1963.
Bu konuda bir misal igin bk. Julius Hermann v. Kirchmann, [lim Olmak Bakimindan Hukukun Degersizli-
gi, trc. Cogkun Ugok, E. Hirsch’in 6nséziiyle birlikte, Ankara, 1949.
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yapilan caligmalar, zarureten vakianin gélgesinde kalmig, dine karst 6nyargilari orta-
dan kaldirma ve haksiz ithamlardan ve bu ithamlarin yol agtig fiili baskilardan ko-
runma gayesiyle degerler karisimini/kargasasini vurgulamayan bir tavir sergilenmisg-
tir.

ikinci olarak, yeni gartlarin beraberinde gelen teknolojik ve ilmi degisiklikler,
daha dnceden bilinmeyen yeni meselelerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu da iha-
tall bir tasvir, agiklama, yorumlama ihtiyacini ortaya ¢ikarmustir. “ictihdd” ¢agrisi,
zaman zaman Ozellikle deger degisiminin araci olarak kullanilmak istense de, aslinda
en esasli dayanaklarindan birini bu ihtiyagta bulur. Fikhi tefekkiiriin daha miisahhas
bir sekilde ortaya ¢ikmasini gerektiren bu sahada, muhtelif konu ¢alismalari yapildigi
gibi, miinferit meseleler de ¢dzlime kavusturulmaktadir ve bu konuda bir hayli mesa-
fe katedildigi séylenebilir. Bir hareket dnderi olsun olmasin hemen her fakihin, 6zel-
likle fikhi meselelerle ilgili ¢ok sayida eser kaleme aldigi gériiliir. Ozellikle konu ve
meseleler diizeyinde fikhin yeni gsartlara intibakini saglamaya yonelik ¢abalar olmala-
11 bakimindan eski dénemlerin “nevazil” ve “fetava” edebiyatina benzerlik arzeden
bu yeni ¢alismalar, bir yandan da eski meseleler ve eskiden beri tartisilan “mesele-
olmayanlar” vasitasiyla fikhi egitim fonksiyonuna sahiptirler. Bunun daha sistemli
bir 6rnegi, cesitli lilkelerde fetvad muesseselerinin yayinladiklar fetvalar ve inceleme-
lerdir.

Ugiincii olarak, musliiman toplumlarin sahip olduklari ananevi tegkilatlanma-
larin ve orflerin tedricen yikilmasi ve yerine genellikle Bati’dan iktibas edilen yenile-
rinin konulmaya calisiimast da fikhin dolayli olarak dislanmasini beraberinde getir-
mistir. Buna karsilik misliman toplumlarda yeni sartlara uygun sosyal ve iktisadl
teskilatlanmalar gelistirme tesebbiisleri yapilmistir. Modern dénemde meydana gelen
degismeler son derece kiilll ve siimulliidiir; sadece teknolojik meselelerle sinirli olma-
yip miisliiman toplumlardaki yerlesik sosyal teamiillerin ve 6rflerin ortadan kalkma-
sina da yol acmistir veya buna zorlamaktadir. Buna karsin sadece siyasi alanda degil
sosyal hayatin cesitli alanlarinda da yeni teamiiller ve 6rfler heniiz olusmamis veya
istikrar bulmamigtir. Daha da 6nemlisi, yeni sartlara fikih cercevesinde c¢éziimler
getirilip orfler olusturulmasi yolunda yaygin ve yeterli bir biling bulunmadigi gibi, var
olan tesebbiisler de engellerle karsilasmaktadir. Dolayisiyla miisliiman bir toplum
kendini kendince ifade etme imkanini ¢ogunlukla bulamamaktadir. Bununla ilgili bir
baska konu, miisliiman azinliklar meselesinin daha dnce benzeri gériillmemis boyutta
bir sorun olarak ortaya ¢ikmig olmasidir. icinde bulundugumuz dénemin fikih ¢alig-
malari bakimindan ayirdedici ézelliklerinden biri de bu sorunun fikhi boyutuyla ilgili
gesitli calismalarin yapilmig/yapilmakta olmasidir. Bu mesele, gerek nazariye gerekse
uygulama bakimindan ciddi ¢éztimler gerektiren bir saha olmaya devam edecektir.
Ugiincii bir konu, iktisadi meselelerden olugmaktadir. Fikhi tefekkiir diizeyinde hentiz
yeterince incelenmemis veya ortaya konulamamis olan bu alanda miiesseselesme
yolunda ¢esitli tesebbiisler yapilmigtir. Finansman ve iiretimle ilgili sorunlarin fikhi
gergevesinin olusturulmasi, fikhi hiitkimler ¢ergevesinde miisliiman toplumlarin ihti-
yaglarina/vakiasina uygun ¢oziimlerin uygulamaya konulabilmesi ve bu noktada
sermaye birikiminin mesru yol ve sinirlarinin incelenmesi ¢6zllmesi gereken sorun-
lardir. Bu sorunlara yonelik calismalar, bugiine kadar sermaye birikiminin ve yatiri-
min kaginilmaz yollarn olarak gdsterilen araglarin ve yollarin Bati'da ve onu taklide
calisan tlkelerde haksiz kaynak aktarimi, toplumun kanuni soygunu ve kolelestiril-
mesiyle neticelendigini dikkate almak zorundadir. Bu alanda bir baska énemli husus
da eskiden gelen vakif uygulamalarinin ne tiir bir uyarlamaya tabi tutulacagi mesele-
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sidir.

Dorduncii olarak fikih, devletin hukuk nizami olarak tatbik mevkiini kaybet-
mis ve bu durum, fikhin ve buna bagli olarak da fikhi tefekkiirin gelisiminin sekteye
ugrayip diglanmasinda en etkin sebeplerden birini tegkil etmistir. Sézkonusu dislan-
ma, fikihla ilgili egitime ve bilince de yansimistir. Fikih baglaminda ele alindiginda
siyasi alanda zihni ve miiessesevi degisikliklerin en énemlisi laiklik sorunu cerceve-
sinde tartisilagelen siyasi nizamin ve icraatlarin mesruiyet kaynagi konusudur. Bu-
nunla iligkili bir bagka degisiklik “yasama”nin® ve yasama kurumunun ortaya ¢ikisi-
dir. Yukarida bahsedilen degerler degisimini de yansitan (ve bizzat bu degisimi daya-
tan) sézkonusu degisiklikler, islam tarihi ve fikih acisindan tamamen yeni ve yabanci
bir zihniyeti gdsterirler. Yeni yasama anlayisi, onceki dénemlerdeki uygulamalardan
derece degil mahiyet itibariyla farklidir ve tamamen sekiiler bir anlayisin yansimasi-
dir. Bu sebeble fikhi arastirmalarin 6nemli alanlarindan biri, giinlimiizde dini hii-
kiimleri “yasama”da kaynak olarak ya da tek temel olarak kabul eden tilkelerde fikih
ile iktibas edilmis Batili hukuk nizami arasindaki iliskinin nazariye ve tatbik acila-
rindan incelenmesi olacaktir. Hakikatte eskiden oldugu gibi simdi de siyaset alaninda
fikhin en temel kaygisi, adaletin teminidir. Yukaridaki sorunlar da her seyden once
birer adalet sorunudurlar; gerek idarenin yasama ve icraatlart anlaminda siyaset
diizeyinde, gerekse kaza ve muhadkeme diizeyinde ya da daha genel bir ifadeyle, bir
biitiin olarak toplum nizamina yén veren zihniyet, kaideler, icraatlar ve muesseseler-
de fikhin diglanmasi, bu boyutta benzeri goriilmemis kokli bir adalet sorununa yol
acmistir.

3. Fikihtan “islam Hukuku”na: Fikih Yazimi ve Egitimi Alaninda Sorunlar

Bu problem, esas itibariyla, degerler kargasasinin ve siyasi nizamdaki degisik-
ligin bir neticesi olarak “yeni eserler”in yazilmasiyla birlikte ortaya ¢ikmistir. Séz
konusu eserler, fikhin kismen taninip uygulandigi iilkelerde, iktibas edilen yeni hu-
kuk nizami iginde fikhin tatbikini saglamak veya en azindan o hukuk nizamina gére
egitim almig hukukcularin, fikhi agina olduklari sistematik icerisinde égrenmelerine
imkan vermek gibi bir amagla yazilmislardi. Bunun nigin bir “problem” halini aldig1
burada ele alinmaya calisilacaktir.

Oncelikle egitimin kolaylagtirilmasi amacina dayali olarak girig eserleri yazil-
masinda ya da daha genel bir ifadeyle yeni eserlerin yazilip yeni telif sekillerinin
benimsenmesinde bizatihi kétii olan bir sey yoktur. Esasen herhangi bir ilme yeni
baslayan dgrencilere o ilim hakkinda bir btitlin olarak bilgi vermek tizere o ilmin

a-mevzuu ve bununla aldkali olarak gayesi, istimdad ettigi ilimler ve ilimler
arasindaki mevkii,

b- o ilmin us@lii (kaynaklari, metodlart, umimi kaideleri),

c- meseleleri,

d-tarihi hakkinda umumi bir bilgi veren girig eserlerinin faydasi agiktir.c Ancak
burada sézkonusu olan, fikhin yeni bir kaliba dékiilerek yaklagim, istilahlar, tasnif

2 Kelimenin Arapca karsilig: olarak resti’ kelimesinin kullanildigina dikkat edilmelidir.
Nitekim ge¢miste burada ele alinan hususlar, her ilme baglarken 6grenilmesi elzem olan on civarinda
madde siralanarak ifade edilirdi, mesela bk. Amidi, el-Iikam fi Usili’l-ahkim (Beyrut, 1402), 1, 7-8; fbn
Abidin, Reddu'l-muhtdr ‘ale’d-durri’l-muhtdr, thk. Husdmuddin b. Muhammed Salih Ferfar, Dimagk,
1421/2000, I, 121. Gegmiste gogunlukla sifahi olarak ya da kitaplarda veciz bir sekilde ifade edilen bu
hususlar, giinimiizde ihtiyag sebebiyle giris kitaplarinda genisce ele alinir.
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gibi ¢esitli yonlerden degisiklige ugratilmasi; adeta fikih tahsili igin iki ayri hukuk
sisteminin Ggrenilmesinin zaruri hale gelmesidir. Mustafa Zerka'nin e/-Fikhu'l-Islami
S sevbihi’l-cedid’iyle en glzel ifadesini bulan ve Senhlri'nin Masddiru’l-hak adl ese-
riyle de en sistemli degisimi gdsteren yeni telif yaklasimi, fikha yeni bir elbise giydir-
mistir.”

Artik fikih 6gretiminde Kara Avrupast hukukunun iktibas edildigi iilkelerde
Kara Avrupasi hukukunun sistematigi ve terminolojisi, Ingiliz sémiirgesi olan filke-
lerde de Ingiliz hukukunun sistematik ve terminolojisi esas alinarak hazirlanan eser-
ler kullanilir. Burada mesele, fikhin 6grenilebilmesi icin bir yerine iki ayri hukuk
sisteminin egitiminden ge¢me zaruretinin kendiliginden dogmus olmasindan ibaret
degildir. Cogu zaman, s6z konusu ‘kalip hukuk sistematigi'nin sahip olunan degerle-
re ve hadiseleri algilama tarzina biiytk bir etkide bulunmasidir. Bunun baslica misal-
lerinden biri fikih yerine “Islam hukuku” teriminin kullanimidir. Bu sadece Batili
dillerde fikih yerine kullanilan ibarelerin terciimesi olmakla kalmayip, Batili hukuk
anlayisini da yansitir ve fikhin biiyiik bir yekiin tutan ibadetlerle ilgili béliimii s6z
konusu eserlerde yer almaz. Ancak mesele bir terciime hatasinin siirdtiriilmesi veya
bir kitabin muayyen konulara tahsisi meselesini de asar. Mesela Kara Avrupasi hu-
kukundaki kamu-6zel hukuk ayrimi fikihta karsiligi bulunmayan bir ayrimdir. S6z
konusu yaklagim, yazilan eserlere ve hazirlanan tezlere de yansir. iki ayri hukuk
sistemi ve anlayigi arasinda mukayese yapmak gibi bir amag tasimayan eserlerde ve
tezlerde dahi, farkli mezheplerden alinan ve Bati hukuku sistematigi icerisindeki
ayrima ve hatta doktrinlere tekabiil edecegi diisiintilen gériisler, ilgili bélim icerisin-
de serdedilir. Artik yapilacak is, esas alinan sistematik igerisinde bosluk doldurma
faaliyeti halini alir.

Bu sekilde fikha yeni bir elbise giydirilmesinin sebepleri arasinda ii¢ gerekge-
nin ileri sirildigi sdylenebilir: ilerleme retorigi, vakiada devlet nizamlarinin séz
konusu Batili hukuk nizamlarina gére kurulmus olmasi ve son olarak mantiki
sistematizasyon ve nazariyeler kurma ihtiyaci. Oncelikle 19. ytzyilda ve 20. yiizyilin
ilk yarisinda yogun bir etkiye sahip olan ilerleme retorigine dayali olarak, diger seyler
yanisira Bati medeniyeti igerisinde ortaya ¢ikip gelismis olan ilimlerin islenmislik ve
bilgi bakimindan daha ileri bir medeniyet seviyesini tegkil ettigi, dolayisiyla hukukta
da s0z konusu medeniyetin degerlerinin ve hukuk nazariyelerinin esas alinmasi ge-
rektigi seklindeki Batic1 yaklasim bir kenara birakilmalidir. S6z konusu Batili hukuk-
larin bugiinki islenmisligi, tatbik edilmekten kaynaklanan bir avantajdan ote bir sey
ifade etmez; yeni gelismelere intibak konusunda herhangi bir tistiinliigii de tazam-
mun etmez. Bilakis insan fitratina mutabakat ve zamanin isti'dadi fikhi istilzam
eder. ikinci olarak vakia konusuna gelince, mevcut uygulamalari anlama konusunda
yuriirlikte olan hukuk nizaminin bilinmesi ihtiyact inkar edilemez. Ancak bdyle bir
ihtiyag ile fikhin bagka bir kaliba dékiilmesi arasinda zaruri bir bag bulunmamakta-

7
Fikih yazimindaki boyle bir karisim sadece giris veya mukayese eserleriyle de sinirli degildir. Mesela

philosophy of law’un terctimesi olan felsefetu’t-tegri‘ adiyla yeni bir literatiir ortaya ¢ikmugtir. Bu nok-
tada Bat1 hukuklarinn telif sahasindaki séz konusu etkisini gosteren ilging bir misal igin bk. Muham-
med Zeki Abdulberr, Takninu usili‘l-fikh, Kahire, 1989/1409. Meslegi hakimlik olan miellif, basligindan
da anlagilacag: tizere bu eserde fikih ustlt konularini kanun maddeleri seklinde diizenlemistir. Degi-
nilmesi gereken bir bagka husus, soz konusu etkinin sadece Pakistan gibi eski Ingiliz ssmiirgesi tilkelerle
ve Arap tlkeleriyle sinirli olmadigidir. fran séz konusu oldugunda da benzer bir durum vardir. Mesela
bk. Seyyid Ali Yesribi Kummi, Mukaddime-i [lm-i Hukuk ve Nizdm-t Hukulki-y-i Cumhiiri Islami Iran, Kum
1876 (h.5.)/1995.
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dir. Kald1 ki ytriirliikte olan bir nizamin tasviri, daha ¢ok siyaset ilminin sahasina
girer. ihtiya¢ duyulan gey vakianin tasavvuru ve tahlilidir, ama vakiadaki nizam
“evrensel” ve degismez kabul edilerek fikih farkli bir kaliba dokiiliirse, modern dé-
nemdeki herhangi bir fikih eserini anlamak icin fikih disinda en az iki ayr1 Batili
hukuk nizaminin da bilinmesi zaruret halini alir. Milessese ve tegkilat esasli hukuk,
yirtirliikte olan nizami tam olarak tasvire ve anlamaya yetmedigi hatta anlamaya
perde olabildigi gibi 6mrii bakimindan da en gegici olan hukuktur; bu sebeple, hususi
bir zaman diliminin sartlarina dayali diizenlemeler sahasindan ziyade miisliiman
toplumun hatti hareketiyle ilgili uzun dénemli veya daimi esaslart belirlemekle mes-
gul olan fakihler, nebevi slinnet ve sahabe tatbikindeki kaidelerin tesbitiyle ilgilen-
mislerdir.?

Son olarak mantiki sistematizasyon ve nazariyeler kurma ihtiyacina gelince,
burada iki sgeyin vurgulanmasi gerekir. Oncelikle fikihta kendine has bir
sistematizasyon vardir ve bu tek tip de degildir. S6zkonusu sistematizasyon, tarihi
gelisimi ayrica incelenmeye muhtag olmakla birlikte, naslarin gerhine ve hakkinda
htikiim verilen fiillerin yani mevzuun tahliline dair bir terkibe dayalidir. Kara Avrupa
hukukunda ise, bir yandan hakkinda hiitkiim verilecek mevzuun tasnifine dayanir;
diger yandan mevcut kanunlarin ele aldigi hususi muesseseler bu tasnif icerisine
yerlestirilir. Hatta bir kistm hukuk eserleri, mevcut kanun maddeleri esas alinarak
onlar tanitict mahiyette yazilir. Her haliikarda, ihatali bir bakis agist sunmak iizere,
hakkinda hiikiim verilecek mevzularin, yani beseri fiillerin ve onlara taalluk eden
tiim hadiselerin mantiki bir tasnife tabi tutulmasi ve bu tasnifte farkli yollar izlenme-
sinde kaide olarak bir sakinca yoktur. Ancak her tasnif, ayrintida icinde yer aldigi
hukuk geleneginin tasnifine ve hukuk nizaminin miiessese ve degerlerine riayet ede-
ceginden, fikih cercevesinde yapilan bir tasnifin de yabanci bir gelenegi ve idhali
mimkiin olmayan yabanct miesseseleri harigte birakmasi ve fikih gelenegindeki
mevzularl kapsamasi gerekir.

Vurgulanmasi gereken ikinci husus, farkli hukuk nizamlariyla karsilagmanin
getirdigi yenilikle ilgilidir; bu karsilagmanin, vakia olarak fikhin tek hukuk sistemi
olarak algilandig1 eski dénemlerden bir farklilagsmaya sebep olmasi tabiidir. Bdylece
bagka hukuk nizamlariyla mukayese yoluyla fikhin hustsiyetlerinin daha kapsamli
ve ummi bir degerlendirmeye tabi tutulmasi ve onun hakkinda daha vazih bir ta-
savvur edinilmesi miimkiin olabilir. Ancak mukayese, insa ile karistirllmamalidir.
insé, kendi icinde akidevi bir biitinliik arzeden tutarli bir zihniyete ve mesru usilii
tesbit edilmig delillendirme tarzina dayali olarak yapilmalidir. Bir bagka deyisle, fik-
hin gerek yaziminda gerekse anlatiminda tek bir sistem yeterli olmali; iki ayr1 mede-
niyete ait iki ayri hukuk sistematiginin (ve dolayisiyla terminolojiler, gortisler ve
nazariyeler yigininin) 6grenilmesine ihtiya¢ duyulmamalidir. Nazariyeler kurulmasi-
na yonelik talep de mantiki sistematizasyon meselesiyle baglantilidir. Kaide olarak
fikih tiim begeri fiilleri ihata eder ve hicbir fakihin hicbir meselede fikih cercevesinde
kalarak su veya bu sekilde hiikiim vermekten aciz kalmasi s6z konusu olamaz.
Acziyet ya iki ayrt segenek arasinda kararsizlik seklinde veya daha da esasli olarak
hakkinda hiikiim verilecek olan meselenin tasavvurunda, mahiyetini kavrama nokta-
sinda séz konusu olabilir ve bu, fakihin kendi kusuruyla ilgilidir. Bu acidan giinii-

8
Bu durum, fikhin ge¢miste gtindelik/gecici icraatlarla ilgilenmedigi anlamina gelmez; ancak bu klasik
devir Osmanli uygulamalart misalinde oldugu gibi farkli ve hayatin akiciligina daha uygun vasitalarla
saglanmugtir.
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miizde fikih egitimindeki yetersizlikten de kaynaklanan fikhi tefekktirdeki en 6nemli
problemlerden biri, hem modern diinyanin degerlerini ve isleyisini kavrama ve
miislimanca bir zihniyet ¢ercevesinde yorumlamadaki eksiklikten dolayi, hem de
fikhin tatbik sahasindan diglanmis olmasindan dolayi, hakkinda hiikiim verilecek
olan meselelerin tasavvurunda ve bunu takiben ihatali bir yaklagim ortaya konulma-
sinda meydana gelen acziyettir. ing icin yapilmasi gereken sey, fikhin farkli bir kalip
icerisine dokiilmesi veya farkli bir hukuk anlayisi i¢inde olusturulmus nazariyelerin
iktibas1 degil, hakkinda hiikiim verilecek mevzularin ihatal bir tasavvuru ve yoru-
mudur. Boyle bir ameliye, kapsamli bir varlik-bilgi-deger tasavvuruna dayali
misliiman bir zihniyetin mevcudiyetini 6n sart olarak gerektirir. Bir bagka deyisle
karst karsiya bulunulan problem, sadece klasik veya modern fikih yazimi igerisinde
kalmay1 tercihle ¢oziilemeyecek kadar kapsamli, fetret dénemlerindeki siim{lli yeni-
den inga ihtiyacina tekabiil eden bir problemdir.

4. Yeni usil ya da usiilde tecdid arayislan

Kisaca “usiilde tecdid” konusu olarak ele alinan yeni us{il arayislari, modern
donemdeki zihniyet degisimlerinin veya degisim ihtiyacinin fikih us{iliine yansimasi-
dir. Hakikatte fikih usGli, islam tarihi boyunca meydana gelen 6nemli zihniyet degi-
simlerinin, ilmi yenilenme veya yonelislerin kendisine yansidig1 bir ilim dalidir. Bu
yoniiyle fikih usli, ézellikle Gisliib ve delillendirme bakimlarindan yeni gelismeleri
yansitmigtir. Bunda, fikih us@liiniin, kelam, fikih, hadis, nahiv ve tefsir gibi farkl
ilim dallarinin neticelerinden istifade eden, bunlarin her biriyle yakin alakasi bulu-
nan mevkiinin de énemli bir pay1 vardir. Bir bakima ulema, ser’i ilimlerdeki birikim-
lerini bu alanda terkib ve mezcetme imkani bulmuglardir. Ancak yogun ictihad ¢agri-
larinin gélgesinde ilerleyen modern dénemdeki us(il denemelerinin ortak hustsiyetle-
rinden biri, egitim amacli olarak “usiliin basitlestirilmesi” ve ilmi birikime c¢ok fazla
énem verilmemesidir. islam toplumlarinda halihazirdaki tartismalarin ¢ogu fikih
(ustl ve fur(t’) konularn (veya akaidle baglantili olarak fikih konulari) etrafinda cere-
yan etmekteyse de, fikha ve fikih ustiliine olan ilgisizlik, fikhin diglanmasinin ve
miras alinan usaliin bir kisim yeni arayislarin taleplerine uygun diismemesinin bir
yansimasidir.

Yukarida da deginildigi tizere, degerler alanindaki degisim ve kargasa, fikhin
tatbikattan uzaklagtirilmast ve yeni siyasi-sosyal sartlara intibak gayretleri, farkli
usil yaklagimlarina ve denemelerine yol agmigtir. Bunlar icerisinde baslica iki farkli
arayigi temyiz edebiliriz. ki, 6zellikle stinnetin ve icmanin bir “asil” olmaktan ¢ikari-
larak Kur'an ve “miisellem” degerler esasina gore bir fikih anlayigi gelistirilmesinden
nev-batini ve sekiilerligi mesrulastirict yorum tiirlerinin benimsenmesine kadar giden
menfl ve miifrit bir ¢izgiyi temsil eder. Bu anlayis sahipleri, bir vazi-1 geriat gibi hare-
ket ederler. ikincisi ise, alimlerin ilmi vazifesini hifz, beyan ve tafakkuhtan ibaret
gorlr, ser'l hiikkiimleri ya da zarGrat-1 diniyyeyi tagyir ve ilga neticesine yol agmaksi-
zin fikhin tatbikini, yeni sartlara uyumunu saglama ve yeni agilimlara ulagma gayesi
giider. Bu yaklagim igerisinde zahiri/selefi ve maslahi yaklasimlar gecen asirda daha
¢ok One ¢ikmig durumdadir. Mazideki fetret devirlerinde bu yaklagimlarin/arayiglarin
benzerlerini bulmak miimkundur.

Bu yaklagimlar, mevcut sartlarin geriye dondtrillemezligini agikca veya zim-
nen kabul ederek yola ¢ikmiglardir ve yine ayni sekilde yeni sartlarin yeni ¢dziimler
gerektirdigini distiniirler. Ancak ge¢mis mirdsi degerlendirme veya red, mevcut sart-
lara bakis ve hedeflenen gaye noktalarindan mithim farkliliklara sahiptirler. Arala-
rindaki farkliliklara kargin ilk yaklasim, mevcut sartlary/vakiay: 6zellikle pozitivist bir
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ilim ve ilerleme anlayisinin tesiri altinda okur; naslarin ytikiinden kurtulmanin gesitli
yollarini arar ve netice itibartyla modern degerlerin ve nizamlarin mesruiyetini zim-
nen benimser; hatta milesses nizamin isleyisi ve mesruiyetinin saglanmasi agisindan
bunu mesrulastirmayi bir vazife bilir. Bu yaklasim sahiplerinin kendi aralarindaki en
Onemli fark, tedeyylin noktasindadir. Mesela bazi Stinnet miinkirleri ile bazi nev-
batiniler, bir yandan Luthervari veya Pavlusvari bir sekiilerlestirme ameliyesine hiz-
met edip naslar te'vilde ve zar(riyat-1 diniyyeyi reddetmede vehm kaynakli “ilmi”
yollari izlerken bir yandan da samimi bir dindarlik ve hatta asabiyet-i diniyye cizgisi
cizerler. Ote yandan sekiiler yaklagim sahiplerinin béyle bir tedeyytin ve ilmi usullerle
takayyld endiselerinin bulundugu sdylenemez; onlarin faaliyetinde, esas aldiklari
degerler ve bu degerlerin begeri ilimlerdeki uzantilari olan nazariyeler cercevesinde
goriiglerini serdetme ve kabul ettirmenin vasitalarindan biri olarak usil konularinin
istimali ya da stistimali sézkonusudur.

Zahiri/Selefi yaklagim, tecdidi dncelikle Stinnete déniis ve Stinnetin ihyasi cer-
cevesinde algilar. Ancak bu tecdid anlayist ¢ogu zaman, taklidi su¢lamanin zimninda
gecmis fikhi mirasi bir yiik ve Siinnetin éntinde bir engel olarak gérme gibi marazi bir
bakis agisiyla maldldiir. Zahiri yaklasim, naslarin lafzi yorumuna siki bir baglihigin
yanisira, onlarin ictihadl vasitalarla cesitli meselelere tesmilini sinirlamaya ve bdyle
bir indirgeme yoluyla yeni meseleler hakkindaki hareket alanini genis tutmaya ¢ali-
sir. Boyle bir sinirlandirma, ser'l hiikiimlerin tatbik edilebilirligini géstermenin bir
yolu olarak ig goriir. Ancak bu tavir, fikhin ictihad yoluyla tiim meseleleri ihata etme
seklindeki tavrinin aksi bir istikamette indirgeme olarak tezahiir eder. Zahiri/Selefi
tavir, tafakkuhta derinlesmekten ziyade amele 6nem verir ve bu durum, sézkonusu
tavrin Stinneti ihya anlayisiyla uyumludur. Dolayisiyla tarihte goriilldiigii tizere bir
fikth mezhebi olmaktan ziyade ashab-1 hadisin (ya da onlardan bazilarinin) fikih
konusundaki yaklagimi olarak ortaya ¢ikar.°

Maslahi yaklasim, neredeyse Satibi'nin Muvakat'inin 19. yiizyil sonlarinda M.
Abduh tarafindan yayinlanmasiyla tarihlendirilebilecek bir baglangica sahiptir ve
sozkonusu yaklasimlar igerisinde en derinlikli olanidir. Maslahat tizerindeki vurgu,
hareket alanini genisletmek tizere bagvurulan bir vasita oldugu gibi, degerler karigi-
mini da kolaylastiran bir unsur durumundadir. M. Abduh’un hiisn-kubh konusunda-
ki yaklasiminin da' gosterdigi tizere ge¢misteki Mu‘tezili maslahat anlayigina bir
egilim bulunmakta ise de Mu'‘tezill anlayisin tamamen ihyasi sozkonusu degildir. Cok
saylda calismanin yapildigi ve usilde tecdidin éncelikle “dinin genel maksatlari”ni
belirleme anlaminda maslahat cercevesinde algilandigi bu konuda, 6zellikle iki dnem-
li calisma ile maslahatin boyutlar tartigilmistir.!

Miisbet yondeki katkilarina ragmen sézkonusu yaklagimlar fikih usiliini
tecdid konusunda yetersizdirler. Tafakkuh, tahkike dayali bir bakis agisi gerektirir.
BoOyle bir ameliyenin daima yepyeni buluslarla sonuclanma zarureti yoktur, bilakis
yeni sorunlar 1g1ginda fikih us@iliinde mekn{iz ve veciz olarak ifade edilmis hususla-
rin agilimi, inkisaf ettirilmesi de tecdid kapsamindadir. Bu da ézellikle tafakkuhun

g

’ Bu yaklasimin mezhep ve taklid konusundaki tavrini yansitan tipik misallerden biri igin bk. Seyyid
Sabik, Fikhu's-siinne, muellifin mukaddimesi, Kahire, 1998, [, 8-17.
Muhammed Abduh, Risdletu’t-tevhid, Beyrut, 1412/1992, s. 78-88.
Bunlardan biri Muhammed Mustafa Selebi'nin Talilu’l-ahkdm (Beyrut, 1401/1981) adl eseri, digeri ise
konuyu aksi bir istikametten ele alarak maslahatin sinirlarint belirleme noktasina vurgu yapan Said
Ramazan el-Bat?'nin Davdbitu’l-maslaha fi's-Seriati’l-Islamiyye (Dimagk, 1990) adli eseridir.
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temellerini ve vasitalarini islemekle miimkiindiir. Burada temel metodolojik araglar,
lafzl ve mantiki istidlallerdir; yorumlarda keyfilikten kac¢inilmak isteniyorsa, bu vasi-
talar gérmezlikten gelinemez. Ote yandan begeri hukuk sistemlerinin kendi ihtiyagla-
rindan kaynaklanan metotlarin gerisinde yatan saikler degerlendirilmeksizin onlarin
iktibas edilmeleri en azindan hiikiim istinbatinda tutarsizliklara yol agacaktir. Kilise
benzeri milessese otoritesine dayali yorum anlayiglari, tarihci metot, gaye, menfaat
yahut deger esaslt veya sosyolojik vakia esasli yorum anlayislari da fikha yabanci,
farkli bir hukuk nizaminin ihtiyaglarindan kaynaklanir. Bu yorum anlayiglarina te-
kabul eden benzer anlayiglarin fikihta bulunmast ya da gelistirilmesi miimkiin ol-
makla birlikte, igine yerlestikleri bilgi ve deger baglamindan ve fikhin kendisinden
kaynaklanan farkliliklar gézardi edilerek yapilacak 6zdeglestirmeler hatali metotlara,
dolayisiyla hatali hiikiim ve uygulamalara gétiirecektir. Tafakkuhun vasitalart olarak
lafzl ve mantiki istidlallerin iglenip gelistirilmesi yanisira, Siinnet’in yorumlanmasin-
da ve mahkum fihin (hakkinda hiikiim verilen fiillerin/vakialarin) incelenmesinde,
gelistirilecek bir tarih metodolojisi ve bir begeri fiil/lumran nazariyesi yeni agilimlar
getirebilir. Ancak bdyle bir acilim, ge¢mis ustlciilerin ve muhaddislerin metotlarindan
miistagni kalamayacagi gibi, temel mukaddimeleri tahlil edilip sorgulanmamis meto-
doloji iktibaslariyla da miimkiin degildir. Miitegallib medeniyetin ve miiesses nizamin
iktidarini mutlaklastiran bir pozitivizm, her turli fikri amele/vakiaya/blinyeye irca
edip maddede temellendiren bir maddecilik ve akidevi anlamda herhangi bir hak
tanimayan ya da tersine her kavlin musib oldugunu savunan bir izafiyet-i mutlaka
tiirtinden ideolojilere dayali yorumlama metotlarinin -ilmi temelleri sorgulanmaksi-
zin- iktibas edilmesi, yukarida bahsedilen degerler kargasasini artirmaktan bagka bir
ise yaramaz.
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isLAM HUKUK DUSUNCESINDE TAABBUDI HUKUMLER
VE TAABBUDIYYATIN SAHASI UZERINE"

Dog. Dr. Abdullah KAHRAMAN""

On Ta‘abbudi Judgments and Their Scopes in Islamic Legal Thought

Islamic jurists classified the religious Judgments in different parts. Ta’abbudi
Judgments have an important position in this classification. Some Judgments are
called as taabbudi in islamic literature. Because the obliged persons bound to
accept this Judgments without reasoning. Determining the scope of this
Judgments is very important from the standpoint of islamic legal thought.

GIRIS

Biitiin dinlerin temel hedefi, bireyin davraniglarini kontrol altina alarak, fert ve
toplum maslahatina uygun olacak sekilde yonlendirmektir. islam dini de temelde
ferdi esas almakla birlikte, ruh ve beden sagligi yerinde, ahlakli bireylerin yetismesini
saglayarak bu nitelikteki fertlerin olusturacagi erdemli toplumu amaclamaktadir.
islam, insanlari ve toplumlart yénlendirmek icin bir takim ilkeler vaz etmistir ki, bu
ilkelere genel olarak Ackiim adi verilmektedir. Bu bakimdan islam Dini'nin temel
kaynagi olan Kur’an'in hitkiimler manzumesi oldugu sdylenebilir. Kur'an'da yer alan
hiiktimlerin baglayiciliklari, tisluplari ve formlari farkli olsa da, hepsinin nihai hedefi
insanlarin bireysel ve toplumsal maslahatini gergeklestirmektir. Kur'an, hiikiimleri
arasinda kategorik bir ayirim yapmamis, biitiin hitkiimlerini ¢izdigi ana hedefin yar-
dimci elemanlar olarak gormistiir. Bu sebeple Kur'an buittinliigii icerisinde kissalarin
da ahkam ayetleri kadar ana hedefi gerceklestirmeye katkisi vardir denilebilir. Ancak
daha sonra fikhin gelismesi ve farkli ilim branglarinin olugmasi sonucu islam bilgin-
leri Kur'an hiikimlerini yeniden ele alarak farkl sekillerde tasnif etme yoluna gitmis-
lerdir. Bu arada daha cok hukuku ve hukuki olaylar ilgilendiren htkiimler ahkam
ayetleri ad1 altinda toplanmig ve bu adla miistakil eserler yazilmigtir. incelemeye esas
aldiklart ayetlerin tamami gercekten huk{ki olup olmadigl tartismaya agik olsa da,
ahkam tefsirleri temelde hukuk normu getiren ayetleri aciklamayi hedef edinmigtir.

" Bu makale, biiyiik oranda Abdullah Kahraman'in, Islam’da Ibadetlerin Degismezligi (Islam Hukukun-
da Ahkamin Degismesi Acisindan Ibadet ve Ibadet Nitelikli-Taabbudi Hikiimler, Istanbul 2002) adli
kitabinin 7-188. sayfalarindaki bilgiler esas alinarak hazirlanmuistir.

" Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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islam hukukgulari, hiikiimlerin asli delillerinden saydiklari kiyast, iglevsel hale
getirebilmek icin ‘@’/i/ yontemini gelistirmislerdir. S6z konusu yoéntem, alternatif
htikiimler olusturmaya yardimct oldugu icin nasslarin uygulama alanini genisletici
bir fonksiyon da icra etmistir. Mesela, sarabin illetini sarhos edicilik (iskdr) olarak
tespit eden Islam hukukgulari, bira, raki gibi miiskirati sarabin hitkmiine dahil edip
icilmelerinin haram olduguna hitkmetmekte zorlanmamiglardir. Zira sarapla ilgili
hiikiim ¢a’/ili olup haram olusunun illeti tespit edilebilmektedir. Ancak bazi hitkiimler
vardir ki, bunlarn illeti tespit edilemeyeceginden ¢a’/il isleminden gegirilmeleri de
miimkiin degildir. Mesela, namaz kilmanin gercek illetini tespit etmek miimkiin ol-
madigindan, namaz yerine bagka bir ibadet ikame etmek mumkiin degildir. iste islam
hukuk distincesinde illeti tespit edilemeyen ve oldugu gibi kabul edilmesi gereken
hikimler taabbudi adini almaktadir. Bu makalede s6z konusu htikiimlerin tanimi,
ozellikleri, sahasi gibi hususlar ele alinacaktir.

1. TAABBUD, TAABBUDI HUKUM ve TAABBUDI HUKMUN TANIMI

A. Taabbud Kavrami

Taabbud (+35) kelimesi sozlitkte, boyun egme, alcak goniillil olma, itaat etme,
tapma, kulluk etme gibi anlamlara gelen “a.b.d” kelimesinden® tliremistir. Kelime
olarak taabbud, Yice Allah’a ibadete agirt gayret géstermek®, ibadet etmek, kendini
ibadete vermek®, boyun egmek gibi anlamlara gelmektedir. insan ézne kilindiginda,
birinin kendisine ibadet etmesini istemek anlamini ifade eden bu kelime, Allah'in
0zne oldugu bir climlede, kullarini ibadet vb. ylkiimliliiklerle sorumlu tutmasi an-
lamina gelmektedire.

Taabbud kelimesi, sonuna nisbet (aidiyet) ya's1 eklenip taabbudi (4= seklini
aldiginda, bir hiikkmiin taabbud alanina dahil oldugunu ifade etmekte ve taabbud
Ozelligi tagiyan hiikiimlerin adi olmaktadir. Zaabbud Ozelligi tasiyan hiikiimlere
taabbudi veya el-ahkamu’t-taabbudiyye (ked) 284 denilmektedir’. 7aabbudi tabi-
ri, fikth ve fikih us@li kitaplarinda gerekgesi akilla kavranabilen hiikiimleri ifade
eden ma‘kilu’l-ma‘'nd () Jsias) ve talili () kelimesinin mukabili (zidd1) olarak
da kullanilmaktadir®.

Dini literatiirde daha ¢ok, mtkellefin bir hitkmii algilayis bicimini, sorgulama-

3 fon Manzar, Lisanu'l-Arab, “a.b.d” md., 111, 270-273; Isfehani, Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, 479.

4 Asim Efendi, Kdmiis Terciimesi, “a.b.d” md., I, 201.

5 Kelimenin bu anlamda kullanildig1 bazi hadisler icin bk. Nesai, Egribe, 44; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
111, 402; Wensinck, A.]., e/-Mu'cemu’l-miifehtes li-elfdzi’l-hadisi’n-nebevi, IV, 107. Fikih UsGla kitaplarinda
taabbud kelimesi yaygin olarak amel etmek manasinda kullanilmustir. Mesela kryas bolimlerinde er-
taabbud bi'l-k1yds ifadesine sikca rastlanmaktadir. Ornek olarak bk. Gazzali, el-Mustesf, 11, 234, 235.

¢ Ibn Abbad, el-Muhit fi'l-liga, “a.b.d"md., 1, 430; Tbn Faris, Mu'cemu makayisi‘l-liga, “a.b.d” md., IV, 206;
Tbn Manztr, “a.b.d"md., 111, 270-272; Zebid?, Tacu’l-'aris, “a.b.4"md., V, 89.

7 Suyatd, el-Egbah ve'n-nezair, 638; Ibn Agtir, Makasidu’s-ser‘iati’l-Islamiyye, 44; Hudari, Ustilu’l-fikh,
307; Hallaf, lm-i ustli’lfikh, 68.

§ Bk. Ibn Abdisselam, Kava'idu'l-ahkim fi mesilihi'l-endm, 1, 19; Ion Kayyim el-Cevziyye, ldmu’l-
muvakki‘in, 11, 86; Satibl, el-Muvéfakat, 11, 315, 318, 321; Tbn Kudame, e/l-Mugni, 1, 753; Stibki, Ali b. Ab-
di'1-KaA, el-Ibhac, 111, 98; Sirbini, el-fkend’, 1, 19, 36; Biiceyrimi, Hdsiye, 1, 60; Diistiki, Hasiye, 11, 363; Tbn
Miiflih, el-Miibdi’, 1, 170; Sirvani, Hisiye, 1, 67, 387; Merdavi, el-Insdf, 1, 218; Dimyat?, [“anetii‘t-talibin, 1,
21; Hadimi, Mecami'u'l-hakaik, 226; Yazix, Alfabetik Islam Hukubu ve Fikih Istilahlarr Kamusu (yayma
hazirlayan: Sidki Gille), V, 269. Bu eserin Tiirkge nesri ile ilgili bir degerlendirme igin bk. Islam Arag-
tirmalart Dergisi (ISAM), sy. 3, Istanbul 1999, s, 297-3000.
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dan teslimiyetini ve ifa edis niyetini ifade etmek icin kullanilan® taabbudi ve bunun
cogulu olan taabbudiyydat (<biw) kavrami, fikihcilarin ve fikih ustlctlerinin termi-
nolojisinde, /bddet ve ziihte ait ameller ve mesru’ kilinmasinda, miikellefin kulluk ve
teslimiyetini denemek (taabbud) disinda baska bir hikmetin'® géziikmedigi hiikiimler
anlamda kullanilmaktadir. Kul sirf mikellef oldugu i¢in bunlari yaparsa sevap kaza-
nir, yapmazsa gliinahkar olur ve cezaya carptirilir''. Biz dini hiikiimlerin tasidigt bu
ozelligi taabbudilik tabiri ile karsiladik

B. Taabbudi Hiikiim Kavrami

Kaynaklarda yer alan “taabbudi hiikiim” ifadesinden, ilk bakista taabbudi ifa-
desinin tek bir anlamda kullanildig1 seklinde bir kanaat hasil olmaktadir. Ancak bu
dogru degildir. Zira genel olarak miellifler taabbudi ifadesini dar anlamda kullan-
miglarsa da, bu ifadeyi genis anlamda kullananlar da vardir. Bir bagka ifadeyle tasi-
dig1 taabbud anlami bakimindan hiitkiimler iki alt bagliga ayrilmigtir. Béyle bir ayiri-
mi, ¢cok net olmamakla birlikte, Satibl (790/1388)'de gdrmekteyiz. O, el-Muvgfakdt
adli eserinin ilgili boliimiinde bu konuda dakik bir ayirima yer vermistir'?. Satibi'nin
bu konudaki ifadeleri dikkatli okundugunda, satir aralarinda, tasidigi taabbud anla-
m1 bakimindan hiikiimleri biri dar, digeri de genis olmak iizere, iki kisma ayirdig
goriilecektir. Buna gore, genis anlamda taabbudilik, ister gerekgesi akilla kavransin
isterse kavranmasin, dini bir yGkimlialigl, tasidigt masiahat, hikmet ve illet gibi
gerekgeleri dikkate almadan, sirf Sarf’in talebi oldugu igin yerine getirmektir. S6z
konusu yikiimliligin, belirtilen taabbudilik 6zelligini tagimast igin ibadet ya da
mudmelat alanina dahil olmasi arasinda fark bulunmadigi gibi, emir ya da yasak
(nehiy) olmasi arasinda da fark yoktur. Yani biitiin dini ytikiimliliiklerin bu anlamda
taabbudi olan bir yoni bulunmaktadir?.

Genis anlamda taabbudilik 6zelligi tagiyan hiikimlerin vaz edilis gerekgelerine
dair objektif ve istikrarlt bir takim vasiflar akilla tespit edilebilecegi i¢in bunlar kiyasa
konu olurlar. Kiyasa konu olan bu htikiimler esas alinarak tespit edilen gerekgeyi ya
da maslahati gerceklestirecek yeni hitktimler tiiretilebilir. Ayni1 zamanda gerekce de-
gistikce ona bagli olan hiikmiin degismesi de miimkiin olur. Bu hiikiimlere yapilan
kiyas sonucunda tespit edilen gerekce degistikce nassta yer alan mevcut hikiim ta-
mamen ortadan kaldirilmaz ise de, soz konusu gerekce ve gayeyi veya maslahati
gerceklestirecek alternatif hiikiimler olugturulabilir.

Dar anlamda taabbudilik ise, vaz edilis gerekcesi akilla kavranilamayan dini
bir yiikimliiliigi sadece Sarl'in emri ya da nehyi oldugu icin kabulle karsilamak ve
geregini ifa etmek demektir*.

° Bk. [bn Abdisselam, Kava'idu'l-ahkdm, 1, 19; Satibi, el-Muvdfakat, 11, 311, 316, 318, 321, Siibki, Ali b.
Abdi’'l-KaR, el-Ibhac, 111, 98; Sirbini, Mugni'l-muhtac. 1, 47, a.mlf., el-fena’, 1, 36; Dustki, Hésiye, 1, 34;
fbn Miiflih, el-Miibdi’, 1, 170; Merdavi, el-Insdf, 1, 218; Biiceyrim?i, Hasiye, 1, 60; Dimyati, [‘dnetii’t-
talibin, 11, 166; Ton Abdissekar, Miisellemu’s-siibit, 11, 131, 183; el-Mevsi'atu’I-fikhiyye, X11, 201.

10 Buradaki hikmetten maksat, kulun malini, caniny, 1rzini, dinini ve aklini korumaya yénelik maslahati-
dir. Cennete girip Allah’in azabindan korunma seklindeki uhrevi maslahat ise taabbudi olsun olmasin
biitlin emir ve yasaklara uymanin tabii sonucudur. Bk. e/-Mevsii‘atu’I-fikhiyye, X1I, 201.

" fbn Abdisselam, Kavd‘id, 1, 19; Satibi, el-Muvafakar, 11, 328; Tbn Abidin, Reddii'l-muhidr, 1, 447; Ali
Haydar, Usil-i Fikih Dersleri, 366, 378; Hallaf, Ilm-i usili’l-fikh, 68.

12 Satb, el-Muvdfakat, 11, 308, 310, 317, 318, 319.

13 Satibi, el-Muvdfakdat, 11, 310, 317-319.

14 Tbn Abdisselam, Kavd‘id, 1, 19; Satibi, el-Muvdfakat, 11, 318-319; Dehlevi, Huccetulldhi’l-baliga, 1, 385-

_)
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Gayr-1 muallel (illetleri bilinmeyen) adi da verilen bu gibi hiikiimler ve bunlarin
yer aldigi nasslar kiyasa konu olmazlar. igte bu gibi hiikkiimler dar anlamda
taabbudidir'e. Yani bu gibi htikiimlerin tasidig1 ve kiyasa konu olmalarini saglayacak
6zel hikmet ve maslahatlar akilla tam ve kesin olarak bilinemez. Genel anlamda tasi-
diklart gerekge ve hikmetler akilla bilinebilir ise de, kiyas icin bu kadar yeterli degil-
dir”. Buna gore, dar anlamda taabbudi olan hiikiimler, hikmetlerinin kavranmasi ve
miikelleflerin onlara olan teslimiyetinin artirilmast maksadiyla bir yoruma tabi tutu-
labilirlerse de, esas vaz edilis gerekgeleri (illetleri) tespit edilip maslahata ve illete
gore degistirilme anlaminda bir yoruma konu edilemezler'®. Mesela, sabah namazinin
iki rekat olusuna kiyasla aksam namazinin da iki rekat olmasi gerektigine hiikmedi-
lemez®. Taabbudi hiikiim denince akla gelen daha ¢ok bu anlamdaki hitkiimlerdir.

Dar anlamda taabbudilik ile genis manada taabbudilik, bir ytikimluligiin én-
celikle Sari’in talebi oldugu icin yerine getirilmesi, ifasinda sevap, terkinde ise giinah
bulunmasi bakimindan ortak ise de, bu iki anlam kapsadiklari hiikiimler ve bu hii-
kiimlere kazandirdiklart bazi ézellikler dolayisiyla farklilik arz etmektedirler. Bizim
burada kasdettigimiz dar anlamda taabbudi olan hiikiimlerdir. Bundan bdyle
“taabbudi” ifadesi mutlak olarak kullanildiginda, dar anlamda taabbudi htkimler
kasdedilmis olacaktir.

C. Taabbudi Hitkmiin Tanimi

Klasik kaynaklarda taabbudi hiikiimlerin teknik bir taniminin bulunmadig1 gé-
rillmektedir. Sadece fikih usulii eserlerinde kiyasin sartlari sayilirken kiyasa konu
olacak ya da makisun aleyh olacak hiikkmiin ta‘il edilebilir olmasi gerektigi ifade
edilmis, talil edilemeyen hiikiimlerin ise taabbudi oldugu belirtilmigtir. Bu kabil
ifadelerin bir kavrami teknik anlamda tanimlamaya yetmeyecegi aciktir. Ancak
taabbudi hiikiimlerin dzelliklerine dair verilen bilgilerden ve bazi ¢cagdas miielliflerin
ifadelerinden hareketle iizerinde durdugumuz taabbudi hiikiimleri su sekilde tanim-
layabiliriz:

Taabbudi hiikiim: Aslinda ma’kul olmakla birlikte, dogrudan aklin alanina
girmeyen, vaz edilis gerekeeleri (illetleri) akilla tam olarak anlagilamayan, Saril'in
(kanun koyucunun) kendileriyle neyi amacladigi gizli kalmis hikiimlerdir. Bu tiir
hiikiimlerde aslolan, istenilen seye Oylece uymaktir. Mikellefler bunlari eksiksiz,
noksansiz ve istenildigi gibi yerine getirmekle yikiimlidiirler. Bu gibi hiikiimlerde
herhangi bir yoruma gitmek ve htikmii esnetmek de miimkiin degildir>.
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386.

15 Gazzali, el-Mustesfd, 11, 264-265; Hallaf, [lm-i Usili'l-fikh, 257; Atar, Fahrettin, Fikth Usilii, 61.

16 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 310. Ayrica bk. Tbn Abdisselam, Kava‘id, 1, 19; Dehlevi, I, 386. Satibi dar an-
lamda taabbudiligi su ciimle ifade etmigtir: “ o sad) e olms Jiny ¥ Lo &) padic dmdl) gnay 7 o)
Muvifakat, 11, 318,

17 Satibd, el-Muvdfakdt, 11, 318 ve Draz'in notu. Draz bu hususu gdyle agiklamigtir:

(@i;ﬁfg@hwsdu\u\dwuua,ﬁ:a\mg\u&\M\,u@\@ﬁgyu&;\
Snzl).

18 Saubl, el-Muvafakat, 11, 310; a.mlf., el—f’tisém, 11, 132; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 97, 106.“(5rnel< i¢in
bk. DimyAati, Eb( Bekir Muhammed Safa, [“dnetii’t-talibin, 111, 16; Biiceyrimi, Stleyman b. Omer, Hdsi-
ye, 11, 188, 191.

19 Atar, Fahrettin, Frkih Usalii, 61.

% fbn Abdisselam, Kavd'id, 1, 19; Satibi, el-Muvéfakat, 11, 308-309, 318-319; Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V,
97; Hadim1i, Mecami‘u’l-hakdik, 226; Emir Padisah, Teysiru’t-Tahrir, IV, 113-114; Dehlevi, Huccetulldh, 1,
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islam hukuku kaynaklarinda yer alan ibadet, hakkullah, kasir illetle muallel
gibi kavramlar, bir yontyle taabbudi hitkiimleri hatirlatiyorsa da, taabbudi ifadesinin
disinda, séz konusu hiikiimleri en iyi ifade eden alternatif kavram, gqyri ma‘kali’l-
ma‘na tabiridir.

1. Hitkiimlerde Taabbud Anlayisinin Dayanag ve Tarihi Temelleri

islam alimlerinin geneli, dini hiikiimlerde her zaman igin bir hikmet gozetildigi
diisiincesindedirler*. Hilkmiin hikmetsiz olmasi, her geyi hikmetle yapan ve hakim
sifati ile muttasif Sarl’ Tedlda'nin bu sifati ile bagdagmaz. Ancak insanlar her zaman
bu hikmetleri kesfedemeyebilirler. Oyle htkiimler vardir ki, aslinda makul olmakla
birlikte, yine de akil onlarin neden ve niginini izahtan aciz kalir. Bu durumda teslimi-
yet ve istenileni yerine getirmekten bagka bir sey yapilamaz. islam’da bu kabil hi-
kimlerin bulundugu bir gergektir. Islami htikiimler igerisinde kendilerine has ézellik-
leriyle bilinen ve taabbudi diye adlandirilan bu gibi hiikiimler dayanaktan yoksun
degillerdir. Her ne kadar adlart sonradan konulmussa da, s6z konusu hiikiimlerin
belirtilen adi almalarini gerektiren ve onlara taabbud 06zelligi veren bazi etkenler
bulunmaktadir ki, bunlara taabbudi hiikiimlerin dini dayanaklar denilebilir. Bu da-
yanaklar ayni zamanda s6z konusu htkiimlerin tarihi temellerini olusturmaktadir.
Buna gore taabbudi htikiimlerin belirlenmesine ve ayri bir kisim olusturmasina kay-
naklik eden unsurlar Kitap, Siinnet, sahabenin tavrt ve hukukcularin yorumu seklin-
de ifade edilebilir.

A. Kitap

Kur'an'in taabbudi hiikiimlere kaynaklik etmesini kisaca su sekilde ifade ede-
biliriz: Kur'an't Kerim'de yer alan hitkiimlerin delalet ve baglayicilik agisindan ayni
derecede olmadigr bilinen bir husustur. Hitkme delaleti agik ve kesin olan ayetler
yaninda, delaleti zanni olan ve yoruma musait bulunan ayetler de vardir. islam bil-
ginleri hitkme delaleti acik ve kesin olan ayetleri —ki, bunlara ka¢‘fyydr denilmigtir-
taabbudi hitkiimler kategorisinde degerlendirmis ve bu gibi hiitkiimlerin ictihada konu
olmayacagini da belirtmiglerdir. “Mevrid-i nassda ictihada mesag yoktur”” kurali da
daha ¢ok bu anlayisin bir sonucu olarak ortaya ¢itkmig olmalidir*. Bdylece inang,
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386-387; Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Ahkamn Degismesi, s, 117; Kése Saffet, “Islam Hukuk Dii-
siincesinin Bazi Problemleri”, s, 53. Hamdi Yazir'in bu htkiimlerle ilgili tanimu séyledir: Taabbudi, ser’i
bir hilkkmiin neden ve nicin gibi illetlere bagli olmadan sabit olmasidir. Bir baska ifade ile, illet
ve maslahati idrak olunamayan htkmun sifatina ya’y1 nisbetle taabbudi denilir. Taabbudi hitkiimleri iki
kisma ayiran Yazir bunlar séyle ifade etmistir: 1. Taabbud-i baul: Gerek zahiren ve gerekse batinen hig-
bir maslahat1 tazammun etmeden sdbit olan hikiim. 2. Taabbud-i Sahih: Kullarin nazarinda mestGr
olmakla beraber, yani kullarin mahiyetini ve hikmetini kavrayamamalarina ragmen bir maslahat1 ta-
zammun eden hiiktim. Bk. Yazir, Alfabetik Islam Hulkuku ve Fikih Istilahlars Kamusu, Yazir, Alfabetik Is-
lam Hukuku ve Fikih Istlahlar Kamusu, V, 269. Ali Haydar Efendi'nin Degerlendirmesine gore ise,
taabbudi hitkiimlerin yer aldig1 nasslara nusts-1 taabbudiyye adu1 verilir. Miikellef bunlarin zahirine gore
amelle ytktmli olup illetlerini istinbata ihtiya¢ bulunmamaktadir. Esasen ictihada konu olmayan bu
gibi nasslarin ibére, isaret ve deldletlerine gére amel edilmelidir. Bk. Ali Haydar, Usiil-i Fikih Derslers,
366, 378.

2t Satibd, el-Muvdfaka, 11, 308; Ton Kayyim, [1dm, 11, 86-87, 111, 3; Zencani, Tahricu'l-furt’ ale’l-usiil, 38 vd.;
Dehlevi, I, 27; Ibn Agtir, Makdsid, 13-14vd.; Selebi, 278vd.; Goldziher, Zahiriler, 11.

22 {bn Abdisselam, Kavd'id, 1, 19; Satibi, el-Muvdfakat, 11, 308.

2 Hadimi, Mecami’, 329; Mecelle, md. 14.

24 Zerka, Ahmed, Serhu’l-kava‘idi’l-fikhiyye, 147-150; Kiirdl, Ahmed el-Haccl, Minhac (Mukarraru’l-
medhali’l-fikhi-el-kava‘idi’l-kiilliyye), 78-79.
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ibadet, miktarlar (mukadderat), keffaret, miktari belli cezalar (hudid), miras paylari,
temel ahlaki dzellikler ve genel kurallarla ilgili nasslar, kat'i hitkiimler olmalar1 ve
zardrat-t dingyyeden sayllmalart dolayisiyla taabbudi olarak adlandirilmis ve degis-
meye konu yapilamayacaklar ifade edilmigtir®.

Kur'an'in, belirtilen bu hiikkiimlerin bir kismini Allah'in hadleri/sinirlari
(hudddullah) olarak adlandirip asilmamalarint istemesi* soz konusu hikiimlerin
taabbudi 6zelligini pekistirmistir®”. Buna gére Kur'an’da hem dar hem de genis an-
lamda taabbudi hiikiimleri en iyi ifade eden kavram Audddullah’dir.

Kur'an'da on iki yerde Audddullah?, bir yerde hudidehu®, bir yerde de, hudide
ma enzelellahu ald Resdlihi*® olmak {izere toplam on dort kere gecmekte olan bu ke-
lime, gectigi yerlerin tamaminda Allah'in sinirlart ve hiikiimleri anlamini ifade etmek-
tedir. Kur’an, helal, haram, miibah ve farz olarak nitelenen prensiplerinin bir kismini
ifade ederken, Audiddullah kavramini kullanmakta ve bu prensiplerin Allah’in hii-
kimleri olduklarini, dolayisiyla ihlal edilmemeleri gerektigini vurgulamaktadir. Bu
ifadenin yer aldigi ayetlerin bir kisminda “Bunlar Allah’in sinwrlaryhiikiimleridir.
Onlart ¢iSneyip gecmeyin™™, “Onlara yaklasmayin”*, “Kim Allah’in sirlanint ¢igner-
se gergekten o kendi nefSine zulmetmis demektir™ denilmesi konumuz agisindan
onemlidir.

Hudtdullah kavrami Kur'an'da sinirli birkac konuyu ifade etmesi yaninda, Al-
lah’'in din olarak insanlara sundugu biitiin hiikiimleri ifade edecek tarzda da kulla-
nilmig, bunlara bagl kalinmasi ve sinirlarinin agilmamasi istenmistir. Allah’in sinir-
lart olarak tanimlanan dini hitkimlere belirtilen yénlerde yapilan vurgular miikellefin
zihninde onlarin degismeyecegi ve oldugu gibi kabul edilip uygulanmalari yoniinde
bir kanaat meydana getirmistir3:.

“Bugiin sizin dininizi ikmal ettim, iizerinize olan nimetimi tamamladim ve size
din olarak Islam’t sectim...”* meélindeki ayetin de taabbud anlayiginin gelisip yer-
lesmesine kaynaklik ettigini soyleyebiliriz. Nitekim Zahiri mezhebinin 6nde gelen
alimlerinden ibn Hazm (456/1604) bu ayetten hareketle, “yakinen biliyoruz ki, din
kemale ermistir, kemale eren bir seye ekleme veya ondan ¢ikarma yapmaya ve onu
degistirmeye kimsenin hakki ve yetkisi yoktur*¢ seklinde bir yorum yapmistir. Bu
yorumuyla o, bir taraftan nasslarin yorumlanmasinda rey’in éniinii kapatirken, bir
taraftan da Kur'an ahkdminin tamaminin taabbudi oldugunu vurgulamak istemis-
tirs?.

% Serahsi, Ustil, 11, 122; Satibi, Muvafakat, 1I, 300-301, 308; Diireyni, el-Menahicti'l-ustliyye fi'l-ictihadi
bi'r-re’y fig-seri‘ati’l-Islamiyye, 19-20; Hallaf, Masadiru’t-tesri‘i’l-Islami fima 14 nassa fth, 25-26; Atar,
Fikih Usdly, 61.

2 {lgili ayetler icin bk. 2/Bakara, 187, 229, 230; 4/Nisa, 13; 9/Tevbe, 112; 58/Miicadele, 4; 65/Talak, 1.

27 Bk. Karadavi, Hasdis, 47.

28 )/Bakara, 187, 229, 230; 4/Nisa, 13; 9/Tevbe, 112; 58/Miicadele, 4; 65/Talak, 1.

29 4/Nisa, 14.

309/Tevbe, 97.

317/Bakara, 229.

32 )/Bakara, 187.

3% 65/Talak, 1.

3 Genig bilgi igin bk. Kahraman, Islam’da Ibadetlerin Degismezligi, 23-25.

35 5/Made, 3.

% Tbn Hazm, el-Thkam, 1, 9-10.

37 Islam bilginlerinin ¢ogunlugu ise ayetin, farzlarin biiyiik gogunlugu ile helal ve haramin tamamlandigi-
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B. Siinnet

Taabbudi hiikim anlayisina stnnetin katkisi icin sunlar sdylenebilir:
Kur'an'in, Allah'in kesin ¢izgilerle belirledigi sinirlari, emir ve yasaklari anlamina
gelen hudddullah’a vurgu yapmasi yaninda, Hz. Peygamber'in de ayni temayi ifade
eden aciklamalarinin taabbudi hiikiimlerin siinnet dayanagini olusturdugu sdylenebi-
lir. Hudadullah kavraminin gectigi hadislere baktigimizda sunu gérmekteyiz: Hadis-
lerde bu tabir, bazen Allah tarafindan belirlenen biitiin hiikiimleri ifade edecek gekil-
de kullanilirken®, bazen baglayiciligl kesin olan ciiz'l hiikiimleri* anlatmak icin kul-
lanilmigtir. Ancak bu tabirin, fikih kitaplarinda oldugu gibi, hadislerde daha g¢ok
sinirlari belli ceza hitkiimlerini ifade etmek igin kullanildig1 da gériilmektedire.

Konuyla ilgili Hz. Peygamber’den nakledilen bazi hadisler sdyledir: “Allah’in
kitabinda helal olarak belirledigi helal, haram olarak ifade ettigi ise haramdir. Siik{it
edip deginmedigi hususlar (dan) ise (kullar1) muaf tutulmustur, Allah’in muaf tutma-
sin1 kabulle karsilayiniz, zira Allah hicbir seyi unutmaz”#, “Allah (sizin igin) bir takip
hudtdlar belirlemistir, onlari agmayin; bir takim farzlar ortaya koymustur, onlari
(terk ederek) zayi etmeyin; bazi seyleri haram kilmistir, onlari ¢ignemeyin. Bazi ko-
nularda, unuttugundan degil, sadece size olan rahmetinden dolay1 siikt etmistir
onlart da arastirmayin”+.

Kur'an'da belirlenmis ve delaleti kesin olan hiikiimlerin baglayiciligini, degis-
mezligini ve onlara teslimiyetin gerekliligini dolayisiyla da taabbudiligini ifade eden
bu rivayetler yaninda, ézellikle fikih kitaplarinda taabbudi olarak adlandirilan hii-
kiimlerin temel kaynaklarindan birinin siinnet oldugu gértilmektedir. Hz. Peygam-
ber'in bazi konulara iligkin aciklamalari, belli ve acik gerekcelere baglanmamistir.
S0z konusu hiikiimlerin kabulii icin Hz. Peygamber'den sadir olmasini yeterli géren
kimi sahabiler, bu gibi hiikiimleri oldugu gibi kabul etmislerdir. Bu konularla ilgili
hadislerin ifade ettigi hiikiimleri bazi gerekgelere dayandirmak miimkiin ise de, soz
konusu htkiimlerin ta‘lil edilmeden kabulii sonralari daha yaygin bir kanaat haline
gelmistir. Bu konu ile ilgili en ¢ok éne siiriilen 6rnek, adetli kadinin namaz ve orucu
terk edip, temizlendikten sonra orucu kaza ile yiikiimlii oldugu halde namazi kaza ile
sorumlu tutulmamasidir®. Yine, taabbudi bir hiikiim olarak degerlendirilen* kerahet
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ni ifade ettigi gortistindedirler. Kurtubi, el-Cdmi’ li- ahkdmi’l-Kur'dn, VI, 61; XVI, 10-11.

38 Buhari, “Sirket”, 6, “Sehadat”, 30; Tirmizi, “Fiten”, 12; Darekutni, Siinen, IV, 184, 298; Hakim, el/-
Miistedrek, 1V, 129.

% Tbn Méce, “Talak”, 1.

“ Buhari, “Megazi”, 53, “Enbiya”, 54, “Hudtid”, 12, 42; Mislim, “Hudtd”, 8, 9, 40; Ebti Davad, “Akdiye”,
14, “Hudd”, 4, 38; Tirmizi, “Hudad”, 6; Ion Mace, “Hudad”, 6, 32; Muvatta, “Hudtd”, 12.

“ Hz. Peygamber bu hadisin pesinden, “Rabbin asla unutkan degildir” (19/Meryem, 64) mealindeki ayeti
okumustur. Bk. Tirmizi, “Libas”, 6; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 12; Sevkani, Neylii'l-evtdr, VIII, 106.
tahrici i¢in bk. Tirmizi, IV, 220; Sevkani, Ney/ii’l-evtdr, VIII, 107.

# Bazi lafiz farkliliklariyla birlikte bk. Darekutni, Ali b. Omer Ebt’l-Hasen, es-Siinen, 1V, 184, IV, 298;
Héakim, Muhammed b. Abdillah, e/-Miistedrek, IV, 129; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 12; Heysemi, Ali
b. EbG Bekir, Mecmeu'z-zevdid, 1, 171, VII, 208; Taberdni, Ebt’l-Kasim Stleyman b. Ahmed, el-
Mu'cemu’s-sagir, 11, 249; amlf., el-Mu'cemu’l-evsat, VI, 266, VIII, 381; a.mlf., el-Mu'cemu’l-kebir, XXII,
222, XXIII, 86; Sevkani, Neylii'l-evtdr, VIII, 107. Hadisin tahrici ve genis bir degerlendirmesi igin bk. Ibn
Receb, Cami‘ul-‘uliim ve'l-hikem, 275-285. Kiyasi reddedenlerin dayanaklarindan biri de bu hadistir. Bk.
Bigiyef, Masa Carullah, Uzun Giinlerde Riize, 158.

3 Buhari, “Savm”, 41. Ayrica bk. Amids, el-Thkam, IV, 274; Ton Astr, Makdsid, 44.

# Dimyati, Ebt Bekir Muhammed Safa, [‘dnetii't-talibin, 1, 121.
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vakitlerinde namaz kilma yasagi Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadise dayandi-
rilmigtir®s. Ayni gekilde belli mekanlarda namaz kilma yasagl taabbudi bir hikiim
olarak kabul edilirken, Hz. Peygamber'in, yedi yerde namaz kilmay: yasakladigini
ifade eden hadisten* hareket edilmistir.

C. Sahabenin Tavr

Sahabenin ileri gelenlerinden bazilarinin ifadelerinden, bir takim hiikiimlere
taabbud anlayist ile yaklagtiklarini anlamaktayiz. Onlarin bu kabil hiikiimlerin
taabbudi oldugunu andiran yorumlari ve bu hiikiimler karsgisinda takindiklar tesli-
miyetci tavirlar taabbudi hitkiimlerin hem sahabe uygulamasina dayali kaynagini,
hem de tarihi temellerini olusturmaktadir. Clinkii zaman zaman nass-maslahat ca-
tismasinda nassin zahirini terk eden, nassi tahsis yoluna giden, maslahati tercih
eden ve hiikiimlerde ta‘lili esas kabul edip uygulayan sahabenin, bazi hiikiimler
kargisinda yorum yapmayip onlara oldugu gibi teslim olmalari islam’da ta‘lil edile-
meyen bir takim hitkiimlerin varligini ortaya koymaktadir. Bu kabil hiikiimleri ihtiva
eden nasslar karsisinda yorumdan kaginan (favakkyf eden) sahabe, bunlarin illetleri-
ni, neden ve nicinini arastirmamis, arastiranlari kinamig, bunlarin, aslinda bir illet
tasisa da, sonradan sz konusu illetin zail olduguna iyice kanaat getirmistir. Bu
sebeple de onlar, bu gibi hitkiimleri yorumlamak ve degistirmek yerine, onlara oldugu
gibi uymay1 tercih yoluna gitmislerdir*. Bu kabil hiikiimleri ifade etmek icin daha
sonraki alimler taabbudi kavramini kullanmiglardir.

Sahabenin taabbudi olarak degerlendirdigi ya da taabbud anlayisi ile yaklagti-
&1 6rnek birka¢ htkiim sdyledir:

1. Buhari, (256/869), Eblizzinad'in (131/748) sdyle dedigini nakletmektedir:
“Stinnetler ve hakkin cesitli sekilleri, cogu kez insan aklinin kavrayamayacagi sekil-
de(re’yin hilafina)® gelir. Miisliimanlarin ona uymaktan bagka caresi yoktur. Mesela:
Hayizli kadin orucu kaza eder fakat (dinde daha 6nemli bir yeri olan) namazi kaza
etmez”s'. Nitekim Hz. Aige bu hilkmiin nedenini soran bir kadina: “Sen Harlira megs-
repli misin?” diyerek onu azarlamig® ve “biz orucu kaza etmekle emrolunur, namazi
kaza etmekle emrolunmazdik” demistirs.

45 Mislim, “Miisafirin?, 293; Ebt Davad, “Cenaiz”, 51; Tirmizi, “Cenaiz”, 41, “Mevakit”, 31, 34; ibn
Méce, “Cenaiz”, 30.

# Behtti, Mansur b. Ytinus, er-Ravzu'l-murbi’, 1, 154; Ibn Kudame, el-Mugni, 1, 753.

47 Bk. Ibn Mace, “Tahare”, 67, “Mesacid”, 4.

8 Selebi, Ta‘lilt’'l-ahkam, 35-72, 302; Déndiiren, “Zamanin ve Sartlarin Degismesiyle Islami Hiikiimler
Degisir mi¢”, UUIED, c¢.7, sy.7, s, 92-94; a.mlf., “Sebep-illet-Hikmet Agisindan Kur'an Hikiimlerine Bir
Bakig”, Kur'an’t Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, s, 93-96; Yavuz, Y(nus Vehbi, “Sebep-
[llet-Hikmet Agisindan Kur'an Hiikiimlerine Bir Bakis”, Kur'dn’t Anlamada Tarihsellik Sorunu Sem-
pozyumu, s, 65.

49 Seleb, Ta'lilii'l-ahkdm, 69.

0 Ayni metinde gegen hakkin cesitli sekilleri (viicdhu’l-hak) tabirini ser’i hitkiimler, hildfu’r-re’y ifadesini ise
akla ve kiyasa aykir seklinde agiklamustir. ‘Umdetii’l-kdri, IX, 121.

5 Buhard, “Savm”, 41. Ayrica bk. Amidi, el-[hkdm, IV, 274; Ton Astr, Makdsid, 44.

52 Satbi, el-Muvdifakdat, 11, 308.

55 Buhari, “Hayz”, 20. Hz. Aige: “Sen harurl misin”¢ derken, muhtemelen, sen harici megrepli misin de-
mek istemistir. Aslinda Harf(ira, Haricilerin ilk defa toplandigi Kife yakinlarinda bir kéydtr. Hariciler
ise icmdya aykir olarak, hayizli kadinin kilamadig: namazlari da kaza etmesi gerektigi kanaatini tagirlar
(Ayni, T1I, 207; Tbon Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri, 1, 335). Ayrica siinnete re’yi tercih etmek de onlarin
adeti idi (Ayni, IX, 121). Onlar hikimlerin illetlerini arastirir ve re’ye genis yer verirlerdi (Selebi,

_)
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Hz. Aise’nin bu soziinl eserine alan Satibi, bununla ilgili soyle bir yorum
yapmaktadir: “Onun bu s6zii, konunun taabbudi olusunun mesakkatle ta‘lili yoniine
gidilmesinden daha isabetli olacagini gdstermektedir. Zira taabbudi konular, 6zel
illeti anlasilsin diye konulmus seyler degildir”*.

2. Hz. Omer’in, Hacer-i esved ile ilgili olarak sdyle dedigi nakledilmektedir:
“Vallahi senin fayda ve zarar vermeyecek bir tas oldugunu cok iyi biliyorum, fakat
Resiliillah’in seni istilam ettigini (selamladigini) gérdiiglim igin ben de istilam ediyo-
rum”®, Ayrica Hz. Omer’in séyle dedigi de nakledilmigtir: “Allah Allah! Halaya varis
olundugu halde kendisi varis olmamaktadir”.

3. Ibn Mes‘d’un: “Dininizde kiyasla hikiim verdiginiz vakit Allah’in haram
kildig1 pek cok seyi helal, helal kildig1 pek ¢ok seyi de haram kilmis olursunuz”, sek-
lindeki sézii ile ibn Omer’in: “Stinnet, Restliillah’in stinnetidir, re’yi miisliimanlar
icin stinnet haline getirmeyin*” yollu aciklamasi da bu mealdedir.

4. Hikiimlerde taabbudilik ¢6zelligi bulunduguna ve bu anlayisin tarihi temel-
lerine isaret eden en carpici drneklerden birisi de Hz. Ali ve Hz. Osman’a nisbet edilen
su sozdiir: “Din (sirf) akilla olsqydi, mestin ist kismi yerine altina meshetmek daha
makul olurdu. Halbuki ben Restlullah’t mestlerinin iizerine meshederken gordiim”*.

Bazi hiikiimler karsisinda sahabenin teslimiyetci tavrini gésteren bu drnekler
en azindan tarihi siiregte hiikiimlerde taabbudilik anlayisinin varligi ve nasil olustu-
gu hakkinda bize ip uclari vermektedir. Nakledilen rivayetlerin sihhati, bunlarin bir
hiikkmiin taabbudiligini ne derece ifade ettigi, islam'in ruhuyla ne kadar uygunluk arz
ettigi, hangi saikle sdylendigi ise lizerinde ayrica durulmasi gereken konulardir. Bu
rivayetlerin bir kisminin sahih oldugu, dogru bir anlayis ve algilamayi yansittigl
halde, bazilarinin zuhur etmekte olan siinnet muarizlarina ve agirt re’yci akima bir
tepki olarak sdylendigi anlagiimaktadir®. Nitekim Hz. Aige'nin azarlamasinda, ibn
Mes‘id ve ibn Omer’in ifidelerinde bu tepki acik¢a gériilmektedir. Nitekim ustl bil-
ginleri de bu ifadeleri kiyasin lehinde ve aleyhinde olan yaklagimlari anlatirken ser-
detmiglerdire.

Sahabenin nakledilen ifadelerinden, kiyasa aykiri davrandiklari veya re'yi ta-
mamen reddettikleri seklinde bir izlenim anlasiliyorsa da, bu isabetli degildir. Zira bu

_)

Ta'lilii'l-ahkdm, 70).

5¢ Saubi, el-Muvifakdar, 11, 308.

% Buhari, “Hac”, 50, 57, 58. Hz. Omer’in bu tavrini Hz. Peygamber'in ferman ve tebligine kayitsiz sartsiz
teslimiyet ve onun uygulamas: karsisinda yorumdan uzak durma seklinde anlayanlar olmustur. Bk.
Miras, Kamil, Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi, V1, 108.

56 Malik, Muvatta, “Ferdiz”, 9. Baz1 miiellifler onun bu séziinden hareketle séz konusu hiikmii taabbudi
kabul ettigi izlenimini vermislerse de bu dogru degildir.

57 Ton Abdissektr, Miisellemu's-siibit, 11, 316.

58 Seybgni, Muhammed b. Hasen, e/-Hucce, 1, 36; EbG Dav(d, Tahdret, 63; Beyhaki, es-Siinenii’s-sugra, s,
108; Ibn Hacer, ed-Diraye i tahrici ehddisi’l-Hiddye, 1, 80; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 1, 184; San‘ani, Siibiili’s-
selam, 1, 58; Tbn Abdissektir, Miisellemu’s-siibat, 11, 315. Mesh hitkmintin kiyasla sabit olmadig1 husu-
sunda bk. Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 1, 19. Bu rivayeti Seharenftri séyle agiklamigtir: Sayet dini hii-
kiimler rivayet ve nakil olmadan sadece akil ve rey ile olsaydi, pisliklerle daha yakin temas: oldugundan
mestin altini meshetmek tGstinden daha makul olurdu. Bu durum akilla izah edilemeyeceginden aklin
hikmetini kavrayamayacag: bu hitkme teslim olmast gerekir. Bk. Bezlii’l-mechiid, 11, 43; Gazzali, el-
Mustesfa, 11, 247.

59 Hadislerin bu bakimdan bir degerlendirmesi igin bk. Gazzali, e/-Mustesfd, 11, 248.

% Bk Ibn Abdigsekir, Miisellemu's-siibit, 11, 315.
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sozlerin sdylendikleri ortam ve gartlar dikkate alindiginda onlarin sunu anlatmak
istedikleri ortaya ¢tkmaktadir: Dinin birinci ve asli kaynagi re'y ve akil degildir. Akil
ve rey benzer seylerin kiyasinda bas vurulacak bir seydir. Yani, bu sézler kiyasi veya
reyi mutlaklastirip Kur'an'in 6niine gecirme seklindeki anlayisa karst sdylenmistir.
Yoksa bu sozlerin, mutlak anlamda re'y veya kiyasi reddetmeye matuf oldugu sdyle-
nemez. Zira hem Hz. Peygamber’'in hem de sahadbenin kiyas ve re'ye dayanarak hii-
kiim verdikleri bir gercektire'.

Sahabenin ¢ogunlugunun nasslar ta‘lil yoluna gitmesine karsilik, az da olsa
bir grubun nasslar lafzi olarak kabul etmeyi benimsediklerini de gérmekteyiz®. Ka-
naatimizce taabbud anlayiginin olugmasinda genel olarak nasslara, ézel olarak da
hadislere lafzi agidan yaklasan sahabenin énemli bir rolii olmustur.

D. Hukukcularin Yorumu

islam hukukgularinin, aralarinda yaklagim farki bulunmakla birlikte, tarihi sii-
recte taabbud anlayigini benimseyip bu gibi hiikiimlerin sahasini, sahabeye nisbetle
daha genig tuttugunu gérmekteyiz. islam hukukcularinin yorumuna gore, abdestte
suyun temizlik araci olarak kullanilmasini bir él¢iide anlamak miimkiin oldugu hal-
de, topragin temizlik maksadiyla kullanilmasini (¢eyemmiim) anlamak kabil degil-
dires. Suyliti (911/1505)'nin belirttigine gére, suyun temizlik araci olarak kullanilma-
sinin, gerekcesi akilla bilinen (¢a’/ili) hiikiimlerden oldugunu kabul eden alimler bu-
lundugu gibi, bunun taabbudi hiikiimlerden oldugu kanaatini tasiyanlar da bulun-
maktadire.

Hitkmi pislik ad1 verilen /adesle ilgili durum daha da ilgingtir. Clinkii cinsiyet
organina dokunmaktan®, 6n ve arkadan ¢ikan seylerden dolay1 abdest alma geregic,
ve abdest icin dokunmayan organlarin yikanmasi, pisligin cikig yeri yerine (zira
istincada su kullanma zarureti olmadig1 gibi, az miktardaki necaset de taharete mani
degildir),* hi¢ pisligin degmedigi organlarin yikanmasi gibi hususlart akilla kavra-
mak mumkin degildire. Nitekim EbQi Hanife (150/767)'nin sdyle dedigi nakledilmis-

o1 Bk. Tbn Abdigsektr, Miisellemu’s-siibit, 11, 316. Nitekim Sahabenin rey karsiti gériiglerini serdedip deger-
lendiren Gazzali, bu rivayetlerin bir kisminin mitevatir, bir kisminin ise 4had oldugunu belirttikten
sonra, sahdbenin genel gértisintn re’yden ve ictihaddan yana olduguna isaret etmektedir. Onun gori-
sline gore, sayet bu rivayetler Sahih hatta miitevatir olsa bile, yine de onlarin bu rey karsit1 ifadeleriyle
meshur ictihatlarinin arasini uzlagtirmak gerekmektedir. Buna gore sahdbenin inkar ettigi re’yin, nassa
muhalif ve miictehid olmayan kisilerden sadir olmug cehalet kaynakli ve yeri disinda kullanilan veya
hicbir asla dayanmayan kendiliginden seriat koymaya yonelik rey oldugu soylenebilir. Gazzali, e/-
Mustesfa, 11, 248.

62 Bu yaklagim ve drnekler i¢in bk. Gdrmez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlagiimast ve Yorumlanmasinda
Metodolofi Sorunu, 46-50. Baska ornekler i¢in bk. Karadavi, Sinneti Anlamada Yéontem, s. 154-170). Ancak
sahdbenin ¢ogunlugu Hz. Peygamber’in tasarruflarini daha genis bir perspektiften degerlendirmislerdir
(Selebi, Mustafa, Talilu'l-ahkdm, s. 35-60; Ozafsar, M. Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 242). Gat yak-
lagimi esas alan bu sahabiler, bir hadisi anlamaya calisirken, Hz. Peygamber’in ne dediginden ziyade ne
demek istedigini arastirmig, duydugu her rivayeti oldugu gibi kabul etmeyip, Hz. Peygamber’in her
yaptigini da siinnet kategorisinde gormemistir (Gérmez, s. 47; Ozafsar, 242).

¢ fbn Abdisselam, Kavd'id, 11, 190; Erdogan, Mehmet, Ahkdnin Degismesi, 116.

¢4 SuyGtd, el-Esbih ve'n-nezair, s, 638. Ayrica bk. Sirbini, e/-Iknd’, 1, 19; Sirvani, Hdsiye, 1, 65, 67.

 Eb( David, “Taharet”, 69; Tirmizi, “Tahare”, 61, 62. Mezheplerin konuyla ilgili goriigleri i¢in bk.
Zthayli, el-filkhu’l-Isldmi ve edilletiih, 1, 277vd.

¢ Buhari, “Vud(’”, 34; Ebt David, “Tahare”, 109, 110; Nes4i, “Tahare”, 137, “Hayz”, 6.

¢7 fon Abdisselam, Kavd'id, 11, 190; Erdogan, 116. Ayrica 117 no'lu dipnot.

% [bn Abdisselam, Kava'id, 11, 260; Satibi, el-Muvdfakat, 11, 300.
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tir: “Eger din akil ve re’yle olsaqydi gusliin meniden degil, idrardan dolqyt lazim geldi-
Sine hiikmederdim. Ciinki idranin pis oldugunda gériis birligi bulundugu halde, me-
ninin pis oldugu konusu tartismalidir. Yine miras taksiminde kadinin payinin iki,
erkeginkinin ise bir olmasinu isterdim. Clinkii kadin erkege gore daha zayiftir”™.

Suyltl abdesti bozan ve guslii gerektiren hiikiimlerin gerekgesi (illeti) akilla
kavranilamayan taabbudi hiikiimler oldugunu belirttikten sonra sdyle bir yorum
yapmigtir:

“Bunlar taabbudi olmasalardi, alimlerin ¢oguna gore temiz sayilan meninin
cikmasi sebebiyle bedenin tamaminin yikanmasi gerekmeyecekti. On ve arkadan
¢tkan ve pis olduklarinda icma bulunan pisliklerin ¢ikis yerlerinin ise yikanmasi ge-
rekir”.

Bu ornekler yaninda, namazlarin rekat sayilari, orug giinleri, Kabe etrafindaki
savt ve Safa ile Merve arasinda sa'y etme sayilart gibi ibadet konularini, zina, kazf
gibi belli say1 ile belirlenmis had cezalarini, keffaretlerde belirlenmis bulunan on
fakiri doyurma veya {i¢ glin orug tutma gibi hiikiimleri akilla izah etmek™, “niye su
say1 degil de bu say1”, “neden soyle degil de béyle” gibi sorulara tatmin edici cevaplar
vermek mimkin degildir2. Oteden beri bu htkiimlerin ta‘'lil edilmemis olmasi, za-
manin ve sartlarin degismesiyle degisiklige tabi tutulmamasi taabbudi olarak kabul
edildiklerinin en 6nemli delili olmalidir.

Temelini, yukarida Orneklemeye calistigimiz sahabi davraniglarindan alarak
beslenen taabbud anlayist sonraki donemlerde farkli gekiller alarak devam etmisgtir.
Tarihi stirecte taabbudilik anlayisina en fazla bagli kalan Zahirfler olmustur. Deliller
kategorisinde prensip olarak kiyasi reddedip Kitap, Siinnet ve icma ile yetinen Zahiri-
ler, fikhi problemlerin ¢éziimiinde Kur'an ve Stinnet nasslarinin zahirini yeterli gore-
rek ta‘lile bag vurmamiglardir. Onlara gore, nasslarin manalari akla uygundur, onlar
insanlarin maslahatinadir, fakat her nass kendi mevzuunda kalir. Nasslarda din ve
diinyaya ait maslahatlar varsa da bu, nasslarin iginde sakli kalir ve bagkasina geg-
mez, bunda sebep ve illet aranmaz"".

Zahirilerin digindaki dort bliytik mezhep hukukgularinin ¢ogunlugu ise, arala-
rinda bazi farkliliklar bulunmakla birlikte, genel olarak ve prensipte nasslarda ta‘lilin
esas oldugunu kabul etmiglerdir.” Ancak taabbud anlayisini da benimseyen bu mez-
hepler, bazi hiikiimlerin taabbudi oldugunu sdylemekle birlikte, taabbudl htikiimlerin
sahasi ve ozelligi gibi hususlarda Zahirilerin tam tersine bir metod takip etmislerdir™.
En azindan mezheplerin olusum stirecinde ve ictihadin serbestce yapilip tesvik edildi-
gi donemlerde durumun bdyle oldugu sdylenebilir. Fakat bu mezheplerde de, cesitli
sebeplerle, zamanla kabul edilen ta’lil prensibinden sapilmis ve hiikiimlere taabbud

9 Bk. Seharenfuri, Bezlii’l-mechid, 11, 43.

70 Suyatd, el-Esbih, 638. Ayrica bk. Tbn Abdissektr, Miisellemu’s-siibir, 11, 310vd.

! Hallaf, Abdulvehhab, Masadir, 26. Diger rnekler igin bk. Amids, el-Ihkam, 1V, 274; Suyati, el-Esbih,
638.

"2 Erdogan, 117.

> Eb Zehra, Muhammed, Ibn Hazm (trc. Osman Keskioglu-Ercan Giindiiz), s, 295; Goldziher, Zahiriler,
27 vd. Ibn Hazm’in konuyla ilgili gériislerinin bir 6zeti igin bk. Ibn Hazm, e/-Ihkdm fi usili’l-ahkdm, 11,
602; a.mlf., el-Muhalld, V111, 102; EbG Zehra, 295-296.

7 Sadece Safifler taabbudu esas kabul etmiglerse de bagka gerekgelerle onlar da ta‘lil metodunu kullanmis-
lardur.

> Eb(i Zehra, 296.
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ozelligi yiiklemekte asiriliga kacildigi olmustur™.

islam hukuk dusiincesinde kiyasa taraftar olanlar kadar, kargi ¢ikanlar da ol-
mustur. Bunlarin kiyas aleyhine ve kiyasa goére hiikiim vermenin cdiz olmadigina
dair geligtirdikleri delillerinden biri de taabbudi hiikiimlerin varligidir. Zira kiyasi
reddedenler dinde akil yiirlitme esasina dayali olarak hiikiim verilemeyecegini, buna
engel bazi hiikiimlerin bulundugunu ileri siirmiis bunu, Sdri’in, benzer seyler arasin-
da farkli, farklt seyler arasinda da benzer hiikiimler vermesiyle 6rneklemislerdir”. Bu
kabil hiikiimlerin akla aykiri bulundugunu, bunlar karsisinda taabbud (manasini
diisiinmeden teslimiyet) tavril gosterilmesi gerektigini sdyleyerek Sari'in, dinin aslina
akil ytiritmeyi dolayisiyla da kiyasi katmadigini iddia etmiglerdir. iste ilk dénemler-
den itibaren yapilan bu tartismalar taabbudi hiikiimlerin bir anlamda temel bulmasi-
na yol agmistir. Daha sonra bu durum, fikhi mezhepler igerisinde, Aéikiimlerde aslolan
ta‘lildir goriisiint benimseyenler yaninda, Azkiimlerde aslolan taabbuddiir anlayigini
kabul edip savunanlarin ortaya ¢tkmasina yol agmigtir™.

islami hiikiimler icerisinde taabbudi hiikiimlerin ayr bir grup olarak degerlen-
dirmesinin dayanaklari belirtilen dort unsur olmakla birlikte, bu htikiimlerin adlandi-
rilmasinin fikih usuliintin gelismesiyle yakindan ilgili oldugu anlagilmaktadir. Zira
Kur'an ve hadislerde gegmeyen taabbudi ifadesinin, fikih usuliiniin konularindan
birini olusturan kiyas isleminde ta‘lil meselesinin giindeme gelmesiyle baglantili
olarak ortaya ciktig1 gortiilmektedir.

111. Taabbudi Hiikiimlerin Ozellikleri

Taabbudi hitkiimlerin tanimindan hareketle bu hiikiimlerin 6zelliklerini, kesin
nasslara dayarip dinin aslhina dahil olmak, kiyasa konu olmamak, asilart itibariyle
degisime acik olmamak seklinde siralamak mimkiindiir®. Fikih kitaplarinda taabbudi
adi verilen biitiin hiikiimlerde belirtilen bu 6zellikleri gérmek miimkin degildir.
Taabbudi hiikimler igin belirlenen bu 6zellikler, s6z konusu hiikiimlerin sahasi hak-
kinda da bir fikir vermektedir. Yeri geldiginde bu hususta bilgi verilecektir. Burada su
kadarini ifade edelim ki, islam hukuk diistincesi icerisinde olumlu bir taabbud anla-
yisl benimsenecekse bunun sahasinin iyi tespit edilmesi gerekmektedir.

Taabbudi hikimler icin belirlenen bu &6zelliklerin hepsi birbirini tamamlayici
ozellik tagimaktadir. Diger bir ifade ile, bir hiikmiin taabbudi dzellik tagimasi, kesin
nassa dayanmast, dinin aslina dahil olmasi, kiyasa konu olmamasi ve degisime agik
olmamasiyla yakindan ilgilidir. Buna gére faabbudi bir hilkmiin en temel 6zelligi
kesin nassa dayali olmast ve dinin aslina dahil olmasidir. Kesin nassa dayanan ve
dinin aslina dahil olan bir hiikiim, dinin esas unsuru oldugundan degismesi s6z
konusu olamaz. Zira din asli unsurlari itibariyle degismeyi kabul etmeyen bir yapidir.
Objektif, tutarli, mutlak teslimiyeti saglayacak olan bir din i¢in bundan bagkas: dii-
siintilemez. Miikellefler, bagl bulunduklari dinin temel hiikiimlerini genel anlamda

76 Koése, Saffet, “Islam Hukuk Diisiincesinin Bazi Problemleri”, Islamiyat, ¢, 2, sy, 1, Ocak-Mart, Ankara
1999, s. 53-56.

7 Meniden dolay1 gusiil gerekirken, idrarin guslii gerektirmemesi benzer geylerin farkli hiikiimlere tabi
olmasina; ihramli iken hataen ¢ldiirme ile kasden &ldiirmenin ayni hitkme tabi kilinmas ise farkls gey-
lerin ayn1 hitkme tabi kilinmasina 6rnektir. Ibn Abdigsektr, Miisellemu’s-siibit, 11, 310 vd.

78 Bk. Basri, EbtI-Hiiseyn, Serhu'l-'Umed, 1, 282-283; Ton Abdissekar, Miisellemu’s-siibit, 11, 310 vd.

7 Bu konuda genig bilgi icin bk. Kahraman, 34-65.

8 Bk. Kahraman, 86-188.
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ve kendilerine gére makul hale getirirebilirler. Ancak yine de dinin aslini olusturan
hikiimlerin makuliyeti izafilikten ve subjektiflikten kurtulamazlar. Bu sebeple de
fukaha dar anlamda taabbudi olan ibadet ve ibadet niteligi tastyan hiikiimleri, objek-
tif bir vasif olan illetle degil de, daha esnek ve subjektif 6zellik tagiyan hikmetle ta‘lil
etme yoluna gitmislerdir.

Esasen taabbud kavrami, islam hukukgularinin dinin degismeyen hiikiimlerini
ifade etmek igin geligtirdikleri bir kavramdir. Bagka bir ifadeyle, islam hukukgular
dinin degismemesi gereken esaslarini taabbud anlayis igerisinde korumay: hedefle-
miglerdir. Bundan dolay1 onlar, bir taraftan taabbudi saydiklari hiikiimleri #//etle ta‘lil
etmekten kacinip kiyasa konu etmezken, bir taraftan da s6z konusu hitkiimleri mii-
kellefe benimsetmek igin, bunlari zikmetle ta‘lil cihetine gitmiglerdir®'. islam hukuk
literatiirtinde, taabbudi hiikiimlerin kiyasa konu olmadigi ifade edilegelmistir®. Bu-
nun anlami s6z konusu hiitkiimlerin farkli yorumlara miisait olmadigini vurgulamak-
tir. Zira bir hilkmin kiyasa acgik olmasi ta‘lil edilebilirligini hatira getirmektedir.
Hitkmiin ta‘lil edilebilmesi, benzerlerinin vaz edilmesine imkan vermekte iken, ta‘lil
edilememesi oldugu gibi kabul edilmesini gerektirmektedir. Mesela beg vakit namaz
ve bunlarin rekat sayilari taabbudi olarak kabul edilen hiikiimlerdendir. S6z konusu
hiikiimlerin neden bes vakit oldugu ve bunlarin rekat sayilarinin gerekgesi ta‘lil yon-
temiyle bilinemez. Bundan dolay1 da beg vakit namazin illeti tespit edilerek altinci bir
vakit namaz vaz edilemedigi gibi, sabah namazinin iki rekat olmasindan hareketle
yatst namazinin da iki rekat olmasi gerektigine hitkmedilemez®.

Taabbudi olarak kabul edilen hiikiimlerin tagidigi maslahat, belirlenen hiikiim-
lerin vaz edildigi sekliyle ifa edilmesinde gizlidir. Bu sebeple mesela, orucun insanla-
ra saglamak istedigi maksat ve maslahatin sihhati korumak oldugu sdylenerek, per-
hiz ve diyet yontemleri orucun yerine ikame edilerek mevcut oruc hiikmii degistirile-
mez®.

IV. Taabbudi Hikiimlerin Sahasi

Sahabenin, dini hitkiimleri, genis anlamda bir taabbud anlayisi ile benimsedigi
anlasilmaktadir. Ancak 6zellikle hiikiimlerde ta‘lili esas alan sahabenin, dar anlamda
taabbudi olan hiikimlerin sahasini sonraki dénemlere nispetle, daha dar bir alanda
tuttugu soylenebilir. Buna gore sahabe déneminde taabbudi hiikiimlerin daha ¢ok
ibadet ve ibadet niteligi tagiyan hiikiimlerle sinirli tutuldugu anlasiimaktadir®. lerle-
yen donemlerde cesitli saiklerle, dézellikle genis anlamdaki taabbud anlayisinin dar
anlamdaki ile karigtirilarak bu hiikiimlerin sahasinin genisletildigini gérmekteyiz. Bu
durumun sebep ve sonuclarina gecmeden énce, Islim hukukgularinin konuyla ilgili
yaklagimlarina deginmek istiyoruz.

Gazzali (505/1111), taabbudi ve ta'lili olmasi bakimindan hiikiimleri, sirf

81 Kahraman, 47-55.

82 Serahsi, Usil, 11, 122; Gazzali, el-Mustesfd, 11, 326-328; Emir Padigah, Teysir, IV, 97, 106, 113-114;
Zerkes, el-Bahru'l-muhit, V, 54.

8 Serahsi, Usal, 11, 122; Basri, Ebu/l-Hiiseyn, Serhu’l-'Umed, 11, 208; Satibi, el-Muvafakat, 11, 301; Taff,
Serhu'r-Ravza, 111, 451-452; Sevkani, Irsadu’l-fuhiil, 351; Hallaf, Masadir, 26.

8 Satibi, el-I'tisam, 11, 135; Akseki, Ahmed Hamdj, Islam Dini, 17-18; Erdogan, Mehmed, Islam Hukukunda
Ahkdmin Degismesi, 127; Bardakoglu, Ali, “Kur'an ve Hukuk”, 94-95; Koca, Ferhat, “Ibadet”, DIA, XIX,
241; Yaman, Ahmet, “Islam Hukuk {lmi Agisindan Makasid Ictihadinin Ya Da Teleolojik Yorum Yon-
teminin Ilkeleri Uzerine”, Marife, Y1l, 2, sy, 1, Bahar 2002, s, 31.

8 Selebi, Ta‘lili’l-ahkam, 302.
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taabbud veya tahakkiim icin olanlar, illeti ve sebebi bilinenler ve bu iki gruptan birine
dahil edilmesi hususunda tereddiit edilenler olmak tzere li¢ gruba ayirmaktadire.
Onun bu tasnifinden dini hiikiimlerin tamaminin hatta ¢ogunun dar anlamda
taabbtidi olmadigini rahatlikla ¢ikarabiliriz. Ancak butiin islam alimleri bu konuda
Gazzall gibi net bir yaklagima sahip degildir. Ozellikle islam hukukunun duraklama
déneminde genel olarak islami hiikimlerin, 6zel olarak da fikhi hiikiimlerin tamami-
nin taabbiidi oldugunu sdyleyenler yaninda, orta bir yaklagimi benimseyenler de
olmustur. Konuyla ilgili yaklagimlari, taabbudi hiikiimlerin sahasint dar tutanlar ve
genis tutanlar olmak lizere baglica iki grupta toplamak miimkiindiir.

A.Taabbud Sahasini Dar Tutanlar

Bazi miiellifler, taabbudi hiikiimlerin sahasini dar tutmak icin bunlarin daha
cok inang, ibddet, had (ceza) ve keffaretler gibi belli sayr ve miktar belirten hiikiimler-
de (mukadderdrta) bulundugu goriisiindedirler®”. Helal ve haram konulariyla ilgili
hiikiimlerin de bu kisimda miitalaa edilmesi gerektigi kanaatini tagiyanlar bulun-
maktadir®®. Ancak gerek Gazzali, gerekse biitiin dini hiikiimlerin taabbudi bir tarafi
bulundugu goriisiinii savunan Satibl (790/1388), taabbudi hiikiimlerin cogunun
ibadet konularinda bulundugunu agikca ifade etmiglerdir®. Ayrica Satibi, cindi (cezal)
hiikiimlerin taabbudl olmadigint da belirtmistir®. Muamelat konularinda esas ve
dogru 6lgiinlin sadece masilahat oldugunu savunup bu alanda hi¢ taabbudi hiikiim
bulunmadigr goriisinde olanlar da bulunmaktadir®'.

Gazzali ve Suylti'nin taabbiidi hukiimlerle ilgili listesine baktigimizda da, bu
hiikiimlerin genellikle ibadetlerle ilgili oldugunu, kapsam alanlarinin genis tutulma-
digin1 ve taabbbudi olarak kabul edilen bazi hiikiimlerde ittifakin bulunmadigini
gérmekteyiz®. Buna gore, namaz, orug, zekat ve haccin farz olusu ve bunlara ait
ittifakla sabit olan hiikiimler; zina, faiz, icki ve kumar gibi hususlarin haram sayil-
masl; miras paylari, vefat ve bogama sonucu beklenmesi gereken belirli iddetler (stire-
ler)*s, itikaf, namaz vakitleri, namazda rekatlarin sayisi, cezalarda kirbaglarin belirli
sayilarda vurulmasi ve belli sayidaki kisilerin sahitlik yapabilmesi*, abdesti ve gusli

8 GazzAli, el-Mustesfa, 11, 264. Ayrica bk. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 54.

87 Gazzall, el-Mustesfd, 11, 265, 328; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 97; Zeydan, el-Veciz, 198; Hallaf, Masddir,
26; Selebl, Ta'lilu'l-ahkdm, 296, 322; el-Mevsi'atu’l-fikhiyye, XII, 209; Direyni, Fethi, el-Mendhicii’l-
usitliyye, 19-20, 127; Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 117; Kése, Saffet, “Islam Hukuk Diisiincesinin Bazi
Problemleri”, Islamiyat, c, 2, sy, 1, ocak-mart 1999, s, 54-56. Diireyni'nin degerlendirmesine gore, kendi-
siyle kasdedilen anlama kesin olarak delalet eden; Sariin iradesini net bir sekilde ifade eden nasslarin
higbirinde ictihad caiz degildir, hatta haramdir. Inang esaslartyla ilgili nasslar, Ibadetler (mesela, namaz
rekatlar ve hac fiilleri), miktar belirten hiikiimler (mesela, altmus fakiri doyurma, zina cezasi olarak ytiz
celde vurma), keffaretler, hadler (cezalar), miras paylari, temel ahlaki hiikimleri ifade eden nasslar, ge-
nel prensipler ya da seriatin esaslari ve zarGrat1 diniyyeden sayilan biitiin hitkimler bu kabildendir. (e/-
Menahicii'l-usiliyye, 19-20), her ne kadar Ibadetler, miktar belli cezalar tegri‘ kilinmalarina dair hikmet-
ler bilinebilirse de, genis anlamda bunlar ictihada konu olmazlar. Mesela, [badetlerin tegri’ kilinma
hikmeti kulun Allah’a bagliligini saglamak, cezalarinki ise caydiriciliktir (s, 127).

8 Erdogan, Ahkdmmn Degismesi, 117.

8 Gazzali, el-Mustesfd, 11, 264-265; Satibi, el-I'tisam, 11, 79-80, 129-133.

% Satibi, el-I'tisdm, 11, 79.

o Selebi, Ta'lilii'l-ahkdm, 297.

2 GazzAli, el-Mustesfa, 11, 264; SuyGti, el-Esbih, s, 638-639.

9 Kardavi, Seri‘atu’l-Islam, 23.

% Tbn Kayyim, [gdse, 1, 361.



islam Hukuk DistincesindeTaabbudi Hiikiimler 39

gerektiren durumlar, meniden dolay1 gusiil gerekirken, biiytik abdest bozmanin gusli
gerektirmemesi, adetli kadinin orucu kaza ederken, namazi kazd etmemesi® gibi
hiikiimler taabbudi hiikiimlerin belli basli érneklerini olusturmaktadir.

Goriildugu tzere Islam hukukunun klasik doktrininde dar anlamda taabbudi
olan htkiimlerin sahasinin dar tutulmasi yontinde giiglii bir egilim bulunmaktadir.
Bu egilimin en temel sebebi, dért mezhebe mensup hukukgular basta olmak tizere,
islam hukukgularinin ¢ogunun, dayandigi gerekgeyi (illeti) tespit yoluyla hiikiimleri
yorumlama anlami tastyan kiyas metodunu benimsemis olmalaridir®e. Giintimiizde
ise, cogunlugunu akademik gevrelerin olusturdugu ve Islim hukukunda yeniden
yapilanma taraftart olan ilim adamlart ve din bilginleri bu hitkiimlerin dar bir alani
olusturdugu kanaatindedirler”.

Taabbudi alanin dar tutulmasindan yana olan giiniimiiz muelliflerinden bazi-
larinin goriis ve degerlendirmeleri kisaca soyledir:

islam hukuk felsefesi iizerine yaptig1 caligmalariyla taninan M. Tahir b. Aslr
(1973) gerekeesi tespit edilebilen her dini hitkmiin kiyasa konu olmasi gerektigini ve
kiyasin gecerli olmadigi pek az konunun bulundugunu ifade etmistir®. ibn AgQir mdli
ve cinai muamelat konularinda taabbudi hitkiim bulunmadigini séyleyerek s6z konu-
su hiitkiimlerin sahasinin dar tutulmasindan yana oldugunu belirtmistir. Hatta o,
taabbudi sinirinin miimkiin oldugu kadar dar tutulmasinin geregine isaret etmis ve
bazi alimlerin muamelat sahasina dahil bircok hiikmii taabbudi hiikiimler seklinde
telakki etmeleri ylziinden musliimanlarin sosyal iligkilerinde hayli sikintilarla karsi
karsiya kaldiklarini sdylemistir®. Hukukgunun illeti kapali gibi gériinen hitkiimler
lizerinde iyice diisiinerek bunlar ta'lil yoluna gitmesi gerektigini savunan ibn Agfr,
taabbuda en son ¢are olarak bag vurulmasini teklif etmektedir. O, bu konudaki gorii-
siinii su ciimlelerle bitirmektedir:

“..Illeti olmayan veya illeti bilinmeyen taabbudi hiikiimler bulunabilecegini
kabul etmekle birlikte, bunlar mali ve cinai muamelat konulart disinda olabilir. Bu
ikisinde taabbudi hiikiim olabilecegi diistincesinde degilim™ 1.

islam hukukunun ibddat, muamelat ve ukabar seklindeki klasik ve yaygin
tasnifini géz ontine aldigimizda, ibn Asirun, mudmelat ve uk(bat sahalarinda
taabbuda yer olmadig1 ve séz konusu hiikiimlerin sadece ibadetler alanina inhisar
ettigi diistincesinde oldugunu sdyleyebiliriz''.

Cagdag Islam hukuku mielliflerinden Muhammed Eb{ Zehra (1974) da, Islam
ceza hukuku ile ilgili kapsamli eserinde hadlerin (cezalarin) dar anlamda taabbudi
olmadig1 goriisiinii savunmaktadir. Onun degerlendirmesine gore, cezalar taabbudi

% Suy(ti, el-Esbih, s, 638-639; Gazzali, el-Mustesfa, 11, 264.

% Gazzali, Sifau'l-galil, 197vd.; Satibi, el-['tisdm, 11, 79, 129-133.

°7 fbn Astr, 47; Manstirizade Said, “Seriat ve Kanun”, Darulfintin Hukuk Fakiltesi Mecmuasy, c. 1, sy, 6
(1332-1334), s, 532-533; Erdogan, 117; Azme Aziz, Sosyal ve Tarihi Baglam: Icinde Isldm Huluku (trc.
Fethi Gedikli), s, 195; Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 23, 25; Kése, Saffet, “Islam Hukuk Dustince-
sinin Bazi problemleri’, Isldmiyat, c. 2, sy, 1, ocak-mart 1999, s, 53-56; Kahraman, Abdullah,
“Mansirizdde Said'in Klasik Fikihgilara Yonelttigi Bazi Elestiriler”, CUIED, c.V, sy., 1, Sivas-2001, s. 237-
242.

% [bn Astir, Makdsid, 109.

% [bn Agtr, Makdsid, 47-48. Benzer bir yaklagim igin bk. Kése, “Islam Hukuk Diisiincesinin Bazi Problemle-
ri”,'s, 53-56.

10 Tbn Agtir, Makdsid, 48.

101 Benzer bir yaklagim igin bk. Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 25-26.
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olmayip gerekgeleri (illetleri) anlasilan hiikiimlerdir. S6z konusu cezalarin belli bir
hastaliga deva olmak acgisindan konular ile irtibatlar anlasildigina gore, bu cezalar
toplumda o hastalig1 yok etmek veya en azindan, hastaligin yayginligini ve agirligini
hafifletmek igin getirilmiglerdir. Cezalarin taabbudi olmadigini sdylemek, onlarin ilahi
irade tarafindan belirlenmis oldugunu ifade eden takdir muessesesine kesinlikle halel
getirmez. Tam tersine cezayl, uygulanmak tzere getirildigi konuya benzeyen biitiin
diger konularda da yaygin ve uygulanir hale getirir. Clinkii hadler taabbudi degil, vaz
edilis gerekeeleri anlasilabilen hiikiimlerdir. Hadlerin sirf Allah hakki olmalari onla-
rin taabbudi olmalarini gerektirmez. Tam aksine hadler toplumu kotiiliiklerden te-
mizlemek igin mesru kilinmigtir. Bu cezalara sad denilmesi, kamu hakkini ilgilen-
dirmeleri ve sahis hakkinin zedelenmis olmasi dolayisiyla verilmis olmasindandir.
Hadlerin kamu hakki ile ilgili olmalari, bagka cezalara nisbetle, illetlerini daha anla-
silir kilmaktadir'e.

Buna gore ibddetler, had, keffaret, mukadderat ile helal ve haramla ilgili hii-
kiimlerin taabbudi alana dahil oldugu hususu, bazi miellifler tarafindan ¢ogunlugun
goriisii ve bilylik oranda ittifaka mazhar olmus gibi gdsterilmis ise de, bunun isabetli
olmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim goriiglerin degerlendirilmesi yapilirken bu hususa
isaret edilecektir. Burada su kadarini ifade edelim ki, fikih ustlil bilginlerinin genel
yaklasimi, dar anlamda taabbudi olan htkimlerin daha c¢ok ibadetler sahasinda
bulundugu seklindedir'. Bunlar disinda kalip da muadmelat alanina dahil edilen
htikiimlerin dar anlamda taabbudi &zellik tasiyip tasimadigl, tasiyanlar varsa bunla-
rin hangileri oldugu gibi hususlar tartisma konusu olmustur.

B.Taabbud Sahasini Genis Tutanlar

islam hukukgulari iginde, taabbud sahasini genis tutup ibadetler yaninda mu-
amelat htkiimlerinin bir kisminin da taabbud 6zelligine sahip oldugu kanaatinde
olanlar vardir. Bu kanaati tasiyanlar: da kendi arasinda iki kisma ayirmak miimkiin-
dir. Bu gorlslerden biri Zahirilere ait olup onlar nassla sabit biitiin huikiimlerin
taabbudi oldugunu savunmaktadirlar. Zahiriler bir hiikmiin taabbudi olmasi igin
dahil oldugu sahay1 degil, nassla sabit olmasini 6l¢ii almaktadirlar'®*. Bu goriis dar
anlamda taabbudi olan dini hitkiimlerin sahasini en genis sahaya yaydigindan asiri
lafizcr (literalist) bir tutum izlemis, kiyas metodunu benimsememis dolayisiyla da
islam hukuk tarihinde fazla taraftar bulamamigtiris,

Daha mutedil kabul edilen diger bir gértise gore ise, dini hiikiimlerin tamami
dar anlamda taabbudi olmasa da, dar anlamda taabbudi olan hiikiimler sadece ibadet
sahasina inhisar etmis de degildir. Yani her alanda dar anlamda taabbudi olan hii-
kiimler bulunmaktadir. Bu gorilisii benimseyenlere gére, esasinda mudmelat sahasin-
da taabbudl hitkiim bulunmayip bu alandaki hiikiimlerde 6l¢ii maslahattir. Ancak
hiikmiin taabbudi ézellik tasidigi Sari’ tarafindan bildirilirse o zaman séz konusu

192 Eb(i Zehra, el-Ceiime, 215-216.

195 {bn Astir, Makdsid, 109.

104 Satibd, el-I'tisdm, 11, 133.

195 Satibd, el-I'tisam, 11, 133; Ibn Astr, Makdsid, 45-46; Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 231-233; Devalibi,
Medhal, 362; Hudari, Tarihu't-tesrit’l-Islami, 199; Apaydin, “Nasslar: Anlamada Yetki ve Yontem Sorunu”,
Marife, Y1, 2, sy, 1, bahar 2002, s, 9-11, 18-20; Yaman, Ahmed, “Islam Hukuk IImi Acisindan Makasid
Ictihadinin Ya Da Teleolojik Yorum Yénteminin Ilkeleri Uzerine”, Marife, Yil, 2, sy, 1, bahar 2002, s,
29.
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htikme illeti aragtirilmadan tabi olunur'®. Had (ceza), keffaret ve miras paylari gibi
miktar bildiren hiikimler muamelat alanina dahil olan taabbudi hiikiimlerin en be-
lirgin olanlaridir'*’.

Bu goriisii benimseyenlere gére, mudmelat sahasinda da taabbudi dzellik gos-
teren hiikiimler bulunmaktadir. Miikellefin bunlari gérmezlikten gelmesi uygun ol-
maz. Taabbud 6zelligi ortaya ¢ikinca ona teslim olup geregince amel etmelidir'.

Muamelat konularinda maslahatin esas oldugu, ancak istisnal de olsa bu a-
landa da taabbudi hiikiimlerin bulunabilecegi seklindeki bu yaklasim, tespit edebildi-
gimiz kadariyla, meshur dért mezhebin duraklama éncesi miictehid alimlerinin genel
gortgiidiir. Bunlar gortislerini su sekilde gerekgelendirmislerdir: Dini hitkiimler ¢zime-
varim metoduna gore gozden gecirildiginde bazi maslahatlari korumak igin dngoriil-
dikleri anlasilir. Bir seyin bir durumda helal iken, ayni seyin baska bir durumda
haram olmasindan anlasilan buduri®. Muamelat sahasinda Sari‘ illet ve maslahata
genis yer vermistir. Bu da Sari‘in bu gibi konularda maslahatin gézetilmesi gerektigi
konusunda bir irsadi olarak algilanmalidir. Ayrica fetret zamanlarinda insanlar mu-
amelelerini maslahat esasina gore yurittiikleri halde, ibadetler konusunda bdyle bir
basari saglayamamis ve yanlis yollara sapmiglardir. Bu da taabbudiligin esasen,
degisime agik olan muamelat sahasinda degil de, acik olmayan ibadat sahasinda
olmasinin daha isabetli olacagini gosterir. Ancak muamelat sahasinda da istisna
kabilinden bile olsa taabbudi hiikiim bulunmaktadir'.

islam hukukgular icerisinde bu gorisii en acik bir sekilde savunan Satibi'dir.
O, taabbudi hitkiimlerin esasen ibadetler alaninda oldugunu kabul etmekle birlikte,
adet kabilinden olan htikiimlerde de taabbudi 6zellik gdsterenlerin bulundugu gori-
siindedir. Satibi, bu goriisiinii, nikdhta mehir isteme, hayvanin belli bir yerden bogaz-
lanmasi, mirasta belirli paylarin bulunmasi, bogama ve vefat halinde muayyen aylar
iddet beklenmesi gibi hiitkiimlerle érneklendirmistir'''.

Ancak sunu hemen belirtmek gerekir ki, her ne kadar Satibi, muamelat ala-
ninda da taabbudi hiikiim bulundugunu temellendirmek igin bu géris ve gerekceleri
serdetmis olsa da, tasidigl taabbud anlamina gore huikiimler izah edilirken de belirtil-
digi gibi, Satibi'nin muamelat alanindaki taabbuddan kasdi, dar anlamda taabbud
olmayip genis anlamda taabbudur. Onun mudmelat alaninda bulundugunu tespit

196 Satibi, el-Muvafakdat, 11, 308-309; Tbn Astir, Makéstd, 46.

197 Serahsi, Usil, 11,122; Gazzali, Sifau’l-galil, 653; Ibn Abdisselam, Kava‘id, 11, 260; Tufi, Risdle, 113, 121,
138; Satibi, 'tisam, 11, 79, 132; el-Muvdfakar, 11, 300; Suytti, Esbdh, 638; Hallaf, Masddir, 26; Selebi,
Ta'lilu’l-ahkam, 296, 322; Ton Astr, Makdsid, 109; Zeydan, el-Veciz, 198; el-Mevsi'atu’l-fikhiyye, X11, 209;
Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 117; Kose, Saffet, “Islam Hulkuk Diisiincesinin Bazi Problemleri”, Islamiyat, c,
2, sy, 1, ocak-mart 1999, s, 54-56.

108 Satibi, Muvdfakat, 11, 313-315; Selebi, Ta'lilii’l-ahkdm, 297.

109 Ayni gey maslahat bulunmayan bir ortamda yasak olurken, maslahat bulundugu zaman caiz olmak-
tadir. Mesela, karsilikli mtbadelelerde dirhemi dirhem karsiliginda veresiye olarak vermek haram ki-
linmus iken, ayni sey 6diing (karz) akdinde caiz olmaktadir. Ayni sekilde yas hurmalarin kuru hurma
karsiliginda satilmast bir maslahat bulunmadig: zaman, garar igerdigi ve faiz anlamina geldigi igin caiz
gortilmemesine karsilik agir basan bir maslahattan dolay1 caiz gériilmesi bu kabildendir. Bk. Satibi, e/-
Muvafakdt, 11, 305

110 Satbi, el-Muvdfakat, 11, , 307-310; Selebi, 297.

" Diger érnek ve gerekgeler igin bk. Satibi, el-Muvdfakar, 11, 305, 307-308, 312-315; el-I'tisdm, 11, 79.
Ayrica bk. Ibn Siibki, Serhu Cent’i-I-cevami’, 11, 206; Ibn Kayyim, [gdse, 1, 361; Selebi, Ta'lilii’l-ahkim,
296-303.
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edip dar anlamda taabbudi alana dahil oldugunu belirttigi hiikiimler ise istisna kabi-
lindendir. Aksi halde, maslahat ve makasid kuramini gelistiren ve 1srarla savunan
Saubi'nin kendi iginde énemli bir celigki yasamis olmast gerekirdi. Nitekim onun
terminolojisini iyi tetkik etmeyen bazi muellifler taabbud konusundaki gériisleri yii-
zlinden Satibi'nin geligkili ve karisik gortsler serdettigini ileri siirmuslerdir'. Halbu-
ki biz, Satbi'nin duslncelerinde bir celiski olmadigi kanaatindeyiz. Aksine o,
taabbuda biri dar, digeri genis olmak iizere iki anlam yiiklemistir. Bu anlamlar bir
noktada birlesse ve bir anlamda birbirini tamamlasa''® da Kesinlikle ayni sonuca
matuf degillerdir. Meseld, Satibi'nin disiincesinde dar anlamda taabbudi olan hii-
kiimler higbir sekilde ta‘lil edilemediginden kiyasa konu olmazken, genis anlamda
taabbudi hitkiimler gerekgeleri tespit edilebildiginden kiyasa konu olmaktadirlar'*.

Gortinen o ki, Ozellikle Hanefilerin savundugu had, mukadderat ve
keffaretlerin kiyasa konu olamayacagi anlayist furfiu fikih kitaplarinda genis bir
uygulama alani bulmus ve zamanla pek ¢ok hiikmiin hatta neredeyse, onceki
miictehid imamlarin verdikleri fetvalarin bile degismez dar anlamda taabbudi (ya da
ebedi-kiilli tesri’ niteliginde) hiikiimler olarak algilanmasina yol agmigtir's. Aslinda
diger ii¢ mezhep had, mukadderat ve keffaretlerin kiyasa konu olacagint savunarak
Hanefilere nisbetle daha makul bir yaklasim sergilemis iseler de, zamanla onlarin
fikih kitaplarinda da htiikiimlere agiri taabbud &zelliginin ytklendigi gériilmektedir.

Ozellikle duraklama dénemindeki fukahdnin, daha énce yazilan fikih kitapla-
rindaki hitkiimleri gerekgelendirirken taabbudilik ilkesini fazlaca kullandiklari anla-
silmaktadir. Bu goriisii benimseyen fukaha, ibadet, muamelat ve uk@ibat ayirimi
yapmaksizin her alanda taabbudi hiikiim bulundugunu kabul etmistir. Dort bityiik
fikth mezhebinin eserlerini taramak suretiyle olusturdugumuz bir listee fakihlerin
taabbudi alani ne kadar geniglettiklerine dair bir fikir vermektedir. Buna gére onlarin
taabbul kapsamina aldiklar hitkiimlerin bir kismi gdyledir:

Deve eti yedikten sonra abdest alma'’, sivi bal ve yag gibi kendilerine su adi
verilemeyen seylerle abdest almanin caiz olmamasi'®é, seytan taglamada, baska ma-
den degil de, sadece tasin kullanilmasi'®, mefkud kiginin egine takdir edilen bekleme
siiresinde kolenin hiiriin yarisi olmasi hiikmii'*°, namaz kilanin 6ntinden kdpek ya da
kadinin ge¢mesi durumunda namazinin bozulmasi'*', bosanmis kadina mehir disinda
mut‘a (bir nevi génil alma hediyesi) verme'??, kadinin abdestinden artan suyu erke-
gin kullanamamas1'®, baliklarda say1 yoluyla selem yapilabilirken eti tizerine selem

112 Bk Tbn Agur, Makdsid, 48.

13 Satibd, el-I'tisam, 11, 79-80.

4 Satibi, e/-Muvdfakat, 11, 308-309.
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116 T jsteledigimiz hitkiimler yaklagik iki yiiz civarinda olup buraya sadece bir kism1 alinmugtur.
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"8 Diistiki, Muhammed Arfe, Hégiye, 1, 34.

19 Tbn Miiflih, el-Miibdi’, 111, 240, Biiceyrimi, Stleyman b. Omer b. Muhammed, Hdsiye, I, 60.

120 Diistiki, 11, 479.

121 Makdisi, el-Furi’, 1, 418.

122 Distki, Hasiye, 11, 425.

123 Merdavi, el-Insdf, 1, 48.; Behtti, Manstr b. Y{inus, er-Ravzu’l-murbi’, 1, 20; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1,
133.
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yapillamamasi'*, cenazenin yikanmasi'?, cenazeyi yikayan kimsenin gusiil abdesti
almasi'?, ¢opliik, tuvalet, gaspedilmis arazi gibi yerlerde namaz kilmanin yasak ol-
mas1'”, sahitlerin sayist ve sahitlikte sesadet lafzinin kullanilmasi'®, uykudan uya-
ninca elleri ytkamak', 6n ve arkadan c¢ikan seylerden dolayt abdestin bozulmasi'®,
yiyecek maddesini teslim almadan once satma yasagl'®, namazlarda secdenin iki
defa yapilmasi'®?, kerahet vakitlerinde namaz kilma yasagi'®, Mina'ya ylriiyiiste
erkeklerin siiratli yliriirken kadinlarin yavas yiirimesi'®, faizin haram olusu'®, gurre
seklindeki diyetin vacip olugu®e, siitlii gdstermek icin stitii sagilmayip satilan ve
sonra da aldatma oldugu anlagildigindan geri verilen inekle birlikte bir s¢* hurma
verilmesi'¥, kadinin, 6zellikle de duhulden énce kocasi vefat eden kadinin iddet bek-
lemesi'®, su ile temizlik'®, kasdme’de yemine tabi tutulacak Kisilerin sayisinin elli ile
sinirlandirilmasi'®, kemikle hayvan bogazlamanin yasak olmasi', kirli bir yoldan
gecip goriinlirde bir sey olmadigr halde stipheden kurtulmak igin elbiseyi silmek',
abdest ve gusiil seklindeki temizlik'**, adetli kadina orucun farz olmamasi'*, adet
icerisinde kadini bosama yasag1'*s, namaz vakitleri'® ve rekatlarin sayisi'*, kdpekten
bulagan necasetten dolay: kabin yedi defa yitkanmasi'*¢, ‘ine satiginin yasak olusu'*,

124 [pn Abidin, V, 211.

125 Merdavi, el-Insdf, 11, 492; Dustki, Hasiye, 1, 408; Behtti, Kessafu'l-bmd’, 1, 31; Zirkani, Muhammed
Abdulbaki, Serhu’z-Ziirkani, 11, 71; Ezheri, Salih Abdussemi‘ el-Abi, es-Semeru’d-Dani serhu Risdleti’l-
Kayravani, s, 266

126 Diistki, Hdsiye, 1, 416.

127 Behtitd, er-Ravzu'l-murbi’, 1, 154; Tbn Kudame, e/-Mugni, 1, 753; lon Teymiyye, Kiitiibii ve resdilu ve fetdva
Ibn Teymiyye, XIX, 41; XXI, 320.

1zsb Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i’, V1, 273; Merginani, el-Hiddye, 111, 118; Ibn Ntceym, el-Bahru'r-rdik, V11, 67;
Ibn Hiimam, Fethu’l-kadir, V11, 382.

129 Behtitd, Kegsdfu'l-kimd’, 1, 34; Ton Teymiyye, Kiitiib ve Resdil, XX, 44, el-Fetdvd'l-kiibrd, 1, 217-218; ez-
Zer‘l, Ebt Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir, Hasiyetii Ibn Kayyim, 1, 84.

130 Meginani, e/-Hiddye, 1, 14.

31 Diistki, Hdsiye, 111, 151; Nefravi, el-Fevikihu’d-Devvini, 11, 78.

132 Serahst, el-Mebsiit, 1, 21; Ton Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 1, 310; Ton Abidin, I, 447; Tahtavi, Ahmed b.
Muhammed, Hdsiyetii't-Tahtdvi, s, 154, 157.

133 Dimyati, EbG Bekir Muhammed Safa, ['dnetii’t-talibin, 1, 121.

134 Maliki, Eb(’l-Hasen, Kifdyetii't-talib, 1, 680; Ezher, es-Semeru’d-Dani, s, 374.

135 Dimyati, [dnetii't-talibin, 111, 16; Btceyrimi, Hdsiye, 11, 188, 191.

136 [bn Abidin, Reddii’l-muhtar, V1, 591; Ebt’I-Mahasin, Yasuf b. Musa el-Hanefi, Mutasaru’l-Muhtasar, 11,
3.

157 Biiceyrimi, Hdgsiye, 11, 261; Dustki, Hdsiye, 111, 116.

138 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 111, 409; Sirvani, Abdulhamid, Hasiyetii’s-Sirvini, VIII, 229.

139 Gazzali, el-Vasit, 1, 112; Sirbini, Muhammed el-Habib, e/-lkna’, 1, 19; Sirvani, I, 65, 67.

10 Diistki, Hdsiye, IV, 296.

141 Sirbini, el-Tend’, 11, 580.

142 Diistki, Hdsiye, 1, 81.

143 SAfit, ef-Umm, 1, 18; Sirbini, el-Tkna’, 1, 36; Mugni'l-muhtic, 1, 47; Biiceyrim?i, Hasiye, 1, 19; Sirvani,
Hagiye, 1, 186; el-Ensari, Muhammed b. Ahmed, Serhu Zeyd b. Reslan, 1, 41.

144 Sirvani, [, 387.

145 Diistki, Hdsiye, 11, 363.

146 Biiceyrimi, Hdsiye, 1, 152.

7 Serahsi, el-Mebsit, 1, 21; Tahtavi, 157.

148 Biiceyrimi, Hdgsiye, I, 105.

149 7 tirkani, Serhu’z-Ziirkani, 111, 367.
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Hz. Peygamber'in cenaze namazinda hi¢ kimsenin imam olmamasi'*, vebanin zuhur
ettigi bolgede bulunanlarin oradan ¢tkmamalari'®, kdpek beslemenin yasak olusu',
akile'nin diyete istiraki's® taabbudidir.

Bu listeden de anlasilacag: iizere fakihler, taabbudi hiikiimlerin sahasini ol-
dukga genis tutmuslardir. Ancak ¢ogu dogrudan ya da dolayli olarak bir hadise da-
yanan bu listedeki hiikiimlerin, hemen higbirinde taabbudilik bakimindan ittifak
yoktur. S6z konusu hiikiimlerin taabbudiligine delil gésterilen hadisler ise genel ola-
rak ya farkli yoruma miisaittir, ya da bunlarin tam aksini ifade eden bagka rivayetler
bulunmaktadir. Konuyla ilgili olarak verecegimiz ve ilgili hadislerin farkli yoruma
miisait oldugunu gosteren iki drnegin meselenin yeterince anlagilmasina yardimct
olacagl kanaatindeyiz.

Meselad, namaz kilanin 6ntinden kadin, kdpek ve esegin gecmesi durumunda
namazin bozulacagini ifade eden hadisi nakledenlere Hz. Aise soyle demigtir: “Bizi
esek ve kdpeklere denk tuttunuz. Allah’a yemin olsun ki, bir defasinda Resillullah
namaz kilyyordu; ben ise, yataSimda kible ile Resuliillah’in arasinda yatiyordum. Bir
thtivacim oldu da oturup onu rahatsiz etmeyi dogru bulmadim ve qyak ucundan siyri-
lip ciktim™>,

Diger bir ornek ise sdyledir: Cinsiyet organina dokunmanin abdesti bozup
bozmayacag fukaha arasinda tartigmali bir meseledir. Bunun dayanagi olarak géste-
rilen hadislerin'®® daha ¢ok Medine ehlinin uygulamasini yansittigl ve birbirine ayKkiri
ifadeler tastyan rivayetlerin farkli yorumlanmaya miisait bulundugu ifade edilmistir.
Nitekim Imam Muhammed (189/805), séz konusu rivayetleri akla arz ettikten sonra
bu hususun abdesti bozmayacagina hiikmetmigtir'®.

Bunlar yaninda listesi verilen hiikiimlerin taabbudi veya ta‘lili olduguna dair
bazen ayni mezhep icerisinde farkli iki goriig ortaya ¢ikarken, bazen de bir mezhebin
taabbudi gordiigii bir hitkmi diger mezhep ¢a‘/ili olarak degerlendirebilmektedir.
Mesela, Safiller suyun temizlige tahsisini taabbudi olarak kabul ederken, Safil bir
miellif olan Gazzali bunun ta‘lill oldugu gériiglinii tercih etmistir's’. Aslinda zikredi-
len bu hiikiimlerin pek ¢cogunun ta‘lili yani gerekgesi akilla kavranabilen htkiimler-
den olduklarinda gtiphe yoktur. Nitekim ibn Teymiyye (728/1327), taabbudi olarak
kabul edilen bazi hiikimlerin aslinda ¢a‘/ilf oldugunu ispat etmistir'®*. Ancak fakihin

1%0 Ziirkant, 11, 91.

181 Ziirkani, IV, 299.

152 Ziirkant, IV, 475.

153 Siibki, Ali b. Abdilkaf, e/-Ibhdc, 111, 98.

154 Byhari, “Salat”, 99, 102, 105. Degerlendirmesi icin bk. Dimeyni, Misfir b. Gurmullah, Hadiste Metin
Tenkidi Metodlars (trc. Ilyas Celebi-Adil Bebek-Ahmed Ytcel), s, 79.

155 Ebey Davad, “Taharet”, 69; Tirmizi, “Taharet”, 61, 62; Ibn Mace, “Taharet”, 63; Nesai, “Taharet”, 117.

156 Bk. Seybani, el-Hucce ald ehli’l-Medine, 1, 59-60; Ibn Kudame, I, 202 vd.; Unal, Ismail Halkki, Imém Ebi
Hanife’'nin Hadis Anlayist, s, 92. Mezheplerin gorast icin bk. Zihayli, el-Fikhu'l-Isldmi, 1, 276.
Serahsi’'nin bu hadislerle ilgili degerlendirmesi icin bk. Serahsi, Usi/, I, 368.

157 Bk. Gazzali, el-Vasit, 1, 112.

138 Ornek olarak bk. Ibn Teymiyye, Kiitiib ve Resdil, XIX, 41; XXI, 110, 320, 476, 546. Mesela, kopegin
yaladigt kabin yedi kere yikanip sekizincide toprakla ovalanmast hikmii hadise dayanmakta ve bazi
fakihlerce taabbudi olarak degerlendirilmektedir. Halbuki ne yikama ne de ovalama maksat olmayip
vesile hitkiimlerdir. Maksat temizlik oldugundan bu giin topragin yerini deterjan alabilir. Ayni sekilde
istincdda temizlik aract olarak gérﬂllen tagin yerini tuvaletb kagd1 alabilir. Krs. Ctuveyni, el-Biirhan, 11,
911, 943; Yaman, “Islam Hukuk Ilmi Agisindan Makasid Ictihadinin Ya Da Teleolojik Yorum Yonte-
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hikmii degerlendirirken ona bakis agisi, algilama bigimi ve mikellefi gotiirecegi so-
nucu iyi diisiiniip diistinmemesi hikmiin taabbudi ya da ta‘lili niteliginin belirlenme-
sinde etkili olmustur. Bunun igin de fakihler illetini kavrayamadiklari hitkme
taabbudi damgasini vurmuslardir. Bu durumu Safii hukukgu Suy(ti, “Bazilar1 demis-
tir ki: Fakih hiikmiin illetini bulmaktan aciz kalinca bu taabbudidir, nahivci (irabin
sebebini bilemeyince) bu nakle dayanmaktadir, doktor ise (hastaligl teshis edemeyin-
ce) bu dzel bir durumdur, der”* diyerek oldukga glizel bir sekilde ifade etmisgtir.

C. Goriislerin Degerlendirilmesi

Bazi miielliflerin, taabbudi hiikiimlerin daha ¢ok inang, ibadet, ahlak, mukad-
derdt (had, keffaret ve miras paylari), helal ve haram konularinda bulundugu gérii-
siinde olduklari ifade edilmigti. Dini hiikiimlerin tamami dikkate alindiginda bu go6-
rislin taabbudi alani dar tutma niyeti tagimasina ragmen, muamelat alani disindaki
hemen biitiin hitklimleri taabbudi alana dahil ettigi gértilmektedir. Sayet bu gériisii
savunanlar, “belirtilen alanlardaki hiikiimlerin tamami taabbudi degildir, ancak séz
konusu hiikiimler yogun olarak bu sahalarda yer almaktadir”, demek istiyorlarsa o
takdirde geriye hangi hitkiimlerin taabbudi oldugu ve hangilerinin taabbudi olmadi-
ginin ayiklanmasi kalir. Bunun icin de tutarl bir kistasin gelistirilmesi gerekir.

Bir hitkim dar anlamda taabbudi sayilirken o hiikkmiin degismezlik ozelligi
dikkate alinmis géziikmektedir. Halbuki bir hiikmiin degisiklige miisait olmamasi her
zaman onun dar anlamda taabbudi oldugu anlamina gelmemektedir. Zira bir hiik-
miin degismezligi taabbudl olmasi sebebiyle olabilecegi gibi, kesin olarak belirlenmis
ve kendisiyle hedeflenen maslahati her zaman gergeklestirecek ézellige sahip olma-
sindan da kaynaklanabilir'®. Fakat bu durum s6z konusu hitkmiin ta‘lil edilemeyece-
&i ve vaz edilisine dair 6zel gerek¢enin kavranamayacagi anlamina gelmemektedir. O
halde denilebilir ki: Dar anlamda taabbudi olan hiikiimlerin hicbiri degismeye miisait
degilse de, degismezlik 6zelligine sahip her hiikiim dar anlamda taabbudi degildir.

Gorlinen o ki, meshur dért mezhep igerisinde dar anlamda taabbud anlayisina
en ¢ok sadik kalan Hanefi ustlciilerdir. Kiyasa diger mezheplerden daha fazla yer
veren Hanefilerin'®' bu tutumu ilk planda garip karsilanabilir. Ancak onlarin had,
keffaret ve mukadderat hiikiimlerinde kiyasin cdiz olmadigina dair goriisleri dikkate
alindiginda sadece belirtilen hiitkiimleri dar anlamda taabbudi kabul ettikleri anlagil-
mis olur.

Diger lic mezhep had, keffaret ve mukadderat hiikiimlerini degismez kabul et-
me noktasinda Hanefilerle ayni goriisli paylassalar da, bu hiikiimlerde kiyasin gegerli
oldugunu savunmakla onlarin dar anlamda taabbudl olmadiginin isaretini vermisler-
dir. Mesela, Safillerden Gazzali, miktar bildiren hiikiimlerde taabbud anlaminin gélip
oldugunu ve bunlarda artirma ve eksiltmeye gidilemeyecegini ifade etmekle birlikte?,
bu &zelligi tastyan hiikiimlerin kiyasa konu olacagini kabul etmigtir'es. Ceza konula-
rinda ise ta‘lilin esas, taabbudun nadir oldugunu ve Safiilerin bu konulara ait hii-

9

minin Ilkeleri Uzerine”, s, 45.
199 Suytl, el-Esbih, 640.
160 Diireyni, el-Menahicii’l-usiliyye, 19-20, 127.
161 Devalibi, e/-Medhal, 435.
192 Gazzali, Sifau’l-galil, 203, 653. Benzer goriig i¢in bk. Suytl, el-Esbdh, 621.
165 GazzAli, el-Mustesfd, 11, 332-333.
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kiimlerde kiyasa bagvurduklarini vurgulamigtir'*t. Ayrica Gazzali, ibadet konularinda
taabbudun esas, ta‘lilin istisna, muamelat konularinda ise ta‘lilin esas, taabbudun
istisna oldugunu ifade ederek séz konusu hiikiimlerin sahasinin dar olduguna isaret
etmistir'e®. Zira istisna esas kurali asamaz.

Biitlin dini hiikiimlerin taabbudi bir yénii bulundugunu savunan Satibi'nin ise
ceza (cinqyat) konularinin taabbudi olmadigini agikca belirttigi gértilmektediree.
Maslahat yontemine asirt vurgu yapmastyla meshur olan Tafi (716/1316) ise, mu-
kadderat'” konularinit maslahatla ta‘lil etmeyip onlari ibadetler gibi degerlendirerek'e
bir 6lgiide Hanefilerin gortisiine yaklagsmig olsa da, bu kabil hiikiimlerde kiyasin caiz
oldugu gérislinii o da savunmustur'.

Dort mezhep igerisinde dar anlamda taabbudi hiikiimlerin sahasini, fikih ustlii
gergevesinde, en genig tutan Hanefiler olmakla birlikte, furfi‘u fikih acisindan son
donemlere dogru biitlin mezheplerin taabbud alanini genislettigi dikkat cekmektedir.
Ancak kanaatimize gore, kesin nasslarla sabit olan buitiin hiikiimlerin, Sari* emrettigi
icin yapilmalart ve O yasakladigl icin terk edilmeleri acisindan genis anlamda
taabbudi bir taraflar1 varsa da, bu kabil hitkiimlerin tamamint dar anlamda taabbudi
saymak miimkiin degildir. Dolayisiyla da dar anlamda taabbudi olan hiikiimlerin
sahasi o kadar da genis degildir. Hatirlanacagt tizere, dar anlamda taabbudilik, bir
hiikkmin vaz edilisine dair 6zel gerekcenin, kiyasa imkan verecek derecede bilineme-
mesi, nasslarda belirlenen sinirlarin agilmamasi ve htikmiin higbir sekilde degisiklige
konu olmamasi gibi anlamlara gelmektedir. Taabbudiligin bu anlami dusiintlir,
dinde kiyasin ser‘? bir delil derecesinde dnemsendigi de hesaba katilirsa, bahsedilen
anlamdaki taabbud alaninin imkan nisbetinde dar tutulmasinin gerekliligi kendili-
ginden ortaya cikar.

Buna gore, klasik dénem fukahasindan Gazzali ve Satibi'nin, giintimiiz islam
hukukcularindan ise ibn Asr ve Eb Zehra'min da belirttigi gibi, dar anlamda
taabbudilik daha ¢ok inang, ibadet, ibadetle baglantili olarak keffaretler, ahlak ve
degismesinde insanlarin maslahati bulunmayan genel prensipler sahasina inhisar
etmektedir. Yani bu bilginlerin genel kanaati, miktar bildiren hiikiimlerin ve hadlerin
tamaminin dar anlamda taabbudi olmadig1 seklindedir. Biz de bu goriise katilmakta-
yiz. Aksi halde islamin getirdigi hiiktimlerle akla, diiginmeye, maslahat ve makasida
dnem verdigini ve onun getirdigi biitlin hitkiimlerde diinya ve ahiret saadetini hedef-
ledigini yeterince izah etme imkani olmaz. Keza, insanlar icin en hayati konulardan
olan ve yine onlarin maslahatlarini temin hedefine matuf bulunan ceza ve miktarla-
rin higbir sekilde ta‘lil edilemeyecegini savunmak ser‘i delillerden biri kabul edilen
kiyasin sahasini daraltmak yaninda, bu konularda maslahata gére hikiim verme
kapisini kapatmak anlamina da gelmektedir. Bu ifadelerden séz konusu hiikiimlerin
tamaminin ya da nasslarda yer alan miktar ve sekillerinin degismesi gerektigini kas-

164 GazzAli, el-Mustesfd, 11, 264-265.

165 Gazzali, Sifau’l-galil, 203.

166 Satibd, el-I'tisam, 11, 79.

167 Mukadderat tabiri igine hadlerin (cezalarin), keffaretler ve miras paylarnin girdigi dtstntlirse (bk.
Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 117), Taft'nin bu alanlar Ibadetler gibi kabul ettigi séylenebilir. Ancak
Seyyid Bey’in Ttff’den yaptigt nakilde maslahatin esas oldugu sahaya hadleri ayrica ilave etmis (Seyyid
Bey, Usdl-i Fikih Dersleri, 11, 293) olmasini ise mukadderatin agilimi olarak yorumlamak mtumkiindar.

168 T, Risdle, 121-122, 138

189 Taff, Serhu Muhtasari'r-Ravza, 111, 448 vd.
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tediyor degiliz. Sdylemek istedigimiz, bunlarin ta‘lil edilebilecegi, kendilerine bagkala-
rinin kiyas edilebilecegi, konuyla ilgili nasslarin uygulama alaninin genisletilebilecegi
ve nasslarda yer alan makasidin gerceklestirilmesi yontinde alternatif vesile hitkiim-
ler getirilebilecegidir'®. Bu konularda kiyasi gecerli kabul eden fukahanin, hatta ki-
yastan farklt bir metod olarak adlandirdiklar istidlali kullansalar da, ¢ogu kere Ha-
nefilerin yaptigt da bundan bagka bir sey degildir'”. Taabbudi alana dahil oldugu
kabul edilen hitkiimlerin degisip degismeyecegi ise ayrica lizerinde durulmasi gereken
bir konudur'?2.

D. Taabbud Sahasinin Genis Tutulmasinin Sebep ve Sonuclari

1. Sebepleri

Aslinda dar bir sahaya yani degismesinden ziyade degismemesi insanlar icin
maslahat getiren inang, ahlak ve ibadat sahasina ait olan taabbud alani tarihi siiregte
kalmas1 gereken sinirin disina tasirilmistir. Bu anlayisin en 6nemli sebepleri arasin-
da, i¢ ve dig tehlikelerden dini koruma gibi'™® psikolojik ve siyasi faktdrler; dine ait
biitiin htikiimlerin faabbud ortak noktasinda birlestigi; taabbud ve ta‘lil arasinda
geligki bulunmadigr; dinin ancak béyle bir anlayisla muhafaza edilebilecegi'™ seklin-
deki hatalt anlayislar ve yorumlar bagta olmak iizere, bazi hiikiimlerin illetinin kav-
ranamayigt'’® ve ictihad dinamizminin azalarak re’yin mahkum edilmesi gibi #/mi
etkenler zikredilebilir. Bu anlayislarin temelinde, dini koruma yoniinde asirt hassasi-
yet, iyi niyetli bir muhafazakarlik ve titizligin bulundugu siiphe gétiirmez bir husus-
tur. Ancak bu tutumun icerisinde, gelisen olaylar karsisinda ilmen yetersiz kalma,
degisen sartlara paralel ve hayatla birlikte yuriiyen bir ictihad dinamizmini yakala-
yamamanin verdigi bir ¢ekingenligin varlig1 da kendini iyiden iyiye hissettirmektedir.
Yani ulema adeta gerekli yontemleri kullanarak yeniyi elde etme ya da degisen sartla-
ra paralel olarak hiikiimleri dontistiirme cesaretini kendinde bulamadigindan, mev-
cudu tiiketmeye yanasmamis ve onu korumanin en giivenli yolu olarak da hitkiimleri
taabbud zirhina biirlindlirme anlayigini benimsemistir. Nitekim s6z konusu sahanin
genis tutulmasini besleyen bu anlayisi Selebi sdyle tespit etmistir: Fukahd, “mudme-
lat sahasinda asl olan taabbuddur” esasindan hareketle ahkamin degismesini sinirlt
sahada tutmustur. Onlar dini korumay, hocalarindan nakledilenleri asmama olarak
algilamislardir™.

2. Sonuglari

Taabbud kavrami baglangicindan beri kutsal ve degismez olan ile es anlamli
olarak kullanila geldiginden, bu anlayis, her seyden énce dinamik bir yap:t olan hu-
kukun degisime agik olan sahalarini olumsuz yénde etkilemistir. Hiikiimlerde
taabbudilik alaninin genisletilmesi ve ta‘lil edilebilir nitelikteki bir takim htkimlerin

170 Benzer bir yaklagim i¢in bk. Apaydin, “Nasslari Anlamada Yetki ve Yéntem Sorunu”, s, 22.

171 Udeh, et-Tegri‘u’l-cina?l-Islami, I, 184-185.

172 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Kahraman, 142-188.

173 Giiler, Ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, s, 26 vd.

174 Satibd, el-I'tisdm, 11, 135.

175 Suytl, el-Esbdh, s, 645.

176 Selebi, Ta'lilii'l-ahkdm, 313. Taabbudi alanin genig tutulmasini Mutezile ve Esariler arasindaki kelam?

tartigmalara ve Egari anlayigin Islim diinyasina hakim olmasina baglayan bir degerlendirme igin bk.
Uludag, Emir ve Yasaklarin Hilemeti, 31-32.
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bu alana kaydirilmasi, akli aktiviteyi azaltmig ve aklin fonksiyonel bigimde kullanil-
masini engellemistir. Bu da hukuku donduran 6nemli amillerden birisidir'”. Yine bu
anlayigin bir sonucu olarak, islam hukuku insanlar arasindan azledilmis; insanlar bir
vadide, hukuk ise bagka bir vadide kalmistir'®. Bu olumsuz sonuclara diismemek igin
islam hukukgulari teker teker hiikiimleri inceledikten sonra hiikiimlerde
taabbudiligin istisna, ta‘lil edilebilir niteligin ise asil oldugu sonucuna varmiglar ve
“ser? hiikiimlerin varligt ve yoklugu, illetlerin var olup olmamasina baghdir” kaidesi-
ni vaz etmiglerdir'. Buna ragmen taabbudi ve ta‘lili olan alanlar zaman zaman bir-
birine karigtirilmigtir'®. Tarih igerisinde sinirsiz ve olumsuz taabbud anlayiginin Is-
lam hukuk distincesinde vardig1 tehlikeli boyutu gdstermek igin su iki érnegin diisii-
niilmesinin yeterli oldugunu diigtiniiyoruz.

Konunun en carpict érneklerinden birisi Hanbelilerin benimsedigi, kadinin te-
mizliginden artan su ile erkegin abdest almasinin cdiz olmayacagi hiikkmiidiir. Riva-
yete gére Hz. Peygamber, kadindan artan su ile erkeSin abdest almasint yasaklamas-
ars', Ibn Kudame (620/1223), bu hadisten hareketle gelistirilen s6z konusu hitkmi
soyle aciklamigtir:

Kadinin temizliginden artan su ile erkegin abdest almasinin yasaklanmasi ge-
rekgesi akilla kavranilamayan (taabbud?) bir hiikiimdiir. Bu hitkmii Ahmed b. Hanbel
ortaya koymus ve delillendirmistir. Buna gére, bagka kadinlarin bir kadindan artan
su ile abdest, gusiil vb. temizlikleri yapmalari caizdir. Clinkii yasak erkege mahsus
olup bunun gerekgesi akilla bilinmemektedir. Bu yiizden nehyi mahalline ait kilmak
gerekmektedir. Erkegin s6z konusu suyu pis bir seyi temizlemek icin kullanmasinin
caiz olup olmadigl hususunda ise iki gorlis vardir. Goriiglerden biri el-Kadi'ye'® ait
olup ona gore bu su ile erkegin pis bir seyi temizlemesi de caiz degildir. Daha sahih
kabul edilen ikinci gérlise gore ise erkek s6z konusu su ile pis bir seyi temizleyebilir.
Ciinkii bu, kadinin abdest ve diger temizliklerde kullanmis oldugu bir sudur. Erkegin
bu suyu kullanmasi durumunda da, diger sularda oldugu gibi, pis bir sey temizlen-
mis olur. Hadisin bildirdigi hiikmtin illeti akilla kavranilamamaktadir. O halde erke-
gin bu suyu kullanamamasi hadiste zikredildigi sekliyle sadece abdest konusuna
mahsustur!s.

Buradan da anlagilacag tizere, serbest diisiindtiglinde bir hiikmti en ince nok-
tasina kadar irdeleyen ve bu yonde akil yiiritmenin egsiz érneklerini veren fukaha,
hiitkmin taabbudi olduguna kanaat getirip mezhep hitkmii haline gelince elverigsiz
yorumlar yapabilmektedir. Ibn Kuddme'nin buradaki durumu bunun en iyi érnekle-
rinden biridir. Zira o eserinde, konuyla ilgili diger rivayetleri ve cogunlugun gértisiini
de zikretmekle birlikte, kendi mezhebinde kabul edilmis s6z konusu hitkmi bu sekil-

177 Kése, “Islam Hukuk Diigtincesinin Bazi Problemleri”, s, 54.

178 Selebi, Ta‘lilii’l-ahkam, 313.

179 Serahst, Usdl, 11, 180; Gazzali, el-Mustesfd, 11, 345; fbn Abdisselam, Kavd‘id, 11, 291; Zeydan, el-Veciz,
203; Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, 150.

180 Kse, “Islam Hukuk Distincesinin Bazi Problemleri”, 54.

181 Bu rivayet icin bk. Ibn Hanbel, Miisned, V, 66; EbG David, “Taharet”, 81; Nesai, “Taharet”, 146;
Tirmizi, “Tahéret”, 47; Ibn Mace, “Taharet”, 34. Ibn Hacer bu hadisin senedinin Sahih oldugunu bil-
dirmigtir. Bk. San’ani, Siibiilii’s-seldm, 1, 49.

182 Hanbell mezhebinde mutlak olarak kullanilan e/-K4d4? ile kastedilen Eb(i Ya‘la Muhammed b. Hiiseyn
b. el-Ferrd’ (458/1066)’dur. Bk. Zithayli, e/-Fikhu’l-Isldmi, 1, 67.

183 {bn Kudame, el-Mugni, 1, 247-249.
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de agiklama yoluna gitmistir. Halbuki bahse konu ettigimiz ve pek ¢ok kaynakta yer
alan bu hadisin tam aksine hiikiim beyan eden ve kadindan artan su ile erkegin ab-
dest ya da gusiil almasinda sakinca olmadigini belirten hadisler de vardir'®t. Ustelik
yukarida zikredilen hadisi Tirmizi (272/885) sadece hasen olarak nitelendirirken,
aksine hitkkiim beyan edenin Aasen-sahif oldugunu ifade etmistir'®>. Tamamen done-
min sartlariyla ve erkekle kadinin ayni kaptan yikandig1 bir ortamda sdylenmis bir
hiikmii taabbudi kabul etmenin ve bu konuda Hanbelilerin yorumuna katilmanin
imkan1 yoktur. Bir kere bu degerlendirmeyi yapan Hanbelilerin konuyla ilgili biitiin
hadisleri birlikte degerlendirmek yerine, hocalart Ahmed b. Hanbel (241/855)'den
nakladilen gériislerden sadece birini ve en meshurunu esas aldiklart anlagilmakta-
dir'#e. Clinkii hadisleri bir arada degerlendiren alimler bu hususta bir sakinca gérme-
mistir. Hatta Nevevi gibi bazi alimler kadinla erkegin ayni kaptan yikanmasinin ve
erkekten artan suyla kadinin yikanmasinin cdiz olugunda icmd oldugunu belirtmis-
lerdir. Yine Nevevi'nin belirttigine gdre, kadindan artan su ile erkegin yikanmasi
cumhura gore caiz olup, bu hususta dnce kadinin ya da erkegin yikanmasi arasinda
fark yoktur. Ahmed b. Hanbel ve Davud ez-Zahirl (270/883) ise, énce kadin yikanirsa
artan su ile erkegin yikanmasi cdiz olmaz, hitkmiinti benimsemistir'®’. Gustilde bile
boyle esnek bir degerlendirme varken abdestte hitkmi taabbudi kabul etmenin anla-
silir tarafi yoktur.

ikinci 6rnegi de Kése'nin yorumuyla Hanefilerden verelim: “Hanefi mezhebine
gore bir gahit bir olaya taniklik ederken “eshedu” (sehadet ederim/ediyorum) lafzini
kullanmalidir; ¢linkii bu taabbudi bir emirdir (sebep ve illeti anlagilamaz). Ayni an-
lama gelse bile bir bagka kelime ile sehadet etmek caiz degildir.'®* Hanefiler buna delil
olarak “.. erkeklerinizden iki sahit tutun’;'® “Alisveris yaptiginizda sahit tutun.
Katibe de sahide de zarar verilmesin™'®, “Kadinlarinizdan zina edenlere aranizdan
bunu ispat edecek dort sahit getirin”;*' “Icinizden iki adil sahit getirin"'* ayetleri ile
“Guines gibi gordugiinde sahit ol” hadisinde ‘sehadet’ lafizlarinin kullanilmig oldugu-
nu ileri stirmektedirler”.'s

“Sahitligin amaci, gercegin ortaya ¢ikmasidir ve sahitlik, adaletin tecelli etme
vasitalarindan birisidir. Sahitlik konusunda ‘sehadet’ lafzinin kullanilmasi gerektigi
konusunda Kitap ve Stnnet'ten getirilen delillerle sahitligin Allah icin yerine getiril-
mesi istenmektedir. Yoksa sahitligin s-4-d kdkiinden tiiremis kelimelerle yapilmasini
gerektiren ve bunun taabbudi bir emir olduguna isaret eden bir sey s6z konusu degil-
dir."* Hatta Kitap, Stinnet, ashabin sozleri ve Arap dilinde buna aykiri ifadeler vardir.
Sozgelimi “Allah’t birakip yalvardiklart seyler, sefaat edemezler. Ancak hakki bilip

184 Eb( David, “Taharet”, 77-80; Tirmizi, “Taharet”, 48.

185 Tirmizi, “Taharet”, 47, 48, 1, 92-94.
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187 Nevevi, Serhu Miislim, IV, 241-242.
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192 65/ Talak, 2.
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ona sgahitlik edenler bunun disindadir”'® ayetinde, sehide bi’l-hakk, “dogruyu haber
verenler” anlamindadir. Hz. Peygamber’in, “Yalanci sahitlik, Allah’a es kosmaya
(sirk) denk tutuldu” ¢ hadisinde de ‘yalancilik’ sehadet olarak isimlendirilmistir.
Sahitlikte sehadet lafzinin kullanilacagina dair sahabeden de bir nakil yoktur.”” Bu
sebeple sahitlik vesaildendir, makasiddan degildir ve adaletin tecellisi i¢in tek ispat
vasitasi bu olmadig1 gibi, belli lafizlar da sart olmamalidir”e.

Bu ornekler hiikiimlere taabbudilik &zelligi ylklemede asirtya kagmanin ve
taabbud alaninin genis tutulmasinin hukuk diisiincesini nasil olumsuz yonde etkile-
digini anlatir mahiyettedir.

Ozellikle muamelat alaninda taabbud anlayiginin hakim kilinmasi seklindeki
yaklagimi elestiren Selebl, bunun sakincalarini su sekilde maddelestirmistir:

a. Bu yaklasim Sari'in muamelat hitkiimlerini tesri’ kilmasindaki maksadina,
sahabe, tabilin ve onlarin yontemini takip edenlerin anlayigina aykiridir.

b. Bdyle bir anlayis ¢cagin gelismelerine uygun yeni muameleler yapmaya engel
olacagindan, Islam iimmetine ilerleme kapisini kapatir.

¢. Bu anlayis sonucunda, hayatin gereklerinden olan yeni muameleler yapma-
nin caiz olmadigini diigiinen mikellef ya, islami muameleleri biitiiniiyle terk edip
gayri Islami olanlara yonelir, ya da cesitli ser'l hilelere saparak eskileri korumaya
caligir. Bu da basta miistesrikler olmak tizere, Islam muérizlarinin islam hukukuna,
kendi kabuSunun disina ctkamama gibi elestiriler ydneltmelerine sebebiyet verir'®.

Sonug olarak diyebiliriz ki, taabbudi alanin genigletilmesi bir anlamda kati
nassa dayanan din ile, bliyiik oranda ictihada dayanan seriatin (hukukun) ézdesles-
tirilmesi demektir. Bir bagka ifade ile, nassla yorumun, din ile dini olanin, ¢z ile ka-
bugun ayni tutulmasidir Ki, bu tutum gercege aykiri oldugundan islam diigtincesinde,
misliimanlarin esyayi, hayati ve olaylart algilama bicimlerinde énemli aksakliklar
meydana getirmistir. Bu kabil hiikiimlerin sahasi genisletilince, din olarak algilanan
yapida bir sabitlik, kaliplasma ve lafza asirt bagliik meydana gelmis, degisen ve
gelisen hayat olaylarn karsisinda lafizlarin  yetmedigi yerlerde gedik hile-i
ser'iyye’lerle kapatilmaya calisiimistir. Bu duruma isaret eden yorumlardan birine
gore, din ile seriat yani taabbudi olan ile olmayan arasinda ilk ii¢ asirda var olan
tabii ayirim dordiincii hicri asirdan sonra yapilamamistir. Bunun sonucunda, din ile
seriat aynilesmis, seriat semsiye kavram haline getirilerek Zsiém Dini adini almistir.
Geleneksel geriat tasavvurunun {slam toplumlarina biraktigi miras ve onlar getirdigi
nokta ise su olmustur: “Siyasal egemenligin korunamamas: (Osmanli'nin pargalan-
masi), servetin yagmalanmasi ve islam toplumlarinin kolonize edilmesi; arkasindan
bagimsiz polis devletleri ve diktatorler, gelir dagiliminda adaletsizlik, aclik, cehalet,

195 43/Zuhruf 86.
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egitim yetersizligi, yaratma, tiretme ve inga kabiliyetinin fel¢ olmasi vs.”>®.

V. Sonug¢

islam dininin akla ve akli kullanmaya verdigi énem izahtan varestedir. Ancak
akil dini hiitkiimlerin olusum, anlasiima ve yorumlanma gibi biitiin safhalarinda
sonsuz bir yetkiye sahip degildir. Dinde, akli asan ve akla sadece kendisine teslim
olma gorevi ylkleyen bazi hiitkiimler de vardir. Sinirlarini ¢izmeye ve ozelliklerini
belirtmeye gayret ettigimiz taabbudi hitkiimler, genel olarak aklin ancak hikmet an-
laminda gerekgelerini kavrayabilecegi, onun disinda teslim olmakla yikimlii oldugu
hiiktimlerdir. Zira taabbudi hiikiim, kesin nasslarla sabit olup, asiinda makul olmak-
la birlikte, vaz edilis gerek¢est akilla tam olarak kavranilamayan, bu yiizden de kiyasa
konu olmayan ve degisme kuralinin disinda kalan hiikiimdiir.

Dini hitkiimler icerisinde taabbiidi bir alan vaz eden Sari, insan aklinin her a-
landa mutlak hakimiyeti olmadigini ortaya koymustur. Yani, bu hitkiimlerin varligt
insan aklina diger alanlarda verilen yetkinin sinirlandirilmasi veya bir bakima geri
alinmasi anlamina gelmektedir. Béylece Allah, aklin faaliyet alanina giren konularda
insanin aklini kullanmasini tesvik ederken, yetkisi olmadigi yerlerde akli teslim ol-
maya yonlendirmigtir. Zira dine dahil oldugu halde aklin fadliyet alanina girmeyen
alanlarda his ve duygularin harekete gecirilmesi, aska, manevi telezzliz ve doyuma
ulagsma hedefi vardir. Bir bagka ifade ile, muamelat alaninda Sari‘, akla hitap edip,
s0z konusu hiikiimlerin tasidigl maslahatlari sorgulamasini tegvik etmistir. Taabbudi
hiikiimlerde ise akli, kavrayamadigi ytice ve soyut gercekleri kabul yoniinde egitmek
icin onu maddi hayattan maneviye, somuttan soyuta ve itirazdan teslimiyete davet
etmek istemistir. Zira belli bir noktadan sonra teslimiyeti benimsemek, normal insan
psikolojisinde var olan bir 6zelliktir. Belirtilen noktadan sonra teslimiyet gosterilecek
otorite noktasinda tercihlerini ilahi vahiy yoniinde kullanmayan insanlarin yanlig
yollara saptiklari ve buradan pek ¢ok yanlis firkanin dogdugu ve halen de dogmakta
oldugu bilinen bir gercektir.

Bu ifadelerden, 6zel anlamiyla din ve miinhasiran dini olusturan degerlerin
makul olmadigi, bunlarin algilanip icra edilisinde akla hig yer verilmedigi seklinde bir
anlam ¢ikarilmamalidir. Elbetteki taabbud alaninda da aklin 6nemli bir yeri vardir.
Ancak bu alanlarda akil, belirleyici olmayip, metbi* olmaktan ziyade tabi durumun-
dadir. Dolayisiyla, “Islam tamamiyle akil ve ilim dinidir” diyerek, bitiin dini htkiim-
leri akil ve ilim terazisiyle tartmak, her seyi bunlarla 6l¢iip bicmek ve dini hayata
rasyonalist bir mantig1 hakim kilmak dine zarar verecegi gibi, akla ve ilme de higbir
sey kazandirmaz. Zira din denen olguda her zaman akilla ¢elismeyen, olumsuz an-
lamiyla akil digt olmayan, ancak aklin kavrayamayacagi, onu agan ylice ve soyut
degerler bulunmaktadir. Bunun icin akil ve ilmin sahasi ve yetkisi dogru olarak tespit
edilemezse akil ve ilim adina dine yapilacak miidahaleler dini camiada ve maseri
vicdanda onulmaz yaralar acar. Hamdi Yazir'in deyimiyle, “Bir dinin akla yyguniu-
Sundan bahsederken, hisse uygunluSunu inkdr etmeyecegiz. Ciinkii akil, insanin rihi
kuvvetlerinden birisidir. Din ise, insamin biitin ruh kuvvetleri ile alakadar olarak
Nefis Birligine intibak etmesi lazim gelen en bijyiik bir hakikattir. Cok yerde akil ile
hissin birbirine ters diismesi vaki ise de Vicdan Birligi bunlarin bulustuklar: noktada
tecelli eder. Iste asil din, bu bulusma noktasint ihtiva eden Hakkin esasidir. Akil, ilmi
bir inars getirir. Fakat bu inanis kalbin hissi inanislart ile yyusmadikea, bir takim

200 Giiler, Ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, 26-37.
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cahiller iginde kalmis alim gibi, hitkiimsiiz kaltr>'.

Akil ve ilim, yetki sahalar1 haricinde kullanildiklarinda, herkesin kendine gore
bir din anlayisi dogar. Bunun sonunda da dinde yeni béliinme ve parcalanmalarin
ortaya ¢itkmasi kacinilmaz olur ki bu, esas gayesi birlestirme ve kaynastirma olan din
milessesesine ters diiger. O sebeple ibadet ve ublidiyet konusunda dinin kesinlik veya
galip zan ifade eden hiikiimleriyle yetinip yeni ictihad ve kiyaslardan, titizlikle ka-
¢inmak hem lizumlu hem de faydalidir. Fukahanin, ézellikle de dini hikiimlerin
istinbat ve ihtihracinda akli kullanmakla maruf olan Hanefilerin, taabudi alanda
temeli akli kullanmaya dayanan kiyas metoduna bagvurmaktan israrla kaginmalari-
nin en énemli sebebi miimkiin oldukga dini, subjektiflikten korumak olmalidir. Diger
dnemli bir sebep ise, dinde degismemesi gereken alanin s6z konusu &zelligine kiyas
yontemiyle halel getirilmesine engel olmaktir. Yoksa hemen her hilkmu ta‘lil etme
melekesini kazanmis olan fukahanin, belirtilen konulari akilla temellendirmesi hi¢ de
zor degildir. Nitekim onlarin, taabbudi alanin en tipik érnekleri olan ibadet hiikiimle-
rini daha esnek bir kavram olan hikmetle ta‘lil etmekten geri durmamig olmalari ta‘lil
melekesini kazandiklarinin en énemli kanitidir. Fakat onlarin taabbudi alani illetle
ta‘lil etmekten ve bu alana kiyasi sokmaktan 6zellikle kaginmis olmalari, dinin asil
unsurlarinda ortak kanaati saglama ve bu alanda asgari miistereki yakalama gayreti
ile izah edilebilir.

Taabbudi hiikiimler s6z konusu olunca, akli kullanmaya ve aklin yargilarina
dnem veren islam dininin bu gibi htikiimlerle nasil bagdasacagi ve islam hukuk dii-
siincesinde zaman zaman meydana gelen kirilmalarin ve tikanmalarin bu gibi hi-
kiimlerle iligkisinin olup olmadig1 da akla gelmektedir. Hemen ifade etmek gerekir ki,
taabbudi hikiimler iyi tespit edilip sahasinin digina tasirilmazsa, islam hukuk di-
stincesini olumsuz ydnde etkileyecekleri sdylenemez. Yani ¢aglar boyu degisen hayat
sartlarina paralel olarak ortaya cikan problemler kargisinda miislimanlarin tikanma-
larinin esas sebebi, dinde gerekcesi akilla tam olarak izah edilemeyen hiikiimlerin
bulunmasi degildir. Ciinkii her sistemde dokunulmayan bir alan ve sorgulamanin
durduruldugu bir nokta vardir. O halde islam hukuk diisiincesindeki canlilik ve tiret-
kenligin olumsuz yonde etkilenmesinin esas sebebi, taabbudi hiikiimlerin alaninin
Olguisliz bir sekilde genisletilmesidir. Zira akla dnem verip genel olarak dini hiikiimle-
rin izahinda ve maslahat temeline dayali olarak dine uygun yeni hiikiimler ortaya
koymada akla faaliyet alani taniyan bir dinin akli devreden cikarmasi diigliniilemez.

Bir bagka ifadeyle, akli kullanma esasina dayanan ictihad kurumunu kabul e-
dip tesvik eden bir dinin biitiin hiikiimlerinde, aklin kullanilmasini kisitlayan
taabbud anlayigini hakim kilmak énemli bir celiski meydana getirir. Ancak, islam
fikih tarihinde serbest ictihadin gelistigi ilk dénemlerde, Kur'an ve siinnette yer alan
btitin hiitkimlere ibadet anlayisiyla sahip ¢ikilmast bir yana, degisme agisindan
taabbudi hiikiimlerin makul bir sahaya hasredildigi, belirgin &zelliklerini serhcilik,
hasiyecilik ve taklidin olusturdugu duraklama déneminde ise séz konusu alanin
olabildigince genisletildigi goértilmektedir. Fakat fikih kitaplarinda taabbudi olarak
anilan her hitkmiin bu ézellikte olmadigi anlagilmaktadir. Duraklama dénemi fakih-
leri, daha cok dini, dig etkilerden koruma, mezhepteki yerlesik hitkiimlere sahip cik-
ma, ilgili hadislerin sadece bir kismindan hareket edip kabul ettikleri hadisi de yanlis
veya eksik yorumlama gibi etkenlerle pek ¢ok hiikme taabbudi adini vermiglerdir. Bu

20 Yazir, Dibace (Metalib ve Mezahib’e yazdig ¢nsoz ), XLIIL
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anlayist bir dl¢ide mazur karsilamak miimkiin olsa da, dinin genel maksatlari ile
bagdastirmak miimkiin degildir. Ciinkii fakihlerin taabbudi adint verdikleri hiikiimle-
rin ¢ogunda bir ittifak saglanamadigi gibi, bu anlayislarini cogu ahad, birbiriyle geli-
sen ya da farkli yoruma miisait hadislere dayandirdiklari anlagilmaktadir. Bizim
tespitimize gore taabbudi bir hiikmiin en temel 6zelligi, kesin nassa dayanmasi, dinin
aslina dahil olmasi, mevcut haliyle maslahati temin edip mefsedeti defetmesidir. Do-
layisiyla bu gibi hiikiimlerden insanlar adina beklenen maslahat, onlarin degismele-
rine degil de degismemelerine baghdir. Esasen ibadetlerin degismezliginin savunul-
masinin temel sebebi de budur. Fakihlerin taabbudi adini verdikleri hitkiimlerin co-
gunun ise belirtilen bu 6zelligi tasimadig kesindir. Buna gére dar anlamda taabbudi
hiikiim icin belirlenen 6zelliklerle en iyi drtlisen inang, ahlak ve ibadet hiikiimleridir,
denilebilir.
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EHL-i HADIS - EHL-i RE'Y AYRISMASI
FIKHI Mi, ITIKADI Mi?

Yrd. Dog. Abdurrahman HACKALI®

The Confliction of Ahl al-Hadith — Ahl al-Ra’y is Juridical or Creedrelated?

Early muslim scholars are usually classified in two major group based on their
attitudes about of ijtihad (discretion). But, from the standpoint of that attitude,
there aren’t sufficient explanatory evidence. We think, this disagreement is
concerned with their attitudes about belief topics. In this article, we studied to
indicate evidence of this opinion.

GIRIS

flk dénem islam alimleri arasindaki tartismalarin, yontem farkliliklarinin ve
gruplasmalarin sonraki gelismeleri énemli oranda etkiledigini biliyoruz. Sebebi ne
olursa olsun, ayrigsmalarin, gelenekte yapilan calismalara dogru bir sekilde yansidik-
larint séylemek zordur. Bu siniflandirmalardan biri £Al-i Hadis - Ehl-i Re’y' olarak
karsimiza ¢ikar ve —etkisi uzun siireli olsa da- daha cok hicri II. ve III. asir alimlerini
icerir. Bu ayirim, islam hukuk tarihi calisanlari tarafindan, fikhi tutum esas alinarak
yapilir. Ancak, bu agidan bakildiginda acgiklanamayan bazi problemler igerdigi gorii-
lir. Ayinim, gelenekte, Hicaz Ekolii ve Irak Ekoli olarak yapilmakta olsa da, fikhi
agidan buna esas olabilecek kriterlerdeki sikinti nedeniyle Ehl-i Hadis — Ehl-i Re'y
siniflandirmasinin bundan farkli olduguna dikkat cekenler de vardir.? Bu ayrigmada
nelerin etkili oldugu hususunda gorilis birliginden s6z edilemez. Ancak, daha cok
itikadi konularla ilgili tutum/durustan beslendigi anlagilan bu ayrismanin, fikih ek-
seninde 6ne ¢ikarilmasi, meseleyi mecrasindan uzaklagtirmakta, o dénem islam hu-
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kukgulariyla ilgili yanlis anlagilmalara ve 6n yargilara yol agmaktadir. islam ilim
gelenegindeki goriiglerin anlasilabilmesinde énemli bir yeri olan bu ayrismanin kri-
terlerinin neler olabilecegi lizerinde yeterince durulmadigr ve alisiimis geleneksel
yaklasimin ciddi bir elestiriye tabi tutulmadan aynen tekrar edildigi gértilmektedir.
Bu makalede, ayrismanin, fikhi konulardan ziyade itikadl konularla ilgili durustan
kaynaklandigina dikkat ¢ekmeyi amaglamaktayiz.

Tarihi Arka Plan

Hz. Peygamberin vefatindan sonra sahabe islam’in 6gretilmesi, idare, yargi vb.
amaglarla islam diinyasinin cesitli bolge ve merkezlerine dagilmustir. Gittikleri yore-
lerde onlar, éncelikle Islam’1 6gretme konumunda olmusglar, bildiklerini kendilerinden
sonraki kusaga aktarmiglardir. Kur'an ve Siinnette bulunan hiikiimleri uygulamiglar
ve bunlarda hiikiimlerini bulamadiklart meselelerin ¢ézlimlerini yine Kur'an ve Siin-
nete dayandirma hususunda gereken gayreti gostermisler ve ictihatta bulunmuglar-
dir. Dolayisiyla, kendilerinden sonraki neslin (tabiin) elinde, Kuran ve Slinnet'in
yaninda, sahabe fetvalari ve goriigleri de mevcut olmugtur.

Ayrica Muslimanlarin kendi aralarindaki siyasal cekismelerden, egemenlikle-
rine giren bolgelerdeki kadim geleneklerden, farkli kiiltiirlerden ve misliimanlarin
hakimiyetini iclerine sindiremeyenlerin bir takim calismalarindan kaynaklanan
itikadi tartismalar zamanla ¢ogalmig ve tabilin déneminden itibaren Halku'’l-Kur’an,
imamet, imdnin artip eksilmesi ve bijyiik giinah meselesi gibi kelami konular yogun
bir sekilde tartigilmigtir. Fikhi re’y/ictihat/yorum, sahabe déneminden beri uygulama-
da var olmasina karsin bu eksende bir ayrisma yasanmamigken, belirttigimiz kelami
konularin tartisilmaya baglanmasiyla birlikte Hicaz bdlgesi ve Irak bolgesi, farkl iki
tutumun baskin oldugu bolgeler olarak éne ¢ikmigtir. Bu farklilagmanin, bu giine
kadar yapilan calismalarda daha cok fikihgilar arasindaki metot ve iistat farkliligin-
dan kaynaklandig savi 6teden beri dile getirilmis, itikadi tartismalarin etkisi géz ardi
edilmistir.

Ayrisma zemini: Fikhi-huk(ki yontem mi, itikadi durus mu,?

Ayrnigmanin, fikhi tutumla ilgili oldugu &én yargisiyla meseleye yaklasilinca
problemlerle karsilagiriz. O giinden bu giline kimin Ehl-i Re'y, kimin Ehl-i Hadis oldu-
gunun belirlenememesi; re'yi blitlin miigtehitlerin kullanmis olmasi, Eb(i Hanife
(150/767) ittifakla re'y ehlinden sayilirken benzeri fikhi metotlara sahip olduklari
halde, imam Malik’in (179/795) ve Safii’nin (204/820) ¢ogunlukla Ehl-i Hadis sayil-
mast; hadisle ilgili tutumlarinda bazi farkl kriterlere sahip olmalarina ragmen farkli-
ligin bu ayrismaya esas olabilecek dereceye ulagsmamasi; cografi farkliligin bu ayris-
may1 izah etmede celigkiler barindirmasi gibi hususlar, bagka nedenlerin arastirilma-
sin1 gerekli kilmaktadir.

Ustelik, miictehitler arasinda var olan bazi yéntem farkliliklari, onlardan bir
kisminin asirt ve sert elestirilere maruz kalmasini agiklayamamaktadir. Kendilerini
Ehl-i Hadis olarak goren kimseler, re'yciler dedigi kimselere karsi ithamlarda bulun-
mus, bu ithamlari tagtyan rivayetler glin gegtikge kabarmis ve dnemli miktarda litera-
tiir olugsmustur. Taassuba dayali bu tutum tarih boyunca degisik sekillerde devam
etmistir. Ehl-i Hadis tarafindan o dénem alimlerine karst yapilan bazi asilsiz ithamla-
rin gliniimiizde dahi etkisini sirdiirdiigiint, £A/- Re’y kavraminin gelisigiizel kulla-
nildigini ve selefe atfedilen rivayetlerin tetkik edilmeden aktarildigini teesstifle miisa-
hede etmekteyiz.

Ayrica, bu ayirimin atfedildigi dénemde fikhin hentiz mistakil olarak tedvin
edilmedigi ve fikh kavraminin o donemde inang, ibadet, ahlak ve hukiikun biitlinii-
ni kapsayacak sekilde kullanildig1 g6z ardi edilmemelidir. Bunlarin yaninda, o do-



Ehl-i Hadis — Ehl-i Re’y Ayrismasi 61

nemde_fik/hin, rivayet bilgisi anlamina gelen #/im kavraminin mukabili olarak, daha
cok rivayetten istinbat edilen bilgi anlammda kullanilmasi, imam Muhammed eg-
Seybani'nin (189/804), Zihri'yi (124/741) Medine'nin en biiytik fikih¢ist ve muhad-
disi olarak nitelemesi ve Safii'nin “ehlii’l-ilm bi'l-hadis ve'r-re’y” tabirini kullanmasi
gibi drnekleri asagida gelecek olan bazi hususlara daha yakindan bakan arastirmaci-
lar, ilk dénemde Ehl-i Hadis - Ehl-i Re'y ayiriminin hentiz bulunmadigini ifade etmis-
lerdir.* Ancak, kaynaklar incelendiginde, re’ye karsi olumsuz goriis bildiren bazi alim-
lerin bu déonemde yasadig1 goriliir. Dolayisiyla bu dénemde ayrisma olmakla beraber,
bunun Kriterlerinin neler olabilecegi konusu heniiz yeterince aydinlatilabilmis degil-
dir. Bu noktada, o dénem alimlerinin 6zellikle inangla ilgili konulardaki tutumlarinin
ve itikadl konulardaki re'ye karsi gelistirdikleri tavirlarinin bu ayrismay: daha tutarl
bir sekilde izah edip etmeyeceginin tartisiimas: énem arz eder. Nitekim, giinlimiizde
bazi arastirmacilar bu hususa dikkat ¢ekerler.

Konuyu oncelikle Fikih agisindan gézden gecirip sonra itikadi konularla ilgili
yonine isaret edecegiz:

1- Fikih agisindan baktigimizda, sahabe ve tabilin déneminde biitiin miigtehit-
ler ictihada bagvurmusg ve re'y ictihadi ile hitkiim vermigtir. Bir ¢ok usulcii, bu konu-
da sahabe arasinda icma’ bulundugunu ifade eder.’ Stinni Fikih mezhepleri de, genel
olarak re'yin bir yontem olarak kabuliinde goriis birligi etmis ve bunun zorunluluk
oldugunu belirtmiglerdir.c Sézgelimi, Hicaz ekoliiniin imami olarak gdsterilen imam
Malik, fikhi konularda re'y ictihadina bagvurmada, Eb(i Hanife'den geri kalmaz.”
Onun, igtihatlarinda maslahata en ¢ok yer veren imam olduguna dikkat cekildigi gibi,
Istihsan’1 kullandig1 da bilinen bir husustur. Ayni gekilde, Safi'’nin eserleri de re’y
ictihadi 6rnekleriyle doludur. Ahmed b. Hanbel'in (241/855), rivayete verdigi agirlik
bilinmekle beraber, o da re’y igtihadindan miistagni olamamigtir.® Dolayisiyla, fikih
dikkate alindiginda, ilk dénemde, biri tamamiyla hadisi savunan, digeri de sadece
re'yi kullanan iki ayr1 grubun var oldugu tezi isabetli gérilmemektedir.® Miizeni'nin
(246/877) soyle dedigi rivayet edilir:

“Hz. Peygamberden giinlimiize kadar fakihler, dini hususlarla ilgili ahkdm ko-
nularinda kiyas: kullanmiglardir. Hakkin benzerinin hak, batilin benzerinin de batil
oldugunda ittifak etmiglerdir.

Biitlin bunlar dikkate alan bazi aragtirmacilar, re'yin fikihta kullaniminin bu
ayirimda kriter olamayacagini ifade etmekten kendini alamamistir.' Kevseri (1952),
daha ileri giderek, fikih acisindan béyle bir ayirimi yapmanin, hayali bir ayirim olup
asli bulunmadigini ve mihne olayindan sonra ortaya atildigini séyler.*

3 Ahmet Hasan, a.g.e., s. 153.

4 Sénmez Kutly, Tiirklerin Islamlagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, s. 204; a.mlf., Islam
Distincesinde Ik Gelenekgiler, s.31 vd.

5 Ciiveyni, Ebu’l-Meali, e/-Burhdn, Beyrut 1997, 11, 14-15, Serahsi, Ebt Bekr, Usilii’s-Serahsi, Istanbul
1984, 11, 132-133; Gazali, EbG Hamid, el-Mustasfd, Beyrut ty., II, 245.

¢ Apaydin, Naslari Anlamada yetki ve Yontem Sorunu, s. 17; 1. Hakki Unal, fmam Ebu Hanife'nin Hadis
Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara 1994, s. 43.

7 Ahmet Hasan, a.g.e., s.179.

8 Ahmed b. Hanbelin ictihat ustlii i¢in bkz.: Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Séylem Hanbeli
Mezhebi, Ankara 2002, 121 vd.

9 bkz.: Karaman, a.g.e., s. 102; Ahmet Hasan, a.g.e. s. 153.

19 Eb Amr b. Abdilberr, Cami‘u Beyani’l-Iim, Cidde 1998, 11, 873.

1 Esat Kiliger, Ehl-i Re’y, DIA, X, 520 vd.

2pkz. Unal, a.ge., s. 48.
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2- Fikihta re'yin kullaniminin bu ayrismada kriter olabilecegi iddia edildiginde,
re'yin cari olabilecegi ve olamayacagi konularla ilgili tutuma da bakmak gerekir. Ehl-i
Re'y olarak nitelenen fikihgilar ile Ehl-i Hadis olarak nitelenen fikihgilar, re’yin cari
oldugu fikhi konularda, kendileriyle ilgili bu nitelemeyle celisen bir tutum takinmak-
tadirlar. Zira re'y ehli olarak one cikarilan miigtehitler, re'yin carl oldugu konulari,
prensipte, digerlerinden daha dar tutarlar. Hanefilere gore, belirlenmis miktarlar
(mukadderat), hadler, ruhsatlar gibi konularda kiyasa bas vurulamaz. Buna mukabil,
diger miictehitler, ¢ta‘/il edilebildigi oranda bu konularda da igtihada ve kiyasa yer
verirler. Ayrica, Malikiler kiyas iizerine kiyasi caiz goriirler ve hanefilerin aksine,
aklen kavranilabilir gérdiikleri (ma'k(ili’l-ma‘nd) ruhsatlarda kiyasi gecerli kabul
ederler.”® Gortildugi gibi, Malikiler ve diger bazi miigtehitler, Fikihta re’ye oldukga
genis bir yer vermektedirler.

3- Hanefilerin, hadisleri kabulde senet tenkidinin yaninda metin tenkidine yer
vermelerinin'* elestiri almalarinda rolii vardir. Ancak, ibn Abdilberr (463/1070) bu
elestiriyi hakli bulmaz ve sdyle der:

“Ebl Hanife'nin hadisleri metin tenkidine tabi tutmasi ve te'vilde bulunmasi,
kinanacak bir husus degildir. Clinkti bu ondan énce de yapilmistir ve Ehl-i Hadis'ten
herkesin bir te'vili ve bir siinnete aykir1 distiigii gériisti vardir. Onun bu tutumu, Ehl-
i Hadis tarafindan, haksiz olarak elestiri konusu edilmigtir.” '*

Dolayisiyla, miigtehitlerin hadis metotlart da, bu ayirimda belirleyici olama-
maktadir. Clinkd, biitiin miigtehitler, Siinnet'in Kur'an'dan sonra ikinci kaynak oldu-
gunda hemfikirdir. Ancak, hadis tenkidinde farkl kriterler ileri stirmektedirler. Mesela
imam Malik, bazi durumlarda sahabe ya da tabitin gériisiine dayanarak hadisi red-
detmig ve Iraklilar ve Imam Safii tarafindan hadisi ihmal etmekle elegtirilmigtir.'®

Irak bdlgesinde yeterince hadis bulunmadigl hususu da, bu bolge alimlerinin
re'yci olarak kabul edilmesinde bir gerekge olarak ileri siirtiliir. Bunun nasil tespit
edildigi bir tarafa, isimlerini burada sayamayacagimiz kadar fazla sahabenin bu bél-
geye (0zellikle Kife ) gelmis olmasi ve bdlgenin pek ¢ok muhaddisi barindirmasinin
yaninda'’, hadis icin o dénemki seyahatler dikkate alindiginda, bunun mesnetsiz bir
iddia olmaktan 6te gecemeyecegi anlagilir. Ebi Hanife'nin hadiste zayif oldugu iddia-
s1 ise, hadis alimlerinin onun hakkindaki ifadeleri'* dikkate alindiginda ayni sekilde
mesnetsizdir. Sézgelimi, cerh ve ta'dilde siki tutumuyla bilinen Yahya b. Ma'in’e
(233/774) gbre Ebll Hanife, hadiste Safii’den daha mevstktur/giivenilirdir.*

Eb{ Hanife'nin re’ycilikle itham edilmesine gerekce olarak ileri stiriilen hadise
yeterince yer vermeme ya da sahih hadise muhalefet iddiasi da gercegi yansitmaktan
uzaktir. Hanefiler bu iddiay1 reddetmis, dayandiklari hadisleri daha o dénemden
itibaren yaptiklari ¢aligmalarda ortaya koymuslardir. Serahsi (483/1090), Hanefilerde
re'y ile amelin slinnetten sonra geldigini, gercekte siinnete ve re'ye en iyi kendilerinin
ittiba ettigini sdyler ve buna; mirsel hadisle amel etmelerini, mechul kisinin rivayeti-
ni ve sahabi gérlislinii kiyasa takdim etmelerini delil gosterir. Ona gore, Safil, miirsel

13 Serahsi, a.ge, I, 111 vd; Ciiveyni, a.ge., 11, s. 11; Isnevi, Cemaluddin, Nikdyetu's-Sil, Beyrut 1982, 1V,
3.

'* Yunus Apaydin, Hanefi Hukukcularin Hadis Kargisindaki Tavirlarinin Bir Géstergesi olarak Manevi
Inkita” Anlayisi, EUIED, sy. 8, 5.159-193; Unal, a.g.e., s. 83 vd., 146 vd.

15 Ibn Abdilberr, a.g.e., 11, 1080.

1 Bkz: A. Hasan, a.g.e., s. 127, 129, 130, 137.

17 Unal, a.ge., s. 49 vd.

8 Unal, a.ge., s. 222 vd.

19 Tbn Abdilber, a.g.e., 11, 1080.
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hadislerle amel etmeyerek bir ¢ok siinneti terk ettigi gibi, ihtilaf ettikleri konularda
sahabeden herhangi bir goriis almayabilecegini sdyleyerek, Hz. Peygamber’den isitil-
me ihtimali olan rivayetleri de terk etmis olmaktadir.?

4- Ehl-i Hadls - Ehl-i Re'y ayiriminda, Hicaz bdlgesi ve Irak bdlgesi seklinde
zikredilen cografi tasnif de tutarli bir kriter olarak gdriinmemektedir.>* Zira, fikih
acisindan bakarsak, Medine ekoliiniin énciilerinin baginda Hz. Omer, Hz. Ali, Zeyd b.
Sabit ve diger sahabe gelmekte olup bunlarin re'y igtihadina sikca bagvurdugu bilin-
mektedir. Medine imami MAalik’in re’y ictihadina bagvurmada Ebd Hanife’den geri
olmamasi, ayrica Medine'de, re'y ile fetva vermekte iin yapmis Rabiatu'r-re’y
(136/753) gibi alimlerin bulunmasinin yaninda, Irak’ta Siifyan es-Sevri (161/778),
MesrGk b. el-Ecda‘ (63/683), Sa‘bl (103/712) gibi Ehl-i Hadis olarak kabul edilen
kimselerin bulunmasi fikhi tutum agisindan bu ayirimin yapilmasint engeller. Medi-
neliler kendi re'ylerini, Irakllarda oldugu gibi, akil yiirtitme ve hadisleri kabulde
kullanmiglardir. Konuyu inceleyen arastirmacilar, her iki bélge alimlerinin, hukiki
problemleri ¢6zmede ayni yaklasima sahip olduklarint ve fikih acisindan bakildigin-
da, aralarinda dikkate deger bir farklilik gértilmedigini ifade ederler.?* Bu durumda,
imam Malik’in re’y ehlinden sayilmasi da, problemi ¢ézmez.

5- Bu aywrimla ilgili diger bir problem, fikih dikkate alindiginda kimin Ehl-i
Re'y kimin de Ehl-i Hadls oldugunun belirlenememesidir. S6zgelimi, Yahya b. Ma'in’
e gore Malik re'y ehlidir.»® Bazen Ahmed b. Hanbel dahil biitiin miictehitler rey ehlin-
den sayilirken, sadece rivayetle ugrasanlar Ehl-i Hadisten sayilir (Ancak bu durumda
re'y ehli olarak sadece Eb{i Hanife'nin hedef alinarak yerilmesini nasil agiklayacagiz).
Bazilari, Hicaz ekoliinii ve buna bagli olarak, Malik, Safi'i, Ahmed b. Hanbel ve diger-
lerini Ehl-i Hadis sayarken, irak ekoliinii ehl-i rey kabul eder ve bunlarin Eb{i Hanife
ve ashabi oldugunu ileri siirerler. Safi'i bazen bu guruptan bazen digerindendir vs.*

Fikih agisindan bakildiginda taraflari belirleme sikintist her iki tarafi méfrit ve
mutedil guruplarina ayirarak agilmaya calisiimistir.?. Ancak, “mifrit reyciler” ifade-
siyle, somut olarak kastedilen kimseler belli olmadig1 gibi, bunlarin baz: mutezililer
ya da hariciler oldugu® ifadesi, stinneti reddetme egiliminin bazi kelamcilarin tavr
oldugunu ve bu merkezde yasanan ayrismanin fikhi degil kelami oldugunu gdsterir.

itikddi konulardaki yoruma yer vermeksizin sadece nakille yetinme tutumunu
fikhi igtihatlarina yansitan kimseler de yok degildir. Bu agidan bakildiginda, kiyas vb.
re’y yontemlerini tamamen reddeden zahirilerle birlikte zaruret bulunmadikca
re'ye/kiyasa bagvurmayan Ahmed b. Hanbel Ehl-i Hadis’ten sayilabilir. Nitekim bdyle
bir tasnifte, Ehl-i Hadis iki guruba ayrilmig, mutedil eserciler arasina Ahmed b.
Hanbel ve diger bazi ulema yerlestirilmis, miifrit olanlar sinifinda ise Zahiriler sayil-
mustir. Re'yciler sinifina, Eb( Hanife, imam Malik, Evza‘d (157/774) ve Siifyan es-
Sevri gibi alimler konulmustur.?” Safi‘l bu tasnifte yer alamamigtir. Ancak fikih aci-
sindan bdyle bir tasnifi yaparsak, re'y ehli olarak sadece Ebi Hanife ve arkadaslari-
nin hedef alinmasini, buna karsilik Malik ve Safi‘i'nin éviilmesini izah edemeyiz. Bu

20 Serahsi, a.g.e., 11, 113.

21 Esat Kiliger, a.g.m., 530; Karaman, a.g.e., s. 102.
22 Ahmet Hasan, a.g.e., s. 158, 162.

% Kiliger, a.g.e., s. 118.

2% Farkli degerlendirmeler igin bkz. Unal, a.ge., s. 37-39; Kutlu, ilk Gelenekgiler, s. 193 vd.; Koca, a.g.e.,
s.25.

%5 Karaman, a.g.e., s. 103 vd.

%6 Karaman, a.g.e., s. 116.

7 Karaman, a.g.c., s.106.
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durumda, Ahmed b. Hanbelin de yer yer igtihat ve kiyasa basvurdugu goz oniine
alinirsa, fikhi agidan biittin islam alimlerini re’y ehli olarak géren ifadelerde haklilik
pay1 oldugu anlagilir.

Gortldigi gibi, fikihgilar bdyle bir tasnife tabi tutuldugunda acgiklanmast glig
hususlarla karsilagilmaktadir. Simdi, meselenin itikadl konularla ilgili boyutuna
bakalim:

6- Ehl-i Hadls’e verilen isimler ya da onlarla ilgili nitelendirmelerin itikadl ko-
nulara atifta bulundugu daha ilk bakista goriilmektedir. Onlara “Asidbu’l-Hadis,
Miisebbihe, Miicebbire, Haseviyye, Sifétivye, Ehli’l-Eser ve Selefive”® denilmektedir.
Hasevi nitelemesi hicrl II. asrin basindan itibaren kullanilmistir.?® III. asirda ise
hasevilik olgusunun daha ¢ok Hanbelilik ile birlikte anildigint ve bu ikisinin birbiri-
nin yerine kullanildigini gériiyoruz.* Bu isimlendirmeler, Ehl-i Hadis'in, fikhi degil
itikadi bir ayrismanin tarafi oldugunu gostermektedir.

7- Re’y-hadis tartismalarinin yogun oldugu, o6zellikle II. asirda, daha onceki
zamanlarda oldugunun aksine re'y, sadece ameli-fikhi konulari kapsayan bir terim
degildir.>* Ehl-i Hadls — Ehl-i Re’y baglaminda kullanildiginda re’y kavrami, bu dé-
nemden itibaren biiylik oranda keldmi re’ye tekabul etmektedir. Ciinkii, Ehl-i Hadis’e
gore, re'y denince akla, oncelikle, inang ilkelerinin akli yoruma tabi tutulmas: ve bu
konularda ileri siiriilen goriis gelmektedir.® Dolayisiyla kelam, re’y olarak, Ehl-i Ha-
dis'in, inangla ilgili konularin akli temellendirmeye ve yoruma tabi tutulmadan kabul
edilmesi seklindeki tutumunun tam karsit kutbunda yer almakta ve bu tutumun bit-
tigi yerde baslamaktadir. Nitekim Lisdnu’l-Arab miellifi de, re'yin bir anlaminin
itikad olduguna dikkat ceker ve séyle aciklar: “Filan Ehl-i Re'ydendir denildiginde,
onun Harict goriisleri ve Harict mezhebini kabul ettigi kastedilir.*

8- Bu ayrismay1 dogru anlamamizi saglayacak énemli gostergelerden bir dige-
ri, Ehl-i Hadis"in, re'ycileri yererken daha ¢ok inangcla ilgili konular1 sebep gdstermesi
ve olumsuzlanan re'y ile ilgili rivayetlerde bu nevi re'yin ¢ogunlukla re’y cari olma-
yan konularla, yani inang konulariyla ilgili olmasidir. Ehl-i Hadis’in kelami konular-
daki re’y ile fikhi konulardaki re'yi ayri tutmasi ve birincinin aksine ikinciyi megru
gormeleri de konuya agiklik kazandirir. Kétillenen re'y baglaminda, Cehm’in
(128/745) relyi ézellikle zikredilir** Bu durum, tartismada fikhi konulardan ziyade
itikadl konularda yogunlasilmasini da izah eder.

ibnu’l-Kayyim (751/1350), naslara muhalif olan re’yin haramligi konusunu is-
lerken, “sifatlar” konusuyla baglar ve sdyle der:

“Ehl-i Iman bazi hiikiimlerde ihtilaf ettikleri halde imandan ¢ikmazlar. Sahabe
de bir ¢ok hiikiimde ihtilaf etmistir. Onlar immetin 6nderleri ve Tmani en miikemmel
olanlaridir. Allah’a hamd olsun ‘esma, sifat ve ef'al’ konularinin hi¢ birinde ihtilaf
etmemislerdir. .. "3

28 Selahattin Yiicel, Hadis Literatiiriinde Kitabu's-Siinne Gelenegi, basimamug calisma, Erzurum 2001, s. 28,
32, 34, M. Emin Ozafsar, Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi Arka Plani, Ankara 1999, s. 28, 109 vd; Ramazan
Altintas, Haseviyye'nin Dogusu ve Kelami Gortsleri, Cumhuriyet. Unv.Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3, s.
60 vd.

2 Ozafsar, a.g.e., s. 81, 83

% Ozafsar, a.g.e., s.78 vd., 87, 154; Altintas, a.g.m., s.65 vd

31 Halife Babkar el-Hasen, el-Ictihdd bi'r-Re’y, Kahire 1997, s. 365.

% bn Abdilberr, a.g.e., 11, 1053 vd.; Ibn Kayyim el-Cevziyye, [ldmu’l-Muvakk:'in,, Beyrut 1993, 1, 39.

33 Ibn Manztir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut 1993, V, 91.

3 Eb( Ishak es-Satibi, el-['risam, Beyrut 1991, 1, 497; Tbn Abdilberr, a.g.e., 11, 1053.

3 [bn Kayyim el-Cevziyye, I, 39.
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Bu ifadeler, reddedilen re'yin iman konulariyla ilgili oldugunu ortaya koymak-
tadir.

9- Ehl-i Hadisin, rey ehline karsi ileri stirdiigii en énemli iddia Séinnet karsitii-
Gidir. Yukarida belirttigimiz gibi, bu iddiay1 higbir miigtehit kabul etmedigi gibi, Fikih
acgisindan bakildiginda zaten dogru da degildir. Burada re’ye mukabil olarak kullani-
lan es-Stinne kelimesinin o donemdeki anlamina géz atmak konuya agiklik kazandi-
racaktir. O donemde, es-Siinne kavrami, fikhi ve pratik anlamindan ziyade, itikadi
konulardaki naslarin yoruma tabi tutulmadan kabul edilmesi’ olarak one ¢ikarilan ve
sahabe ve tabitinun dnde gelenlerinin tavrt olarak belirtilen durusu deyimleyen bir
kavramdir.® Gorlildiigii gibi kavram, bu dénemde, itikadi bir durusu ifade etmekte ve
bu durusa sahip oldugunu iddia eden kimseler kendilerini £A/-i Hadis/Ashdbu’l-Hadis
olarak adlandirmaktadirlar.’” Bunlar, kendi itikat esaslarini konu edinen kitaplarina
da “Kitabu’s-Stinne” adini vermiglerdir. Dolayisiyla onlarin, karsilarindaki Kigileri
stinnete muhalgfetle itham ettiklerinde, bu iddianin, bahsettigimiz anlamda kullanil-
dig1 aciklik kazanir. Sézgelimi, onlara gore re'yciler, Allah'in gdzle gdriilemeyecegini
sOyler ve bunda En‘am Siresi 103. ayete dayanirlar. Bu tutumlarniyla onlar, “Rabbini-
zi Kyyamette goreceksiniz” mealindeki hadislere muhalefet etmis olmaktadirlar. Onla-
ra gore re'yciler ayrica, kabir azabini ve sefaati de reddetmektedirler. Allah’in sifatlari
konusunda da bdyle yapmiglardir.®® Goriildiigii gibi burada re’ycilerden maksat, fikih-
cilar degil kelami konularda gériis beyan edenler/kelamcilardir.

Bu durumda, yani, re'yin itikddi konulardaki yorum anlami dikkate alindigin-
da, fikihgilar arasindan re’y ehli olarak Ebi Hanife'nin hedef alinmasinin sebebi de
anlasilabilir. Ehl-i Hadis’in aksine onun, ircd goriisiinii benimsemis olmasi, imanda
artma ve eksilme olmayacagini kabul etmesi® ve talebeleri arasinda Bisr el-Merisl
(218/833) ve ibn Ebi Duad (159/240) gibi Kur'an'in mahlik oldugunu siddetli bir
sekilde savunan bazi mu‘tezill kigilerin bulunmasi®* gibi hususlar onun keldmi bir
durusa sahip oldugunu gosterir ve re'y taraftarlari arasinda saylmasini daha gercek-
ci bir sekilde aciklar.

10- Bir ¢ok miellif, Ehl-i Hadis'i, fikhi degil, kelami ekoller arasinda sayar.
Sozgelimi Es‘ari, (324/945) miusliiman firkalarinin on ana firkadan tiiredigini sdyler.
Onun verdigi on ana gurup kelami-siyasi ekollerden miitesekkildir ve Ashdbu’l-hadis
bunlar arasindadir: “Si‘a, Hariciler, Miircie, Mu‘tezile, Cehmiyye, Dirdriyye, Hiiseyniye,
Ashabu’l-hadis ve Killlabiye. . KAdl de (415/1020) Fazlu’l-I'tizal adli eserinde, Mute-
zile'yi Miisebbihe ve Ehl-i Hadisin kargisina yerlestirir.** Bunun yaninda mezheplerin
tasnifini yapan diger bazi kaynaklar, re'y ehli ile kelami bir ekol olan mdircie arasinda
da baglant1 kurarlar.*

ibn Kuteybe (v. 276/889), hadislerde ¢eligki iddia eden muhtelif firka ve mez-

3% Bkz., M. H. Kirbagoglu, Ashabu’l-Hadisin Akaid Edebiyati, Isldmi Arastirmalar, c. 111, sy. 5, s. 79-89. s.,
79.

%7 “es-Stine”nin itikadi konulari kapsayan bir kavram olarak kullanimu igin bkz.:M. H. Kurbagoglu, Ehlu’s-
Stinne kavrami Uzerine yeni Bazi Milahazalar, Isldmi Aragtirmalar, c. 1, sy. 1, 1986, s.71-79.

3 {bn Abdilberr, a.g.e., 1T, 1053.

% fbn Abdilber, a.g.e., IT, 1080, M. Ebt Zehra, a.ge., s. 169 vd.

% Unal, a.ge., s. 46.

! fbn Abdi’l-Berr, a.g.e., 11, 860; Talat Kogyigit, a.ge., s. 193.

2 Ebu’l-Hasen el-Eg'ari, Makaldtu'l-Islamiyyin, Beyrut 1990, 1, 65.

3 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Huseyn, Fazlu'l-i'tizal ve Tabakdtu'l-Mutezile, ngr. Fuad seyyid, Tunus, 1986, s
185.

44 bkz.: Kutlu, Ilk Gelenekgiler, s./43, 44.
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heplerin iddialarini ¢lirlitmek maksadiyla kaleme aldig1 eserinde, EAlu’l-hadis ifade-
sini kelamcilara mukabil olarak kullanir.* Onun “Ehl-i Hadis” karsisina yerlestirdigi
ekoller; Haricller, Mutezile, Cebriye, Miircie ve —onun deyimiyle- bazi re’yci fikihgilar-
dir.* Fikihgi olarak yer verdigi sahis sadece Ebi Hanifedir. O, Ebi Hanife'yle ilgili
elestirisinde, istihsan uygulamasina deginir.¥” Ancak, reddettigi bu uygulamanin
ornegini vermemesi, oteden beri var olan bir 6n yargiya katildigini gosterir. Kiyas ve
istihsan konusunun, miictehitler arasinda, bdyle bir ayirimda kriter olamayacagini
daha énce belirttik. Ustelik onun, istihsani kullandig1 bilinen imam Malik’i*¢ kendisi-
ne uyulmasi konusunda érnek olarak sunmasi®® bu gériisii ile celigki olusturur. ibn
Kuteybe'nin, Ebli Hanife ile ilgili olarak sadece, ona karsi olan bir kag kisinin gorts-
lerini vermekle yetinmesi® 6n yargili tutumunu pekistirir. Ancak daha sonraki ctimle-
lerinde EbG Hanife hakkinda; “fetva ve goriisiiniin inceligi hususunda tek idi"* diye-
rek daha onceki tutumuyla —eger dnceki tutumu onun fikhi yéniiyle ilgili ise- yine
celiskiye duser.

11- Ehl-i Re'y tabirinin, itikadi bir durusu ifade ettigine dikkat ¢ceken alimler
de vardir. et-TGfi"den (716/1316), bu ayirimla ilgili olarak goyle bir gortis aktarilmak-
tadir:

“Ashab-1 re'y, tamlama olmasi acisindan bakildiginda; hiikiimlerle ilgili olarak
gortig/re’y ileri siiren herkestir ve biitiin Islam ulemasini igerir. Ciinkii hicbir miigtehit
ictihadinda re’yden mustagni kalamaz. ilmi agidan ise (terim olarak), selefin érfiinde
(kullaniminda) “Halku’l-Kur'an” meselesinden sonra Iraklilar i¢in 6zel ad olmustur.s?

et-T(fi'nin de dikkat ¢ektigi gibi, “ashab-1 re’y” fikih acisindan bakildiginda ic-
tihatta bulunan butiin islam alimlerini icerdigine gére, Ehl-i Hadis — Ehl-i Re’y ayiri-
minin fikhi agidan yapilmasi dogru degildir. O, Ehl-i Re'yin terim anlaminin ise,
itikddi bir meselenin tarafi olarak sekillendigini agikca ifade etmektedir. Ayrica ibn
Abdilberr, “re’y kelamcilar ve cedelciler icin kullanimistir,” diyerek konuya katkida
bulunur.® Bu dénemde, inang konulariyla ilgili olarak “es-Siinne"nin karsiti bir an-
lamda kullanilan bid’at kavrami da re'y ile 6zdeslestirilmekte, Ehl-i Re'y, bid’at ehli
olarak tavsif edilmektedir.>* Bunun yaninda, keldmcilarin bidatci olduklarina ve
fukahadan sayilmadiklarinda ittifak olduguna dikkat ¢ekilmektedir.s

O dénem miicadelesini inceleyen Talat Kogyigit ulastig1 sonucu géyle ifade e-
der:

“Karg! tarafin zemmedildigi miicadele hadiscilerle kelamcilar arasindaki miica-
deledir. Ayrisma akaidle ilgili konulardadir. O dénem miicadelesi incelendiginde bu
agikca gortlmektedir.”se

ibn Kuteybe, rey ehli ile fikihcilar birbirinden ayirir ve séyle der:

45 Tbn Kuteybe, Hadis miidafaast, ev. M. Hayri Kirbagoglu, Istanbul 1989, s. 59.
46 Tbn Kuteybe, a.g.e, s. 58, 77, 124, 135.

47 Tbn Kuteybe, a.g.e, s. 124.

*8 Ahmet Hassan, a.g.e., s. 178.

# fbn Kuteybe, a.ge., s. 82.

% fbn Kuteybe, a.g.e., 5.125.

5! fbn Kuteybe, a.ge., s. 163.

52 el-hasen, a.g.e., s. 272, 1 no’lu dipnot.

% [bn Abdi’l-Berr, a.g.e., 11, 949.

5 {bn Abdi’l-Berr, a.ge., 11, 1042

% {bn Abdi’l-Berr, a.ge., 11, 942.

% Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, Ankara 1969, s. 253 vd.
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“Eger onlarin (kelamcilarin) ihtilaflar (itikatta ve farzlarda degilde) stinnetler-
de ve teferruatta (furfl) olsa idi, -kendileri icin iddia ettikleri seylerden dolay1 gostere-
cekleri mazeretleri olmamasina ragmen- yine de fikihgilari mazur gérdiigiimiiz gibi,
onlart da mazur gérebilirdik. Bu suretle onlar, fikihgilarla ayni durumda olurlardi.
Lakin onlar tevhid, Allah"in sifatlari, kudreti, cennetekilerin nimetleri, cehennemdeki-
lerin azabi, Levhi mahf{iz ve buna benzer, bir peygamberin bile ancak vahiyle bilebil-
digi hususlarda. ayr bir tutum sergilemislerdir.*”

Bu ifadelerin, Ehl-i Hadis — Ehl-i Re'y baglaminda kullanildiginda re’yin hangi
anlama geldigine ve hangi tiir re’yin olumsuzlandigina yeterince aciklik kazandirdigi
kanaatindeyiz.

12- Bu ayrnigmanin derinlesmesinde ve farkli bazi boyutlar kazanmasinda,
itikadi ve siyasi yonleri bulunan Halku’l-Kur’én meselesi ve bu mesele etrafinda geli-
sen mihne olayinin énemli bir etkisinin bulundugunu da belirtmeliyiz.s

13- Ayrismanin, bu derece yayginlasmasinda etkisi olan diger bir husus Arap-
larin, o dénemde, ilmi faaliyetin daha ¢ok mevaliden olan alimler tarafindan yiirii-
tillmesini kabullenememeleridir.* Bu durumu yansitan diger rivayetlerin yaninda,
Yahudilik ve Hiristiyanligin tahrife ugramasinin, onlar arasina karisan mevaliden
kaynaklandigini iddia eden ve bununla miisliiman mevali arasinda iligki kuran riva-
yet dikkat ceker. Rivayete gére Ehl-i Hadis imamlarindan biri® sdyle demistir: “Yahu-
di ve Hiristiyanlanin dinleri, onlar arasinda re’y ortaya cikincaya kadar bozulmarnis-
tir.Onlar arasinda re’yi ihdas edenler ise esir edilen toplumlarin ¢ocuklanidir (ebndu
beni sebqya). " Benzeri bir isnat, Ehl-i Re'ye karst yapilmaktadir: “Re’yi ortaya atan
lic kisidir ve licti de esir ettigimiz toplumlarin ¢ocuklaridir (ebndu beni sebdya), yani
mevalidendir. Medine’de Rebi’a, Basra’da Osman el-Betti (145/760) ve Kife'de EbU
Hanjfe.” Bu rivayet Ehl-i Hadls oldugunu iddia edenlerin, karsi tarafit yermek igin
ortaya ne tiir iddialar attiklari hakkinda fikir vermektedir.

14- Genelde, rivayetlerde hakkinda olumsuz ifade kullanilan re'yin 6zellikleri
dikkate alindiginda, bunlarin fikhi re’yden ziyade kelami re’yle ilgili oldugu anlagilir.
Olumsuzlanan re'yin 6zellikleri sunlardir: Kisinin naslari dikkate almayip kendi arzu-
larini esas almasi, re'yin sadece nakille bilinebilecek inangla ilgili konularda olmasi
ve Kitap ve Siinnet'e aykiri olmasi.

SONUC

Calismamizda, Ehl-i Hadis — Ehl-i Re'y baglaminda kullanildiginda re'y kav-
raminin, daha cok kelami bir anlam tasidigina ve bu baglamda Ehl-i Re'y denildigin-
de dncelikle kelamcilarin anlagilmast gerektigine dikkat cekmeye caligtik. Fikihtaki
ictihatlara da re’y denildigi icin, keldmi re’ye kargt ileri siirilen olumsuz yaklagim-
dan, diger bir takim nedenlerin de etkisiyle, fikhi re’y de nasibini almistir. Bunda,
re'ye yikledigi anlami bilen bilingli kisilerden ziyade, re’yin her iki anlamini birbirin-

57 Ibon Kuteybe, a.g.e., s. 80.

3 Bkz.. M. Emin Ozafsar, a.g.e., s. 78 vd.

% Unal, a.ge., s. 44, 46, 47.

¢ Kaynak kullandigimiz eserde adi verilmesine ragmen, bu ifadelerin kendisine ait olup olmadig konu-
sundaki stiphelerimiz nedeniyle ismini vermekten kagintyoruz

¢ fbn Abdilberr, a.g.¢., 1T, 1047, 1051, 1052.

6 [bn Abdilberr, a.g.c., I1, 1079. Bunlar rivayet eden Ibn Abdilber, Ehl-i hadisin Ebu Hanife'yi zemde agir1
gittigini, iftira ettiklerini ve haddi astiklarini séylemekten kendini alamaz. a.g.e., II, 1080

6 Ctiveyni, el-Burhan, I, 16; {bnu’l-Kayyim, a.ge., I, 39,61; Abdulvehhab Hallaf, Mesidiru't-Tesri'i’l-
Islami fima La Nassa Fih, Kuveyt 1978, s. 8
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den ayirmayan kimselerin katkisi olmus ve daha ilk dénemden itibaren, re'yle ilgili
tutum ve rivayetler birbirine karigtirilmigtir.

Ehl-i Re’y olarak fikihgilar arasindan Eb{i Hanife'nin hedef alinmasinda onun
kelamciligl, talebeleri arasinda mutezili olanlarin bulunmasi ve irca goriistiyle Ehl-i
Hadisten ayrilmasinin yaninda, Arap kdékenli olmamasinin da etkisi vardir. Hadls
konusunda yeterli ve sika olmasina ragmen kasitl olarak siinnet karsithigi ile itham
edilmistir. Hadisleri senet tenkidinin yaninda metin tenkidine tabi tutmasi, sadece
rivayetle yetinen hadisgilerin tepkisine yol agmistir.

Ehl-i Hadis, 6zellikle inan¢ konularinda, rivayetin zahiri manasiyla yetinme,
akli yoruma gitmeme ve akli bu konularda bilgi kaynagi kabul etmeme gibi bir epis-
temolojik tutum sergilemistir. Onlarin bir kisminin, bu tutumu diger alanlarda da
sergiledigi goriilmektedir. Ahmed b. Hanbel, zaruret bulunmadikca fikihta kiyasa
basvurmamakta, zahiriler ise kiyasi tamamen reddederek daha asiri bir tutum sergi-
lemektedirler.

Ehl-i Hadis'in, rey ehline karsi siddetli ve sert saldirilart ve re'ye karst kitap-
larda zikredilen rivayetler g6z oniine alindiginda, bu saldirt ve rivayetleri Fikhi yon-
tem elestirisi olarak degerlendirmek zordur. Boyle bir problemin olugsmasinda, diger
etkenlerin yaninda, ¢cogunun uydurma oldugu agik olan yiginla rivayetin ve Ehl-i
Hadis'in taassuptan kaynaklanan tutumunun roliine isaret etmek gerekir. Biitiin
bunlar re'yle ilgili rivayetlerin, sthhat derecesinin yaninda, rivayete konu olan re'yin
hangi tlr (fikhi mi itikddl mi) re'y oldugu hususunda dikkatli olunmasi gerektigini
gostermektedir. Fikhi re'y hic tartisma konusu olmamistir demiyoruz. Ancak, Fikih-
taki re’y ile Kelam’daki re'yin ayr1 degerlendirildigi dikkate alinmaly, biriyle ilgili riva-
yetler, isim benzerliginden dolay1 digerine tesmil edilmemelidir.

Ehl-i Hadis olarak anilan bu gurup igin, “Keldm ilminde “selefiye”; Hadis il-
minde “Ashabu’l-hadis”; Fikih acisindan ise “Ehl-i Hadis” terimleri kullanilabi-
lir”,seklindeki yaklagim, olayr ¢c6zmekten ziyade Ortbas etmekte ve sanki fikihta ben-
zeri derinlikte bir ayrigsmanin var oldugu izlenimini vermektedir. Dolayisiyla biz bunu
da uygun bulmuyoruz.

Diger taraftan, ekollere ve kisilere, siyah beyaz mantigiyla bakilmamali ve kisi-
ler tek yonli olarak degerlendirilmemelidir. Ozellikle hicri 1I. ve III. asirlarda, hem
kisilerin epistemolojik tutumlart hem de ekollerin yapist homojenlik gostermemekte-
dir. S6zgelimi, Ehl-i Hadis'e karsi yapilan miicessime ve miisebbihe nitelemelerinin
onlarin tamami igin gecerli olmadigini biliyoruz.

Bahsettigimiz nedenlerden dolayi, £A/-i Re'y ve Ehl-i Hadis kavramlarini geli-
sigiizel kullanmanin, taraflari rastgele ilzam etmenin ve sirf bu guruplardan biri ice-
risinde adi gectigi icin bazi alimler hakkinda olumsuz nitelemelerde bulunmanin
isabetli bir tutum olmadigini ifade etmeliyiz. Ayrica, terimleri ¢ok kapsamli bir an-
lamda kullanmanin, gercekte belirsizlige ve anlamsizliga gotiirdiigii de bilinmelidir.
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MEVRID-i NASS'TA
ICTIHAD’A MESAG YOK (MU?)DUR
(ICTIHAD'IN MAHIYETi VE SINIRLARINA DAIR BiR ANALIZ)

Dr.Ali PEKCAN®

"oail 3 )5e b i LaaY" 526 e I all ine L
(14:0-4as )

oda jals (1 " oaill 0 g0 (b AiaU S lae Y saclE Apaal Gl seall g alg@ill oy peid) N
Oe ginall aidis gVl Qb s Aali (e 7 s W gualie 18 Y -aie] L e sacldl)
i Jals iy ) zlias Gl s Al Eali e a5 A sgan aseaill e Tl a5 g
Lgia a jall ‘;'.MX\

acldll o 8 "Gl 5 jle Y sl Gana o @l ol Lgale A all 5 Cand) 138 (e o)
Al o) Y1 ileias ¢ A ) sie g g il g QLS i rlgia | Glas ae ik L jallay
oail sa sl o3a (A aill e palld | L2l Jlal) sl e 3 il slgie s ccaalall i
8 Yy "aSaal 5" puall” ga cdra Algiadl ¢ Lus ¥ (3

st Jlaia) e iy Y il M5 " alall g

S Agia YU | alad slgia ) - ulidl) dgin Y] - bl dlgia Y] salud] D6 A pudy SlgTa Y 5

Isn’t Permissible to refer to al-Ijtihad where al-Nass exist?

The aim of this article is to explain that Majalla’s maxim (no. 14) of “no place
to ictihad in the presence of nass” whether it expresses exactly the relation
between revelation and reason or nass and phenomenon or not. Moreover it is
aimed to determine, the necesisity of legal reasoning on the facts that are not
touched upon and the others.

In my opinion, this maxim is inefficient in acheiving the expected goal and it is
narrowing the vision of thought. Therefore it is necessary to review of the
formation process of this maxim in order to define the nature and the limits of
the function of the reason in confront of texts. Moreover, | hope this study will
cotribute to determine the norms which are subject to change or not.

" DIB Selguk Egitim Merkezi e-mail: pekalisait@ mynet.com.
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Sunus:

Nass ve olgu insani iki fenomen olarak karsimizda durmaktadir. Bu iki realite
kargisinda tek bir anlama/yorumlama/uygulama aract vardir o da akil, bir bagka de-
yigle ‘diigiinme’ eylemidir. Islam diigtince sistemindeki yaygin anlamiyla nass, Kur'an
ve Stinnet’ metinlerini ifade ederken, olgu insan tliriintin iginde bulundugu herhangi
bir fifli durumu/gercekligi ifade eder.

Vahiy yoluyla ‘agkin bir otorite ve gili¢ sahibi olan Allah’ tarafindan, kendisine
uyulmasi amaciyla génderilen esaslari ve bilgileri ifade eden ilkin sdzsel/hitabi olan
daha sonra da yaziya aktarilan bir metin haline dontismiis bicimiyle nass, her ne
kadar olusumunun kaynag: itibariyle ilahi/metafizik bir nitelik tasisa da kendisine
hitab edilene ulasmasindan sonra ‘insani’ bir 6zellik kazanmakta dolayisiyla nassin
konusu ‘insan’ olmaktadir. Yani bu hitabi ya da metni anlayacak, yorumlayacak
nihayet ondan kendi hayatini diizenleyip, bigimlendirecek normlart yada ilkeleri ¢ika-
rarak hayatini buna gore sekillendirecek olan insandir. Bir bagka deyisle nassin ken-
disine yoneltildigi varlikla onu anlayan yorumlayan ve hayatina uyarlayan varlik
aynidir. Bu acgidan bakildiginda nass ya da vahiy, insandan tamamen bagimsiz, as-
kin bir gercekligi ifade etmez. iste nass ya da vahyin hayata, onunla anlamli bir bii-
tiinliikk igerisinde uyarlanmasini saglayan akil, onun aktif ve fonksiyonel bicimi de
ictihaddir. Nass, bir 6l¢iide sabit bir yapiy: ifade ederken, olaylar ve olgular ise ‘de-
giskenlik’ niteligine sahiptirler. iste degisik zaman ve ortamlarda ortaya c¢ikan ve
¢tkmaya da devam edecek olan olay ya da yorumlanmasi gereken durumlar, ictihad
denilen disiinme ve yorumlama aracityla anlagilmaya ve ¢oziimlenmeye calisilacaktir.
Bu agidan bakildiginda ictihad faaliyeti, kaginilmaz ve vazgecilmez bir uygulama
aracl niteligindedir.

Bizim bu yazidaki amacimiz, Mecelle (14) de ifadesini bulan ‘mevrid-i nassta
ictihada mesag yoktur.’ kaidesinin ilk anda zihnimizde uyandirdigi anlamin, gergekte
vahiy-akil, ya da nass-olgu iligkisini tam olarak ifade edip-etmediginin tesbiti,
nasslarin igaret etmedigi, herhangi bir atifta bulunmadigi hususlarin yanisira bizatihi
nasslarin kendisi iizerinde de ictihadi faaliyetin yapilip-yapilamayacaginin belirlen-
mesidir.

Kanaatimizce bu kaidenin alani, iyi belirlenemedigi takdirde, insanin diistince
ufkunu ve alanini énemli dlclide sinirlandiracak ve daraltacaktir. Dolayisiyla kaide-
nin olusum strecinin gézden gecirilmesi, isaret ettigi anlam cercevesi ile zihnin,
nasslar kargisindaki fonksiyonunun mahiyet ve sinirlarinin belirlenmesi gerekmekte-
dir. Bu calisma, bu yénde bir cabanin ifadesidir.

Giris:
Nasslarin sinirlihig - ictihadin zorunlulugu

Dini nasslar bir taraftan mii'minleri tefekkiir ve ictihada tesvik ederken, diger
taraftan “herseyi aciklamak tizere sana kitabr indirdik™!, “bugiin dininizi ikmal ettim,
size verdigim ni'metimi tamamladim. Ve sizin i¢in din olarak sadece islamdan razi
oldum™2 gibi ayetler, 6zellikle “ biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik” *mealindeki
ayet, nasslar diginda ictihada yer kalmadigina isaret eder gibi gézitkmektedir.

1_Nahl, 98.
2-Maide, 3.

5_En’am, 38.
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Nitekim bagta /bn Hazm (5.456/1064) olmak tizere Zahiriler, adi gecen ayet ve
hadisleri kendi doktrinlerinin merkezi yapmiglar ve adi gecen ayet ve hadisleri zahir-
lerine bakarak yorumlamiglardir. Mesela /bn Hazm’a gére, insan hayatinin biitiin
alanlarinda, bu alanlar diizenleyen Kur'dn ve Siinnet’'ten bir nass mutlaka vardir.
Dolayisiyla, hakkinda nass bulunmayan higbir konu bulunmamaktadir. Bunu bizzat
Kur'an'in kendisi sdylemektedir (mes.Maide,3; Enam,38; Nahl,44). Dolayisiyla nass
disinda bagka bir delil ve hiikim ¢ikarma metoduna ihtiya¢ yoktur. ‘Hakkinda nass
olmayan konular'in varligindan séz etmek, son derece hatali olup, insanin itikadini
bile zedeler.*

ibn Kayyim el-Cevziyye de (6.751/1350) aymi goriigii savunur. ‘/ldmu’l-
Muvagqi‘in adli eserinde konuya iligkin gortisleri degerlendirdikten sonra sdyle der;

“...S0zi edilen g goriisten dogru olani, nasslarin biitiin olaylarin hikiimlerini
icine alacak derecede kapsamli oldugudur. Dolayisiyla Allah ve Rastld, bizi kiyas ve
re've bagvurmaya itmez. Aksine biitiin hikiimler beyan edilmistir. Kisacasi nasslar,
olaylari hiikme baglamada kafi ve vafidir...”

Buna mukabil ¢cogunlugu teskil eden ustl alimleri, ihata ve beyani ikiye ayir-
mis; sariin her meselenin hiikkmiint —ismen ve lgfzan-beyani kasd ve murad eyleme-
digini, umGm1 kaide, kurallarla ve prensiplerle nasslarin biitiin dini hitkiimlere samil
bulundugunu, ctz1 hadiselerin bu umtmi kaidelerin ve genel ilkelerin stimliine
sokularak hitkme baglanmasinin, en genis manasiyla ve biitiin nev'ileriyle ictihada
muhta¢ bulundugunu, bunun igin de ictihadin farz kilindigini ileri stirmiiglerdir.

Bu goriis sahiplerinin dayandigi deliller ile bu goriise sahip olan alimlerin go-
riglerinden bazilarini soylece siralamak mumkiindr.

1-Kur'an-1 kerim'de, “Miiminlerin hepsi savasa ¢ikacak degildir. O halde icle-
rinden her boliigiin bir kismt dinin inceliklerini iyice anlamak, déniince de kendi
toplumlarini sakindirmak igin savasa c¢ikmamalidirlar”” buyurulur. Bu ayette Allah
Teala, kullarindan bir kisminin, dinin inceliklerini anlayip, digerlerine aktarmalarini
istemektedir.?

2-Bir bagka ayette®, herhangi bir konuda ihtilafa diistildiigiinde, meselenin ¢6-
ziminiin Allah ve Rastlliine gotiiriilmesi emredilmektedir. Allah ve Raslliine gotiir-
mek, onlara ait nasslar ¢ercevesinde ilgili konuya ¢6ziim aramak demektir ki, bu da
ictihadla miimkiindiir.'

3- ‘Muaz hadisi” diye meshlr olan rivayette Rastlullah (s.a.s.), Muaz b. Ce-
bel'i Yemen'e vali olarak gonderirken kendisine ‘...Sana bir problem arzolunursa ne

* _fbn Hazm, Ali b. Ahmed , el-[hkdm fi Usili’l-Ahkdm, Beyrut, 1984, 11/488; en-Niibez fi Usili’l-Fikh ez-
Zdahiri (nsr.M.S.Hasen Halldg), Beyrut, 1993, s.97; Mulahhasu iptdli’l-Kiyds (thk. Said el-Afgini) ,
Dimesk, 1960, s.39.

5 _Ibn Qayyim el-Cevziyye, [lami’l-Muvagqiin (ngr.M.A.Ibrahim) Beyrut,1993, 1/254.

¢ _Karaman, Hayreddin, Is/dm Hukukunda Ictihad, Ank,1985, s.26; Donmez, Ibrahim Kafi, “Isldm Huku-
kunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu ile Modern Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Du-

rumu Arasinda Bir Mukayese, MUIFD, Ist. 1986, 5.23-51; Kése, Saffet, “Islam Hulkukunun Statik Oldugu
Iddiasinin Tahlili”, S.U. Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, sy. 6, Konya 1996, 5.255-295.

" Tevbe,122.

8 Karaman, a.g.e, s.28.

° -Nis4, 59.

10.34fif, Muhammed b.Idris (6.204), er-Risdle, (ngr. A.M.Sakir), Beyrut, ts., 5.81; Karaman, a.g.e, 5.28.
"-Ebt Davud, Agdiye,18 (hd.no.3119).
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ile hiikmedeceksin? diye sormus, o da; ‘Allah’in kitabi ile’ diye karsilik vermis, ‘- Ya
Allahin kitabinda meselenin hiikmiinii bulamazsan?' deyince, ‘Rasiliiniin siinnetiyle
hiikiim veririm.” deyince Rastlullah (s.a.s.); ‘Ya orada da aradigin cevabt bulamaz-
san? * deyince, Muaz; ‘Hi¢ cekinmem, kendi re’yimle hiikmederim!" demistir.

Rasllullah da Muaz (r.a.)'in verdigi bu cevabi begenmis ve onaylamigtir. Adi
gecen hadisin diger varyantlarinda ‘Ya orada aradigin cevabt bulamazsan?' yerine
‘aradigin cevap ya orada yoksa?'* seklinde gecmektedir ki, bu ikinci ifade nasslarin
sinirl oldugunun en acik ifadesidir.

Hz.Omer (r.a.), Ebli MUs4 el-Eg’ari’ye yazdig1 mektupta;

“...Sana Kur'anda-Sunnet'te hitkmii bulunmayan bir mesele arzolunursa, o
konuyu iyice ve derinligine diisin! Sonra durumlari birbirine mukayese et!...” *diye-
rek, meselelerin nasil ¢ozllmesi gerektigine dair metodolojiyi kendisine 6glitlemistir.
Ayet, hadis ve Selefin sézlerinden sonra simdi de diger islam alimlerinin bu dogrul-
tudaki sozlerini vermek istiyoruz.

imam Safii (6.204/819), kiyas metoduna bagvurmak igin ilgili konuda agik bir
nassin bulunmamasi gerektigini “...Hakkinda Kitap ve Siinnet’te belirli bir nass bu-
lunmayan bir konuda...’** seklinde ifade etmektedir. Safii’nin bu soziinden de anlagi-
lan, her konuda mutlaka o meseleyi hitkme baglayan bir nass bulunmamaktadir.

Meshr Hanefi fakihi Hassaf (6.262/875), der ki,

“...Re'y ictihadina gelince, olaylar sinirsiz nasslar ise sinirlidir. Her konuda o
konuyu hitkme baglayacak bir nass bulunmaz. Miictehid, hakkinda nass bulunan
manay1, hakkinda nass bulunmayan benzer konuya da uygulamak icin ¢ikarmaya
ihtiya¢ duyar. Fakat bu re’y ictihadi, kitap ve stinnet'ten birine muhalif olmadig1
siirece huccet olmaya devam eder...“!s

Bir bagka Hanefi fakihi Cessas (6.370/980) ise; ‘Su bir gercektir ki, her konuda
o konuyu diizenleyen mutlaka bir nass yoktur'*¢der. ibn Abdilberr (6.463/1071),
‘Camiu Beyani'l-‘Ilm ve Fadlih''” adli eserinde ‘Herhangi bir olay meydana geldiginde
0 konuda nass bulunmuyorsa, re'y ictihddiyla hitkiim vermek’ adli bir béliim acarak,
nass bulunmayan yerde nasil davranilmasi gerektigini bol 6rnekli olarak zikreder.

Ciiveyni (6.478/1085), el-Biirhan’adli eserinde, '

‘... Kur’an ve Stinnet nasslari sinirli ve sonludur. icma’ edilen konular, sayili ve
belirlidir...Halbuki biz biliyoruz ki, meydana gelmesi muhtemel olaylar ise sonsuz
sayidadir...” derken,

12.Tirmizl, Ahkdm,12 (hd.no.1249); Darimi, Mugaddime, (hd.nol68); Miisned-i Ahmed, M. Ensdr,12;
(hd.110.21084,21049,21000).

15 Jbn Qayyim,[/dm, 11/101 (Mektuptaki adi gecen séztin asly’..Summe el-fehme el-Fehme fimd Udliye
ileyke mimma verade aleyke mimma leyse fi Qur'dn ve 14 Siinne...” {lgili mektubun énemli sayidaki referans-
lar igin bkz M.Hamidullah, ‘e/-Vesdiqu's-Siydsiyye’, Beyrut,1987,425 vd. (Ibn Qayyim adi gegen yerde
Selef’ten bir ¢ok bezeri nitelikli sézler nakleder.Bkz.11/50-67 vd).

14-Safil, er-Risdle, s.40; metnin orjinali ‘...ff md lem yenussa fihi biaynihi Kitdb ve 14 Siinne...” seklindedir.

15 Hassaf, Ebt bekr Ahmed b. Omer, Edebii’l-Qddi, (thk.Ebulvefd el-Afgani- M. El-Hasimi), Beyrut,1994,
s.4, Benzer ifadeler i¢in bkz. Semerqandi, Alauddin, Mizdni'l-Usil fi Netdici'l-ugil, (thk.Dr.M.Zeki
Abdilberr), Katar,1984, s.571,572; Sehristani, Abdiilkerim (6.548/1153), el-Milel ve’n-Nihal (thk. A.Fehmi
Muhammed), Beyrut,1992,5.210 vd.; Zerqa, el-Medhal,s.80.

1°_Cessas, el-Fustl, IV/75 (sebete enne ahkidme’l-Havadisi kiillih4 leyset manstsan aleyhi).

7 bn Abdilberr, Eba Omer Yasuf , Camiu Beydni’l-Ilm ve Fadlih, (thk. Ebi’l-Esbal ez-Ziiheyri),
Riyad,1993,11/844-863.

18 _Ciiveyni, Imamii'l-Harameyn , el-Biirhdn fi Usiili’l-Fikh (nsr. A.Mahmud ed-Dib), Katar,1992, 11/485.
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Giyasti'l-Umem’de® de,

‘...Birazcik inceleme arastirma yapan bir kimse gdrecektir ki, seriatin kaynak-
lart belirli ve kisitli, kurallart sayili ve sinirlidir. Ahkami icine alacak ayetler ile haram
ve helale iligkin beyanlar malumdur. Tekliflere iliskin haberler de sinirlidir...Yine biz
biliyoruz ki, her konuda mutlaka Allahin bir hitkmii bulunmamaktadir. O halde sinir-
I olan bu nasslar, nasil sonsuz sayidaki olaylart ¢dzlime kavusturacaktir?...” diye
sorar sonra da

‘...Birisi ¢ikar da ; ‘sinirlt olan nasslarla sinirsiz olaylari nasil ¢6ziime kavustu-
racagiz?’ derse, ben de derim ki,’bu, ancak , ser'i ilimlerde zirveye ulasmis, basarili
kimselerin basa ¢ikacagi bir gérevdir!'> diyerek cevap verir.

Unlii Hanefl ustlctsii Serahsi (6.483/1090) de' ‘nasslarin sinurli, olgylarin ise
siursiz’ oldugunu agiklikla belirtir.

ibn Rusd (6.520/1126) ‘...Nasslar her olayin hitkmiinii icine almazlar.. der-
ken, torunu ibn Rusd el-Hafid (6.595/1199) de® benzeri diigtinceleri dile getirir.
Maverdl (6.450/1058), ‘...Bircok olgyin hiikmii hakkinda nass yoktur. Hiikmii belir-
tilmeyen olaylar belirtilenlerden daha ¢oktur...’* derken Zerkesi (6.794/1392) ise;
“..Allah Tegla biitiin ser’i hitkiimler icin mutiaka kat’t bir delil belirlememis, aksine -
bilingli olarak-miikellegflere genislik/rahatitk saglamak, onlart tek bir mezheble siniria-
mamak amacwyla zanni nitelik tasyyan delilleri ortqya ¢tkarmistir...”* TOfl
(6.716/1316), nasslarin sinirli olaylarin ise sinirsiz oldugunu, dolayisiyla nassin
bittigi yerde ictihddin baglayacagini belirtir.2e ibn Teymiyye (6.728/1328), her konuda,
0 konuyu ¢6ziime kavusturan nass ve icmain her zaman bulunmayabilecegini ilke
olarak kabul eder, pesinden Ahmed b.Hanbel(6.241/855)'in bu konudaki goriisiin
zikreder.

‘imadm(Ahmed b. Hanbel)'in kiyas’a olan ihtiyaci, su bulan kimsenin teyem-
milm edemiyecegine benzer, imamin kendisinden nakledildigine gore, * asar (nass-
eser), olaylarin tamamini igine alacak niteliktedir. Kiyasa ihtiyac ise ¢ok azdir.” Onun
soziinden anlagildigina gbre, sahabi fetvalari lafzen ve manen biitiin olaylar1 kusatir.
Hatta O, ‘hadiste sana yetecek cevap varken re'yi ne yapacaksin?’ demistir.

Ancak, insanlarin gercekteki amelleri ile gelecekte baslarina gelmesi muhtemel
yeni olaylar arasinda bir ayirim yapilmasi gerekir. Meydana gelmis olaylarin tama-
minda nass bulunurken, yeni olugsan olaylarin cogu hakkinda nass bulunmamakta-
dir. Zahiriler'in de iginde bulundugu bir gruba gére, nasslar; fiilen gerceklegsin-ya da
gerceklesmesin biitiin olaylari igine alacak bir nitelik tagir.>

Biitlin bu naklettigimiz goriislerden de anlagilacagi iizere iki sonug ortaya

9 _Ciiveyni, Giydsi’l-Unmem fi'ltiydsi’z-Zulem (thk. A. Mahmud ed-Dib), Katar,1401, 5.430.

%0 _Ciiveyni, a.g.e.,s.432.

2! Serahsi, Ebt Sehl, e/-Mebsit,Kahire,1324-31,16/62 (...en’niisis ma’dide ve'l-havadis memdide...)

22 _fbn Riigd, el-Mugaddemat ve'l-Mumehhedas, (M.Huct), Beyrut, 1988, 1/37.

23 _[bn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Mugtesid, Tst.,1985, 1/2.

2% _Maverdi, Ebu’l-Hasen, e/-Hdvi’l-Kebir (thk.A.M.Muavvad-A.A. Abdiilmevcid), Beyrut, 1994, 16/138.

5.Zerkest, Bedruddin, el-Bahru'l-Muhit fi Usili’l-Fikh (haz.Dr.Abdiissettdr Ebi Gudde), Kuveyt,1992,
11.B.,V1/108.

26 “TGff, Necmiiddin, e/-Biilbiil fi Usali’l- Fikh, Riyad, 1414, 5.148.
27 _ALi Tbn Teymiyye, a.g.e, s.520,521; Turki, Abdtlmuhsin, Usili Mezhebi'l-imdm Ahmed, Beyrut, 1996,
IV.B.,5.720,721.
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ctkmaktadir.

Din, insan hayatinin buitiin alanlarina iligkin hiikiimler koymustur.?*Ancak, bu
hiikiimler her zaman acik bir nitelik tagimazlar.

Nasslar sinirlidir. Olaylar ve olgular ise sinirsiz ve degiskendir. Dolayisiyla, o-
laylart ¢oziimlemek i¢in, nasslarin disinda bir yontemin bulunmasi gerekir. »

A- ‘MEVRID-i NASS’TA iICTIHADA MESAG YOKTUR’ KAIDESININ OLU-
SUM SURECI VE KAIDEDEKi ‘NASS’ TERIMININ ANLAMI

{lk ti¢ nesil islam Hukukgularinin yaygin kabullerine gore, herhangi bir konu-
da Kur'an ve Sunnet'ten bir nass bulunursa o konudaki ilgili nasslart birakip,
ictihada bagvurmak caiz degildir. Meseld; Imam Eb{ Hanife (6.150/767), nass varken
kiyas'a bagvurdugu seklinde kendisine yoneltilen su¢glamayi reddederek, ‘nass varken
hi¢ ictihada basvurulur mu?' diye karsilik vermistir.*® Talebesi Muhammed b. Hasen
es-Seybani (6.189/805), ‘eser (nass) varken kiyas yapimaz.' ([&@ kiydse maa eser)
siderken, Safii (6.204/819); ‘Haber varken kiyas yapmak helal olmaz.’ * demektedir.
Cessas (6.370/980) ta, ‘Ittifakla kabul edildigine gére nass varken ictihad diiser’ de-
mek suretiyle ayni yonde acgiklama yapar.

Kaide, bazi alimlerce; (L& kiydsa maa’n-nass) seklinde zikredilmistir. Bunlar-
dan biri de /bn Qudame (6.620/1223)dir.* Hatibi'l-Bagdadi (6.463/1071) de, ‘Nass
varken ictihad diiser’ der ve buna dair seleften cesitli érnekler verir.® ibn Qayyim el-
Cevziyye (6.751/1350), da,‘dini konularda nasslara muhalif olarak hiikiim ve fetva
vermek haramdir. Nass varken ictihad ve taklid diiser. Ulema bu hususta icma etmis-
tir’ *demektedir. Tk dénem islam bilginlerinden verilen bu érneklerden de anlasila-
cagl uizere ‘nass varken ictihad yapilamiyacagir’ distincesi oldukca yaygin bir kanaati
ifade etmektedir. Fakat, ‘nass varken ictihad yapilamayacadr’ seklindeki diislince,
mutlak anlamda alinirsa dogruyu yansitmaktan uzak bir durum ortaya citkmaktadir.
Nitekim Islam Hukukunun temel kaynaklari olan Kur’'é@n ve Siinnet metinlerinin ilgili
yorum ve agitklamalarini gézden geciren kimse gorecektir ki hemen hemen biitiin ayet
ve hadislerin anlasiimasinda ¢ok farkli gériis ve degerlendirmelere yer verildigini yani
nasslarin bizatihi kendileri hakkinda farkl: ictihadlarin yapildigini goérecek, Mecelle’de
ifadesini bulan ‘mevrid-i nass’ta ictihada mesag yoktur' seklindeki kuralin realiteye
ters diistiigiinti ilk bakista anlayacaktir.

Bu hususta, ilk dénem islam Hukuku literattrine 6zellikle im-i hilgf tiirii e-
serler ile Taberi (6.310/922), bnt’l-Miinzir (6.310/922), Tahavi (6.321/933), Mervezi
(6.340/951), Ibn Hazm (6.456/1064), Ibn Abdilberr, Maverdi, Sirazi (6.476/1083), ibn
Kudame, gibi ansiklopedist yazarlarin eserlerine bakmak yeterlidir.

28 _Nahl,89; Maide 4.

29 Cessas, a.ge., cIV/75; Serahsi, a.ge. , c. 11/108; Gazzali, EbG Hamid Muhammed, e/-Menhiil min
Ta'likati’l -Usal, (thk. M. Hasen Hit6), Dimegk, 1980, IL. Baski, s. 359.

30 _Sa‘rani, Abdiilvehhab (6.973/1565), el-Mizdnii’l-Kiibrd, Kahire,1306,1/56.

31 _Seybani, Muhammed b. el-Hasen, e/-Hucce ald Ehli’l-Medine (thk. Ebu’l-Vefd el-Afgdni), Haydarabad-
Dekken, 1965, 1/204.

32 _Safif, Muhammed b.Idris (6.204), er-Risdle, s.599 (fikra:1817) ‘La Yehllii'l-Kydsu ve'l-Haber mevcidun.’

% Cessas, a.g.e.,IV/38.

3 _Mes. Bkz.Ibn Qudame, Muvaffaquddin, el-Mugni (thk.A.er-Tiirki-A.Mahmiid el-Huluv), Kahire,1986,
6/120,128, 8/343.

5 Bagdadi, Hatib, el-Fagil ve'l-Miitefeqqih (ngr. Adil b.Yusuf Garizi), Riyad,1996, LB., 1/504 vd.

% _fbn Qayyim (6.751), [lamii’l-Muvakkiin,(haz. Muhammed Abdiisseldm Ibrahim),Beyrut,1993 11.B.11/199
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O halde Mecellede dile getirilen kuraldaki ‘nass’ teriminden murad nedir? Bu-
nun agikliga kavusturulmasi gerekmektedir.
izmirli ismail Hakki, Mecellenin bu maddesinin Kimilerince hatali anlagildigini
belirttikten sonra goyle demektedir.
"...Bu meseledeki hatanin menseine gelince; Usal- fikih kitaplarinda beyan ol-
dugu lzere “nass” birka¢ manaya gelir:
1-Kuran-1 kerim ve Hadis-i gerif,
2-Sevk-i kelam cihetiyle ve miitekellim tarafindan nes’et eden bir sebeple za-
hir'den ziyade miinkesef olan kavildir. Nass (lafiz) da ‘ma’nd-y1 mesidqun leh’ bu-
lunmak sarttir. Zahir (lafiz) da ise, ‘ma’nd-y: mesdqun leh’ bulunmak sart degildir.
3-Mutlak (olarak) lafizdir. Nass, fikhen bu manayadir.
Bu kaide'de zikrolunan nass, lclinci manada iken elfidz-1 miisterekesinden
gaflet olunarak birinci mana alinmistir...””
Tesbit ettigimiz kadariyla ‘nass’ terimi,
a. Kanun metni ve kuralr,
b. Ustl-1 fikihtaki acik lafizlardan ‘nass’,
c.  Mezhep imaminin gériist
d. Kitap ve Siinnet metni,

anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla biz de konuyu belirtilen cerceveden
hareketle aciklamaya calisacagiz.

1- ‘Kanun metni ve kurali’ anlaminda.

Subhi Mahmasani, bu kaidenin manasinin; ‘kadi ve miictehidin ser’in veya
kanunun metniyle mukgyyet oldugunu , dolayisiyla nass (yasa metinlerine)lara aykir
olarak hiikiim 1stinbatinda bulunamiyacagini, fikir yiiriitemeyecegini belirttikten
sonra bu nasslarin ‘sarik’ olmakla kayitli oldugunu belirtir.?® Ali Himmet Berki, kai-
deyi verdikten sonra,

‘...Mansls olan yani, kanunda hiitkmi agik¢a sdylenen bir mesele hakkinda
ictihada liizum gortilmez. Clinkil ictihad, hitkmii sarih olmayan meselelerde kdnun
vazi'inin maksadini arayip bulmak ve mevziiatin temas etmedigi hadiselerde ¢alisip,
bu bosluklart doldurmak igin kabul edilmis bir miiessesedir. Sarahat bulunan yerler-
de caligip yorulmaga mahal yoktur; sarahat mécebince amel olunur.

Sarahat olan yerlerde ictihada mesag verilse ictihad ile varilan netice ya kanun
sarahatina muvafik veya muhalif olacaktir. Muvafik ise, esasen disiinmege ihtiyag
yoktur. Muhalif ise, kanunun sarahati karsisinda bu ictihadin hi¢ kiymeti olmaz. Bu
yoldaki ilmi ictihad ve miitalaalar ,kanunlari intikdd mahiyetini gecemez” * der.

Bu prensip, pozitif hukuk nazarinda da kabul edilmistir. Yani ictihadlarina ay-
kirt sarth bir kanGni hikmiin bulunmast halinde hakimler, hiikiimlerinde ictihad
yapamazlar, ¢linkii hakimin fonksiyonu tatbiktir, tesri’(htikim koymak) degildir.”+

2-Usil-1 fikihtaki acik lafizlardan ‘nass” anlaminda

ictihddin yapilamayacagi alan olarak zikredilen ‘7ass’tan maksadin, usil-1 fi-

37 {zmirli,Ismail Hakky, Sebilii’r-Resd, sy. 292,sh.96,97.

3 _Mahmasani, Subhi, Felsefetii't-Tegri’ fi'l-Isldm, Beyrut,1961, 5.193.

9 -Berki, Ali Himmet, Hukuk Mantigi ve Tefsir, Ank.1948, 5.201, 202.

4 _Zerqa, Mustafa Ahmed, e/-Medhalii'l-Fikehi el-Amm, Dimegk,1998, 1.B.,11/5.1015-1017.
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kih terimlerinden biri olan nass oldugu da sdylenmistir.

Lafz1 deliller, hiitkme iletmeleri agisindan dort kisimdir.

1-Zahir; Te'vile ihtimali bulunmakla birlikte, bizzat sigasi (kipi) ile kendisin-
den murad edilen mananin acik oldugu lafizdir.

2-Nass; -Tevile ihtimali bulunmakla birlikte -zahir lafza gére daha acik bir ni-
telik tasiyan, acikligl, kendi sigasindan degil, soziin kendisi icin sevkedildigi mana-
dan kaynaklanan lafizdir.

3-Mijfesser; te'vil ihtimaline yer birakmayacak bicimde nass (lafiz) dan daha
acik sozdir.

4-Muhkem; manasli, nesh ve te’vil ihtimali bulunmayacak sekilde saglam olan
sozdiir.

lafizlarin yapilarindaki agikliktan kapaliliga dogru siralamasini su sekilde gos-
termek mimkundur.

|Muhkem |M1’jfesser |Nass |Zéhir | Hafl |M1‘i§kil |M1’icmel |Ml‘jte§ébih |
ictihada kapa- ictihada acik alan
l1 alan

Nass ve zahir lafizlar, tevil edilmeye elverigli olduklarindan ictihad yapmak
mimkiin iken Muhkem ve miifesser lafzin kargisinda ictihad yapmak caiz degildir. +

3-‘Mezhep imaminin goriisii’ anlaminda;

Son dénem Osmanli Kadilarindan Mahmid Hamza (6.1305/1888), ‘Hicri dor-
diincii asudan sonra Kiyas yapmak yasaklanmistrr/?'der. Bu hususun Tahtavi
(6.1231/1816)'nin ed-diirrii’l-muhtdr uzerine yazdigl hasiyede kitabii'l-Qadi bolu-
miinde zikredildigini belirtir. Sonra da ilgili kaideyi sOyle agiklar;

‘Miiftl ve hakim herhangi bir mesele hakkinda kendisine kiyas yapilacak bir
asil (nass) bulamazsa, hemen kiyasa bagvurmaz. Clinkii gliniimiizde bu miimkiin
degildir. Zira, Hamevi (6.1098/1687)'nin de belirttigi gibi, hicrl dérdiincii asirdan
sonra kiyas yapmak yasaklanmigtir.'*

Zerka'nin bu konudaki uyari mahiyetinde sézleri dikkat cekicidir. O bu me-
yanda sunlart soyler:

Fakihlerin, ‘mevrid-i nassta ictihada mesag yoktur’ seklinde ifade ettikleri kai-
denin, ilk bakigta buraya konulusu faydasizdir. Zira ictihad kapisi, icinde bulundu-
gumuz dénemde -hakkinda nassin varligindan dolayi ictihad caiz olsun ya da olma-
sin — buna ydnelik girisiminde bulunanlarin ytiziine kapatilmistir.

Nitekim, ‘Huldsa’ adli kitabin (hapis cezasi bdliimiin'de) ‘zamanimizda
ictihada ehil hicbir kimse bulunmamaktadir’ denilmektedir

Daha sonra Zerqa, bu sekildeki bir anlayisin amacini tesbit sadedinde,

‘...Belki de ad1 gecen kaidenin konulusundan maksat, mifti ve kadilara, -esit
iki rivayet arasindan birini tercih etmek, denk iki gériisten birini -durum ve sahis
gozoniinde tutularak segmek-bicimindeki ictihad faaliyetleri hususunda- kendileri
icin belirlenen yetki sinirini asmamalari konusunda uyarida bulunmaktir...bir bagka

1 _Abbadi, a.g.e., [V/353.
42 Zerqd, Muhammed, Serhu'l-Qavaidii’l-Fikhiyye, Beyrut,1989, s.150-152.
43 -Hamza, Mahm{d , el-Feraidi’l-Behiyye fi'l-Kavaidi ve'l-Fevaidi’l-Fikhiyye, Dimegk,1987.
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ihtimal de miifti ve kadilara, ‘ictihad edemiyecekleri’ hususlar konusunda mezhepte
belirtilen htikiimleri (lizerinde herhangi bir tasarrufta bulunmadan) aynen nass gibi
degerlendirmeleri gerektirdigini hatirlatmaktir... Eger belirttigimiz s6z konusu bu
ihtimal sahih ise, bu durumda bu kaidedeki nass'tan maksat, mezhep kitaplarinda
zikredilen gortiglerdir” demektedir. *

4- ‘Kuran ve Siinnet metni’ anlaminda.

Nass teriminden ilk akla gelen anlam Kitap ve siinnet metinleridir. Ancak bazi
alimler icma’ , kiyds-1 celi ve kavaid-i killliyyeyi de ‘nass’ kapsamina almiglar dolay1-
styla yapilan bir ictihadin adi gecen delillere aykirt olmasi halinde bu tiir ictihadlarin
gecersiz oldugunu savunmuglardir. Kanaatimize gére onlar bu sonuca, ‘ictihad,
ictihadla nakzolunmazs kuralindaki ifadenin tersinden hareket ederek ulagmiglardir.
Buna gore ‘ictihad hangi durumlarda bozulursa o alanlarda ictihad yapiamaz’ de-
mektir. Dolayisiyla, arastirmamizin odak noktasini olusturan bu kaidenin
‘ictihadlarin birbirlerini bozamayacagr’ ilkesi ile ¢ok yakindan ilgili oldugu kanaatin-
deyiz. Zira bu kaidenin anlagilmast i¢in yapilan aciklamalardan yola ¢ikarak ‘ictihad
yapilamiyacak alani tesbit etmek miimkiindiir. Dolayisiyla, 6nce bu kuraldan kisaca
bahsetmek istiyoruz.

Mahmasani, bu kaidenin Mecami® de gectigini, aslinda Kuran' daki, ‘zann,
hakk’tan bir sey ifade etmez” (Yunus,10/36) ayetine dayandigini soyler. +

ibnt’l-Macigin (6.212/827)'un Imam Malik (6.179/795)’ten yaptigi rivayete
gore O, ‘...Bir qadi ictihada acik bir alanda hiikiim verse, bir sonraki gadi dnceki veri-
len hiikmii gegersiz kilamaz..”® Imam Muhammed b. Hasen de ayni y6nde sunlar
soyler:

“...Bir gadi (hakim), Fugahanin ihtilaf ettigi bir konuda hiikiim verse, sonraki
gelen bir qadi 6nceki gadi'nin verdigi bu hiikimden farklt bir gériise sahip olsa bile,
onceki verilen hitkmii uygulamak durumundadir® (dolayisiyla 6nceki hitkmi boza-
maz.).”

Bu séz, hem ictihad alanini belirlemekte hem de ictihadlarin esit derecede mes-
ralugu’ ilkesini vurgulamaktadir. Eger ictihadlarin birbirini gegersiz kilacagini séyler-
sek bu durumda nasil bir durumla Kkargilaginiz bunun cevabini  Amidi
(6.631/1234)'den dinleyelim;

“..Eger ictihada agik konularda verilen hitkiimlerin gecersiz kilinmasi halinde
yargi(dan beklenen maslahat) saglanmamis olur. Her ictihad, bagka ictihadla, her
sonradan yapilan onceden yapilan ictihadi bozacak olursa, bu zincirleme olarak hep
geriye dogru boyle gideceginden hiikiimlere (yargi kararlarina) olan gliven duygusu

4 Zerqa,a.ge., 5.150-152

4 _fsnevi, Cemaltddin (6.772/1370), et-Temhid fi Tahrici’l-Fiiri” ale’l-Usil, (thk.M.Hasen Heyto), Bey-
rut, 1987, 5.583 (Inne’l, Qadi 14 yiingadu gadiuh).

# _Hadimi, Ebt Said (6.1176/1762), Mecamiu’l-Haqdiq,Ist.1303,11/46 (18.kaide).

47 _Mahmasani, Suphi, Felsefetii’t-Tesri’ fi’l-Isldm, Beyrut,1961, IILB.s.193.

. Qadi Iyad (6.544), Mezahibu'l-hukkdm fi Nevazilil-Ahkdm (thk.Dr.Muhammed b.Serife), Bey-
rut, 1990, s.38.

49 -Seybani, Muhammed b.el-Hasen, el-Camiu’s-Sagir , Liknevi (6.1304/1886)'nin en-Nafiu’l-Kebir adli
serhi ile birlikte), Beyrut,1986, 5.399,340 ‘(ve ma4 ihtelefe fihi’l-fuqaha feqada bih{’l-Qadi siimme cée
Qédin &har yer gayra zalik emdéahu) (Bu séztin muhtemel yorumlan i¢in bkz. Kuddri, Ebu’l-Huseyn,
el-Muhtasar (serhi el-Liib4b’la birlikte) ngr. Abdtrrezzaq el-Mehdi, Beyrut,1994, s.164; Ibn Himéam,
Fethul-Kadir,7/300).
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zedelenmig, hitkiimler arasinda buyiik bir kargasaya ortaya ¢ikmig olur. Bu da yargi-
dan beklenen maslahatin elde edilmesini ortadan kaldirir. Bu nedenle, kat'1 delilllere
aykir1 olmadig siirece, ictihadla ulagilan hiikiimler bozulamazlar.” ®

Eger nass terimi bu anlamda kullanilirsa, o zaman kaide, fiili durumla catis-
maktadir. O halde buradaki ‘nass’'in dogru anlasilmas: gerekir. Nitekim alimler bu
hususu ‘kat’i olan delillers' seklinde aciklamak zorunda kalmiglar ancak ‘kati’ den
maksadin ne oldugu hakkinda ise degisik gortisler ileri siirmiiglerdir. Simdi bu goriis-
leri gorebiliriz.

a) Kat'i delilden maksat, nass, icma’, kiyas-1 celi’ ve kavaid-i kiilliyyedir.

Aralarinda Sirazi®, Kelvezani (6.510/1116)%, Qadi Iyad (8.544/1149) Amidis,
ibn Ebi'd-Dem (6.642/1244)%*, ibn Hacib (56.646/1248)%, izz b.Abdisselam
(6.660/1262), Qarafi (6.684/1285), Baqfiri (5.707/1307) ®, 1Ibn Ciizeyy
(6.741/1340), Isfehani (6.749/1348)%, Abdii'l-Qafi es-Siibki (6.756/1355),
Tactddin es-Siibki (6.771/1369)%, isnevi (6.772/1370)%, Zerkesi (6.794/1392)%, ibn
Ferhin(6.799/1397), el-Hisni (6.829/1426) Siiyliti  (6.911/1505),%  Sirbini
(6.977/1569), Qasimi (6. 1914)™, Fadani (6. 1989)™, gibi bir ¢cok Safii, Maliki ve
Hanbeli bilgine gore nass, icrma, kiyds-1 celi ve kavdid-i kiilljyye’ye aykirt olan

0 _Amidi, Seyfiiddin, el-Ihkam fi Usali’l-Ahkam (nsr. Torahim el-Actiz),Beyrut,1985, 11/429.

5t _Gazzali, Eba Hamid Muhammed, el-Mustasfa min Ilmi’l-Usil, Bulak, 1324, 11/354; ibn Riigd, Ebu’l-
Velid Muhammed, ed-Dariri fi Usili'l-Fikih (thk.Cemaliiddin el-Alevi), Beyrut,1994, 5.138; Ibnu’s-Saati,
Ibn Taglib, Bediu'n-nizdm, (ta'liq; Sa’d b.Garir), Mekke, 1418, 2/676; Cezeri, $emsiiddin (6.711/1311),
Mi'rdcii’l-Minhdc (Serhu minhéc li’l-Beyddvi) (thk.Dr.gaban M.Ismdil), Kahire,1993, 11/291; Ibn Himam,
Kemaliddin, Fethu'l-Kadir, Beyrutts. 7/300; KaradaviYtsuf, el-Ictihdd fi’s-seriati’l-Islimiyye, Ku-
veyt,1989, s.65.

52 Sirazi, Ebt Ishaq, Kitdbu't-Tenbih, Beyrut,1996, 5.227.

% _Kelvezani, Ebu’l-Hattab, et-Temhid fi Usiili’l-Fikh (thk.M.b.Ali b.Ibrahim), Cidde, 1985, 1.B.IV/332.

54 -Qadilyad, a.g.e., s.38.

55 _Amidi, Seyfiiddin, el-Ihkdm fi Usili’l-Ahkdm,(ngr. Tbrahim el-Actz), Beyrut,1985, 11/429.

% _[bn Ferhtn, Semstddin, Tebsiratii’l-Hukkam, 1/56,57; Qarafiel-Ihkam, 136; Ibn Ebi’d-Dem, Edebu’l-
Qadi (thk.Dr.M.Mustafa ez-Ziihayli), s.161-167.

57 _[bn Hacib, Cemaliiddin, Miinteha’l-Viisal fi'l-Emel fi lmeyi’l-Ustil ve’l-Cedel, Beyrut, 1985, 1.B.5.213.

38 _Qarafi, el-Fiiriig, 2/107; Serhu Tengihu'I-Fiisiil, s.441; 1zz b.Abdisselam, Qavdidiil-Ahkéam, 2/57.

% -Qarafi, Sihabtiddin, e/-Fiiriq, Beyrut, ts. 11/109; el-Ihkdm fi Temyizi'l-Fetdvd ani’l-Ahkém (haz. Abdiilfertih
Ebi Gudde), Beyrut,1995, 5.135 vd.

60 Baqiri, Abdurrahman, Tertibii’l-fiiriiq ve'htisdruhd’ (thk. Omer Ibn Abbid), Magrib, 1996, 11/296

¢! fbn Ciizeyy, Muhammed, el-Qavéininii’l-Fikhiyye, Beyrut,1989, 5.292.

02 Jsfehani,Semsiiddin M.Abdurrahman, Serhu’l-Minhdc  (Ii’l-Beydavi),(thk.Prof.Dr.Abdiilkerim  en-
Nemle),Riyad, 1999, 2/837.

65_Ali b. Abdilkafi es-Siibki-Tactiddin es-Stibki, el-[bhdc fi Serhi’l-Minhdc, Beyrut,1995, I11/266.

6 _Siibki, Tactiddin, e/-Esbdh ve'n-Nezdir (thk A.A. Abdiilmevcud-A.M.Avd), Beyrut,1991, 1/406.

6 fsnevi, Cemaliiddin, Nihayetu’s-Stl Serhu Minhaci’l-Viistil i'l-Beydavi, (ngr. Abdiilkadir M.Ali) Bey-
rut, 1999, s.401.

66 Zerkesi,a.g.e.,IV/240.

7 -Hisni, Taquyytiddin, Kitdbii'l-Qaviid (thk .Dr.Cibril b. M.b.Hasen el-Buseyli), Riyad, 1997, 1.B.III /339.

%8 Styatl, Celaluddin, el-Esbdh ve'n-Nezdir, (thk.M.el-Mu'tasimbillah), Beyrut,1987,1/208; Serhu't-Tenbih,
Beyrut,1996, 11/892.

%9 _Sirbini,Hatib, Mugni’l-Muht4c ila Ma'rifetiMaini Elfazr’l-Minh4c li'n-Nevevi (ngr. A.A.Abdiilmevctd-
A.Muhammed Muavvad),Beyrut,1994,1.B.,V1/293.

® _Qasimi, Cemaliddin, Kavdidii't-Tahdis, (thk.V.Behcet Baytar),Beyrut,1993,5.289-292.

7! _Fadani, M.Yasin b.isa, el-Fevaidiil-Ceniyye (haz.Remzi S.Dimeskryye, Beyrut,1996, 11/19-22.
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ictihadlar bozulur.”? Fakat bu goriisteki terimlerin ¢ok genel ve sinirlarinin belirsiz
olusuna dikkat edilmelidir. Nitekim, Qarafi, ve ibn Ferhtin, bu durumu farketmisler
ve ‘nass, kyas-i celi, kavaid-i kiilliyye'ye aykirt olmayi’, ‘icma ve ve daha iistiin bir
delilden bir mudrizi olmadigi siirece’ seklinde kayitlamak stretiyle adi gecen terimlere
bir dlciide agiklik getirmeye calismiglardir. Bu kayda uygun olarak kirdz, miisdqat,
selem, havale vb. konularin, kiyas ilkelerine ve kiilli kdidelere aykirt olmalarina rag-
men haklarinda 6zel deliller bulunmasindan dolayr kendilerine cevaz verilmis olup,
bu tiir konulardaki jfz¢ ve gada’ hiikiimlerinin bozulamayacaklarini séylemiglerdir.

b) ‘Kat't” den maksadin Kitap, miitevitir-meshir siinnet ve icmd oldugunu soy-
leyenler:

Aralarinda Cessas™, Semerkandi (6.539/1144) 7, Mevsill (6.599/1203)7, Kasani
(6.587/1191)7, Fenarl’ (5.834/1431)%s, ibni’l-Hiimam (5.861/1457), ibn Niiceym
(6.9701562)™, Emir-i Padisah (6.987/1579)%, Aliyyu'l-Qari (8.1014/1605)¢,
Nizdmuddin Ensari (6.1180/1766)%, ibn Abidin (6.1252/1836)%, Muhammed Bahit®,
Liknevi (6.1303/1885)%, 1.Hakk1 {zmirli (6.1946)%, Elmalili H.Yazir (6.1942), Zerqa
(6. 1938)*'n1in da iginde bulundugu Hanefilere goére, hakimin hiikmii,

a) (en-nassu’l-Mijfesser), Kitap'tan tefsiri yapilmig nass,

b) Miitevatir-meshiir stinnet’e veya

¢) Icmé’a aykiri olursa, bu ictihad gecersizdir.

Hanbelilerden Ibn Teymiyye (6.721/1328) de Hanefilere yakin goriig belirterek
soyle der;

“....Sahabe,Tabilin ve daha sonraki nesiller, herhangi bir konuda gortis ayrili-
gina diigtiiklerinde Allah Tealda’'nin emrine uyarak ilgili konu hakkinda danigsma-
nasihat igerikli miinazara yapiyorlar, bazan, din kardesligi, saygi ve sevgiyi elden
birakmaksizin ilmi ve ameli bir konuda goris ayriligina diistiikleri de oluyordu. E-
vet..bir kimse agik (miistebin)Kuran nassina, yaygin olarak bilinen (miistefiz) siin-

2 _Zerkest, Bedruddin (6.794), el-Mensiir fi'l-Qavaid (thk.Dr.Teysir Faiq Ahmed Mahmid), 11.B.1993 ,yy ,
11/69; Nedvi, 412; Ibn Muflih, el-Miibdi’ fi Serhi’l-Mukni’ Beyrut, ts.,10/49.

73 _Qarafi, el-Fiiriig, 11/109; Ibn Ferhtin, Burhaniddin, Tebsiratii’l-Hukkdm (ngr. Cemal Mer'agl), Bey-
rut,1995, 1/62.

" Cessas, a.g.e.,IV/59.

s -Semerqandi, Alatiddin, Tuhfetii’l-Fukahd, Beyrut.1984, 111/370.

76 _Mevsili, Mecduddin, el-Muhtdr Ist. ts. s.263.

77 Kasani, Alauddin, Beddiu’s-sandi’ fi Tertibi's-Serdi’ (thk.M.A.b.Ydsin Dervis), Beyrut, 1998, V/457

78 _Fenari, Muhammed,Fiislii’l-Bedas’ Ist.1289,11.415,428.

™ V—ibn Niiceym, Zeyntddin, e/-Esbah ve'n-Nezdir (thk.M.Muti” el-Hafiz), Dimesk,1986 (ofset b.), s.119;
Ibn Niiceym, Zeyniilabidin (6.970), Resdil fi ‘I-Quddt ve’l-Hukkdm (Resdilu Ibn Niiceym iginde), thk.Halil
Meys, Beyrut,1980, s.374, 375.

8 _Emir-i PAdigah, M.Emin (6.987),Teysiru’t-Tahtir, Beyrut, ts., IV/180.

8 _Qar,Ali, Fethu Babi'l-Indye biSerhi'n-Niigaye li'l-Mahbibi (haz.M.N.Temim-H.N.Temim), Bey-
rut,1997, 111/121.

8 _Ensard, Niizdmuddin, Fevatihu'r-Rahamit ,Bulak/Beyrut,1324,11/395.

8 _fbn Abidin, M.Emin, Reddiil-Muhtar, Bulak ty., L. B. IV/329.

8¢ _Mutii,Muhammed Bahit, Siillemii’l-Viisil li Serhi Nihdyetii’s-Sil, Beyrut,ts,IV/578.

8 _Liiknevi, Abdiilhayy (6.1303), Serhu’l-Hiddye, (ngr. N.Esref Nir Ahmed), Karagi,h.1417,V/380.

8 {zmirli, Ismail Hakki, [/m-i Hilaf, ist.1330, 5.218.

87 Elmalili,a.g.e,s.427.

8 _Zerqd, Muhammed, Serhu’l-Qavaidii’l-Fikhiyye, Beyrut,1989, 5.150-152.
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net'e ve immetin Selefinin icma’larina aykiri olarak davranirsa, bu hususta 6ziirlii
kabul edilemez. Ona, bid’at ehline yapilan muamele yapilir.” &

Yine Hanbelilerden ibn Bedran (6.1927) ise oldukga ilging bir bilgi verir.

“Dort mezhep imami ve baglilarina gore, ictihddi konularda verilen yargi ka-
rarlart bozulamaz. Ancak, verilen hiikiim, Kur'dn nassina ahad bile olsa stinnet
nassina, -zanni degil-kat'i icma’a aykiri olursa, bozulur. Imam Malik, Safii ve ibn
Hamdan’a gore celi kiyas'a aykiri olan hitkiim de bozulur. Ancak dogru olan ister celi
olsun- ister hafi olsun kiyas'a aykiri olan ictihadlarin bozulmamasidir. Malik'e gore
kiilli kaidelere aykiri olan hiikiimler de gecersiz kabul edilir.

¢) Kat'ligin lafizlarin delalet ve siiblit yoniinden ele alinmasi gerektigini soyle-
yenler:

“...Sem’'i deliller, sari-i miibin’den siib(itlar1 ve birer hitkm-i ser'lye delaletleri
itibariyle dort kisimdir. Bu cihetle, matltbu isbat bakimindan kuvvetleri de dereceli-
dir.

a.) Stibltu ve delaleti kat'idir.

Biitlin ayat-i Kur'aniyyenin stiblitu kat'idir (Tevatiiren nakledilmistir). Bunlar-
dan miifesser ve muhkem denilen ayetlerin ise, stibtit ve delaletleri kat'idir. Hanefile-
re gbre, manalari kat'l olan meghfir hadisler de buna dahildir.

b.) Stibitu kat'l, delaleti zanni olanlar;

Miievvel denilen ayetler ile tevatiiren menqal olup, lafizlari mievvel bulunan
hadisler gibidir ki, bunlarin siib(itlar1 tevatiirle sabit oldugundan dolayisiyla
kat'idirler. Fakat lafizlari miiteaddid manalara samil oldugundan bunlardan herhangi
birine delaletleri zannidir.

c.) Stiblitu zanni delaleti kat'i olanlar;

Haber-i ahad kabilinden olup, elfazi miifesser veya muhkem olan hadis-i gerif-
ler gibi.

d.) Siibitu ve delalet zanni olan;

Haber-i ahaddan olup, lafizlar1t miiteaddid manalar arasinda miisterek olan
hadis-i serif gibi.*:

Kanatimizce soziinii ettigimiz kaidedeki nass teriminin, icmd, kyas-t celi ve
kitlli kaideleri igine alinmasi isabetli degildir. Clinkii icmd’'in delil olusunda icma’
bulunmadig1 gibi, mahiyeti, nakli, gegerlilik alant vb. hususlarda da farkli gériigler
vardir.” Kiyas ve kavaid-i killiyye ise her zaman tartismaya agik kavramlardir. Dola-
yistyla bu terim ve kavramlar nass kapsamina sokularak bir nevi dokunulmazlik
niteligine biirtindiirilmeleri uygun degildir. Bu nedenle Kitap ve Stnneti timiinden
elde edilen sonuglara gére baglayiciligi sabit olan nasslar, sarih ve kat’i nitelikte
olanlardir. Bu sebeple soziinii ettigimiz kaidedeki nass’in sarth ve kat'i olmak bigi-
mindeki vasiflari ile kayitlanmasi gereklidir. ‘Sarih’ terimi; muhkem-miifesser lafizla-

8 bn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, 1398, ty., XXIV/172,173.

% _fbnii'n-Neccar, Abdilaziz b.Ali el-Fitthi, Serhu’l-Kevkebi'l-miinir (thk.M.ez-Ziihayli-Nezih HammAd),
Riyad,1993, 1V./504-506; Ibn Bedran, Abdulkadir, el-Medhal ild Mezhebi’l-Imim A.b.Hanbel (thk.A. et-
Tiirki), 1985, 5.385,386.

° _mes.bkz.Seyyid Bey, Usil-t Fikih, 1st.1333, 1/173.

% -Bu konuda herhangi bir ustil1 fikih kitabin jcmd” boltimiine bakmak yeterlidir. (Ayrica bkz Ekrem
Keleg,Islam Hukukunun Kaynag: olarak Icmd’, Ank.1994 (Basiimamug Doktora Tezi); Ali Pekcan, Dort
Mezheb Imamina Gore Icmé’in Delil Olusu, Konya,1991-(Basimamus Y.L. Tezi))
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11 igine alacak bigimde hiikmii dogrudan ve yoruma yer birakmayacak kadar acik bir
sekilde belirleyen Kitap ve Stinnet ifadelerini, “kaz’i” terimi ile de, bize gelisi ve akta-
rilist mutevatir ya da meshdr olan sozciikleri kapsamaktadir. Dolayisiyla bu nitelikli
nasslar ictihad faaliyetinin disinda kalmakta, bdylece kaidedeki mevcud ifadenin
anlaminin diginda ¢ok genis bir alan, ictihadin yapilabilirlik kapsamina girmektedir.

B- iCTIHADIN MAHIYETi VE ALTERNATIF iCTIHAD YONTEMI

Bunu daha belirgin bir bicimde ifade etmek gerekirse ictihadin yapilig tiirlerini
su sekilde ifade etmek mimkiindir

1-Beyani ictihad
2-Kiyast ictihad
3-Istislahi ictihad.

Bu durumda miictehidin karsilasabilecegi durumlari iki ana ihtimale irca et-
mek mimkiindur;

-Ya nass karsilagilan olay1 dogrudan diizenlemistir

-veya bu sekilde diizenlememistir.

1-Dogrudan diizenlemede iki alt ihtimal vardir.

a)-Ya goris ayriligina imkan vermeyecek sekilde sonug anlasiimaktadir

b)-veya farkli sonuglara ulagilabilecek gekilde bir diizenleme vardir. iste bu du-
rumda ictihad faaliyetine ihtiyac duyulur. Buna yorum ictihadi denilebilir.(e*
Ictihadii’l-Beyani)

Unlii Safil ustlciisti £b4 Ishdq es-Sirazi bu hususta énemli bir diizeltmede bu-
lunarak

‘...Bazilan® ‘ictihad sadece kiyas’tan ibarettir’ derler bu dogru degildir. Zira
ictihad, kiyastan daha kapsamli bir kavramdir. Mesela, mutlakin mukayyede hamle-
dilmesi, ammin hassa tercih edilmesi gibi hususlar her ne kadar kiyas olmasalar da
hiikmii arama faaliyetleridirler. Dolayisiyla ictihadi kiyasla sinirlandirmanin anlami
yoktur.”* der.

2- (Dogrudan diizenlemenin bulunmamasi halinde de) iki alt ihtimal yer alir.

a)-Sayet olayt, ‘illet’ olarak nitelenebilecek bir bag vasitasiyla bir nassa bagla-
mak miimkiinse, bunun igin yapilan ictihada kiyas ictihddi denir. (elictihadii’l-
k1yadsi)

b)-Sayet buna da imkan bulunamiyorsa, olay islam hukukunun genel ilkeleri
veya belirli bir konudaki nassin rdhundan cikarilan ilkeler vasitasiyla nassa veya
nasslara baglanir; Bu ictihad tiirtine 1stislah ictihddi denir (el-ictihadii’l-Istislahi).

(Dikkat edilmelidir ki, bu ¢ ictihad tiriinden biri ile mutlaka ‘Zks-
za' (gereklilik) tastyan bir hiikme ulagsma zorunlulugu yoktur; bu tiir bir hitkme ulagi-
lamiyorsa ‘el-ibahatii’l-asliyye’ (mubahligt asil olmasi) ve ‘berdetii’z-zimme' (aksi yon-
de delil bulunmadikga kisinin borgluluguna ve sucluluguna hiikmedilememesi) ilkele-
ri uyarinca ‘tahyir (serbestlik)’e veya yikimliligiin bulunmadigina hiikmedilir; bu

% _Mesela Safil bunlardandir. O, Risale’sinde kryas ile ictihad'in ayni anlamda oldugunu ”...ve l-Ictihddu el-
Kiydsu....."seklinde ifade eder. Bkz. er-Risdle (nsr. Ahmed M.Sakir), Beyrut, 1940, s.477.

%4 _Sirazi, Ebt Ishaq (6.476), el-Lima’ fi Usili’l-Fikh, (thk.M.M.Misté-Y.Ali el-Bedevi ),Beyrut/ Dimesk,
1997 11.B.,5.198.
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yolla sonuca ulagmaya ‘zstzshad’ denir.

ictihadin mahiyeti ve gecerlilik alanini daha kolay anlagilir kilmak icin sdyle
bir sema ile gostermek mimkiinddr.

HAKKINDA NASS BULUNAN ALAN HAKKINDA NASS BULUNMAYAN ALAN

ICTIHADA | ICTIHADA ACIK NASSLAR
KAPALI !
NASSLAR

Sublitu ve'! Yanda belirtilen nitelikte
delaleti ‘olmayan biitin nasslar
kat'i tbeyan (yorum) ictihddina
(miitevatir- : agiktir.

megh(r)

nasslar ile

‘muhkem’
ve
‘miifesser’
olarak
kabul
edilen
nasslar

Beyani ictihad Kiyasi ictihad ' Istislahi ictihad

REYICTIHADI

ICTIHADALANI

Bunu biraz daha agmak gerekirse sunlari sdylemek miimkiindiir.

a) Hikmii 6grenilmesi istenen olay hakkindaki, ser't hitkmii gésteren nakli ve
delaleti kesin bir delil varsa, bunda ictihada yer yoktur. Boyle bir durumda nassin
geregi yapilir. Buna gbre neyin kastedildigini gosteren tefsir edilmis (miifesser) hi-
kim ayetlerinin delaleti aciktir. Uygulamasi gereken bir yoruma ve uygulanacak
oldugu olaylarda ictihada ihtimal yoktur.

Yiice Allah'in ‘zina eden erkek ve kadinlardan herbirine yiizer deSnek vurun!’
soziinde vurulacak degnek sayis1 hususunda ictihada yer yoktur. Yine ytice Allah'in

% _Dénmez, [brahim Kafl,'Kur'dni anlamda tarihsellik sorunu sempozyumu’ miizakere notlart.Ist,2000,
5.104; Ayrica bkz.Devalibl, M.Ma'rtf, el-Medhal ild Ilmi Usali’l-Fikh, Dimegk,1965, 5.421-443; Kuveyt
Din ve Valaf Isleri Bakanligy, e/-Mevsia el-Fikhiyye, Kuveyt,1983,1/316.
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‘namaz kilin ve zekati verin!’ séziindeki namaz ve zekattan kastedilen seyi fifli stin-
net acikladigindan dolayr her ikisinden kastedileni égrenmek igin ictihada mahal
yoktur. Nass, bizzat kendi sigasiyla sarih ve mifesser olur, ya da sari ona tefsir ve
beyan eklemis ise, onun getirdigi hiikiimde ictihad olmaz. Bunlara misal, tefsir edil-
mis Kur'an ayetleri ile (Zekata tabi mallar, her malin nisab miktari, farz olan miktar
gibi), tefsir edilmis miitevatir siinnetler verilebilir.

b) Ne var ki, hikmi &grenilmek istenen olay hakkinda siiblitu ve delaleti
zanni, veya her ikisinden biri zanni olan nass gelmisse,bu durumda ictihada yer
vardir. Clinkii mictehide gereken, siibutu zanni olanin delilin senedini, peygamber
den bize gelig bicimini, ravilerin adalet, zabt, sika ve sidk agisindan derecelerini ince-
lemesi gerekir. Bu agidan miictehidlerin yaptigi degerlendirmeler farklilik arzeder.
Kimi miictehidler, delilin nakledilisine 6nem verip onu kabul ederken, kimileri de bu
yontemi kabul etmezler. iste bu, muctehidlerin bir¢ok ameli hiikiimde ihtilaf etme
nedenlerinden biridir.

Delilin senedinde miictehidin ictihadi, kendisini naklin saglamligina ve
ravilerin dogruluguna gétiiriirse, o zaman delilin gdsterdigi hiikmu ve onun uygula-
nacagl olaylart bilmeye calisir. Clinkii, bazen delilin zahiri durumu bir mana ifade
eder, fakat asil kastedilen anlam o olmayabilir. Nasstan getirilen delil, bazen amm,
bazan mutlak, bazan emir bazan da nehiy sigasinda olur. Miictehid yaptigi ictihadla,
zahir anlamdan zahirinin kastedildigini, ya da (bu kastedilmeyip) miievvel oldugunu,
amm olanin, amm olarak kalmasini veya (bdyle olmayip) tahsis edildigi, mutlak ola-
nin mutlaklik tizere kaldigini ya da takyid edildigini, emir kipinde gelen bir ibarenin,
viicuba veya (nedbe) delalet ettigini, nehyin tahrim ya da (kerdhete) delalet ettigini
tesbit edebilir. Ona bunu yaparken, usuli-lugavi kaideler, sari’in maksatlar ile huku-
kun genel ilkeleri ile hiikiimleri aciklayan konu ile ilgili diger nasslar ona yol gosterir.
Iste bu gekilde nassin olaya uygulanip-uygulanamayacagi sonucuna ulagir.

Ayni sekilde bir olay hakkinda higbir nass yoksa, o hususta ictihada genig bir
alan var demektir. Miictehid, o olayin hiikmiinii, kiyas, istihsan, istishab, orf,
mesalih-i mirsele gibi metodlar arciligiyla égrenir.

Bu arada O. N. Bilmen (6.1971)’in ¢ok énemli saydigimiz su uyarisini burada
zikretmeden gecemeyiz; O, diyor Ki:

*..IctihAdin mahalli, furGattan olan mesail-i ser’iyyedir. Binaenaleyh, din-i is-
lam’in ulvi mahiyeti hakkinda, sarth, kat'l nasslar ile veya icma’ ile sabit olan mu-
kaddes htkimleri hakkinda, meseld; namazin, orucun htkimleri, adetleri, vakitleri
hususunda ictihada asla mahal yoktur. Bunlarin haklarinda ictihad, bunlarin dinen
sabit olan mahiyetlerini tebdil ve tagyir demektir ki, bu asla caiz gértilemez. Bdyle bir
ciir'et, mukaddesata karsi bir st-i kasd demektir. Boyle bir hareket, bir kétii maksada
miistenid degilse biiytiik bir cehalet eseri sayilir..."*

Sonug olarak 6zetlemek gerekirse,

“Biitlin ser'l hiikiimler hakkinda kesin deliller konulmayip bir kisminin zanna
tabi kilindig1 Siinni ve Mu’tezili ustlciilerin bliyiik ¢cogunlugu tarafindan kabul edil-
mekte ve ser'l hiiklimlerde zanni delillerin muteber olmasi genislik ve kolaylik gerek-
gesi ile aciklanmaktadir. Hakkinda kesin delil bulunmadigi icin ictihada agik ve elve-
rigli olan ve hiikmi, ictihad yoluyla beyan edilen mesele literatlirde, ‘miictehediin_fih’
veya ‘ictihadi mesele’ diye adlandirilir.

% Bilmen, O.Nastihi, Hukik-1 [slamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamasu,ist.1985,1/245.
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Son tahlilde, ¢ok farkli olmamakla birlikte usulciiler arasinda ictihadi mesele-
nin taniminda tslab farki bulunmaktadir. Céiveyni, Rézi, Amidi'nin de dahil oldugu
bazi usulciiler, delillin kesin olup-olmadigina bakarak ictihadi meseleyi,"hakkinda
kesin delil bulunmayan’ veya ‘delili zanni olan seri hiikkiim’ Adudiiddin el-ici
(6.756/1355) ise, sonucu 6n plana cikarip, ‘hakkinda bir delil bulunan zanni/ser
hiikiim olarak tanimlamistir. Her iki tanima gore de, bes vakit namazin farziyeti gibi
delili kesin olan hikiimler ictihad konusu olmamaktadir. Bazi usulctiler, kesin delil
(kat'l) tabirini nass ve icma olarak agiklamaktaysa da bu agiklama gerek siiblt ve
gerekse deldlet bakimindan zanni olan nass’t da igine aldigindan, usulculerin mak-
sadini tam olarak ifade etmekten uzaktir. Bu sebeple ictihadi mesele igin, ‘Aéikmii
doSrudan ve agikca belirlenmemis mesele’ denilmesi daha uygun olur. ‘Mevrid-i
nass’ta ictithdd’a mesdg yoktur’ (Mecelle, md.14) kuralt da esasen ictihadin sadece
hakkinda nass bulunmayan konularda degil ayrica hiikmii dogrudan ve agikca belir-
tilmemis konularda olabilecegini ifade etmektedir. ictihad, konuyla ilgili bir nassin
bulunmamasi veya karsilagilan fikhi meseleyi dogrudan diizenleyen, fakat farkli
bigimde anlamaya miisait bir nassin bulunmasi durumunda s6z konusu olur ve iglev
yiiklenir. Bunun icin de hakkinda kesin delil bulunan meseleler dogrudan ictihad’a
acitk olmamakla birlikte ayrintilar ictihad’a agik olabilir.

Mesela, abdestin su ile sahth olacagi konusunda gériis birligi bulunmakla be-
raber, giil suyu vb. swvilarla abdest almanin caiz olup-olmadigl; sarabin haramligi
sabit olmakla birlikte, necis olup-olmadigi, Cuma namazinin farz oldugu kesin ol-
makla birlikte edasi i¢in devlet bagkaninin iznine gerek duyulup-duyulmadigl, nika-
hin mesr(i'lugu kesin olmakla birlikte akit aninda sahitlerin bulunmasinin sart olup-
olmadig tartigmalidir. “*

97 _Apaydin, H.Yunus, Ictihad’, DIA, 1st.2000, XX1/437.



islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sayi: 2, 2003, 5.85-99

Hz. OMER’iN EBU MUSA EL-ES’ARi'YE
GONDERDIGI MEKTUBUN
YARGILAMA HUKUKU ACISINDAN ANALIZ

Yrd. Dog. Dr. AbdUsselam ARI

An Analysis of Caliph Umar’s Letter to Abu Musa al-Ash‘ari From the
Perspective of Juridical Law

The letter Caliph Umar sent to Abu Musa al-Ashari, who was then the governor
and the supreme judge of Basra, is well-known among Muslim scholars. A great
number of scholars of law, hadith, history and literature, have mentioned the
significance of this letter in their books because it mentions the fundamental
principles of the Islamic juridical law. Consequently, it has served as one of the
main sources of the section in the classical Figh books on the principles to be
followed by judges during adjudication, which is titled as the Etiquette of the
Judge (Adab al-Qadi).

GIRIS

Medine déneminin ilk zamanlarinda Ras(l-i Ekrem (s.a.s.) idari, adli, icrai, si-
yasi ve askeri iglerin idaresini bizzat yiiriitiyordu. Ancak daha sonra islam iilkesinin
topraklart genisleyince bu gérevlerden bazilarini arkadaslarina vermek durumunda
kaldi. O, arkadaslarina yargi gorevi de veriyor, gorev verirken hakim tayin ettigi Kisi-
leri uygulanacak kanunlar ve muhakeme ustli hakkinda bilgilendiriyordu.!

Rasfil-i Ekrem’in vefatindan sonra halife secilen Eb(i Bekir, ilk is olarak Usame
b. Zeyd’in kumandasinda sefere hazirlanan orduyu Suriye taraflarina dogru yola
¢tkarmigtir. Arkasindan Rastilullah'in (s.a.s.) vefatiyla birlikte isyana doniisen dinden
dénme olaylart ve yalanci peygamberlerle miicadele etmistir. iki yillik kisa hilafet
doneminde cok biiylik problemlerle ugrasan Hz. Eb( Bekir, yarg: iglerini yiiriitme
gorevini Hz. Omer’e vermis, kendisi devlet idaresini Hz. Peygamber’in (s.a.s.) birakti-
g1 yerden devam ettirmistir.

Hz. Omer, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan ti¢ sene sonra halifelik gorevini
tstlenmig ve on sene stireyle bu gorevde kalmistir. Onun déneminde Islam tilkesi ok

" Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
! Fahrettin Atar, Islam Adliye Teskilati, 4. bs. Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara 1999, s. 25.
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geniglemistir. Hz Omer halife oldugunda Arap yarimadasi ile birlikte Filistin, Suriye
ve Irak'in bazi bolgeleri miisliimanlarin idaresi altinda idi. Vefat ettigi zaman Tu-
nus’tan Tirkistan'a, Ermenistan’dan Hindistan'a kadar olan bdlgeleri idaresi altina
almigtir. Basra gibi yeni kurulan ve hizla genigleyen islam cografyasinda kamu hiz-
metlerinin diizenli bir gekilde yuriitiilmesi ve adaletin saglanmasi gerekiyordu. Bu
sebeple Hz. Omer valileri ehil kimseler arasindan se¢meye 6zen gostermistir.?

Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda, Hz. Eb{i Bekr’in halifeligi déneminde ve Hz.
Omer’in hilafetinin ilk yillarinda valiler gérevli bulunduklar vilayetlerde, idari ve adli
isleri birlikte ytirttlyorlardi. Daha sonra valilerin iki gdrevi bir arada yuriitmeleri
zorlaginca, Hz. Omer yargiy1 idareden ayirdi ve sadece davalara bakmak tizere belli
bagli sehirlere kadilar atadi.?

Hulefa-y1 Rasidin déneminde Hz. Omer’in adli islerde ayri bir yere sahip oldu-
gu bilinmektedir. O adil bir halife olarak géhret bulmus, Basra valiligi ve hakimligine
getirdigi EbG MUsa el-Eg’ari’ye (v.42/662-63) gonderdigi yargilama ustli ile ilgili
mektup ¢ok meshur olmustur. Ebi Mlsa el-Eg’arl bu vesikayr muhafaza etmis ve
torunu Said b. Eb1 Biirde’ye miras olarak birakmigtir.?

Serahsi (v. 483/1090) s6z konusu mektubu e/-Mebsit'unun Edebii’l-Kadi bo-
liimiine giriste kisaca agiklamig fakat ibn Kayyim el-Cevziyye (v.751/1350) /lamu’l-
Muvakki’in adli eserinin birinci cildinde uzunca bir gekilde serh etmistir. Biz bu mek-
tubun Arapca metnini verip Turkge'ye terciime edecek, yargilama hukuku agisindan
onemi ve icerdigi prensipler iizerinde duracagiz.

I- MEKTUBUN METNI
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2 Muhammed Hamidullah, “Halife Hz. Omer Devrinde Adli Teskilat” (trc. Fahrettin Atar), [slam Anayasa
Hukuku, Beyan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 284.

3 Muhammed ez-Ziihayli, Tarihu'l-Kada’ fi'l-Islam, Daru’l-Fikr, Dimegk 1995, s. 90-91; Ismail Ibrahim el-
Bedevi, Nizdmu'l-Kada’ el-Islami, Kuveyt 1989, s. 155.

* Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin,” DIA, XVIII, 332.

5 Hamidullah, “Halife Hz. Omer Devrinde AdIi Teskilat”, s. 285.
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1I- MEKTUBUN TERCUMESI

1- Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla.

2- Allah’in kulu, miiminlerin emiri Omer’den Abdullah b. Kays’a (Ebi Miisa el-
Es'ari): Allah'in selami iizerine olsun.

3- Imdi; yargilama, saglam bir farz (fariza-i muhkeme) ve uyulmasi gereken
bir siinnettir. Sana bir dava getirildiginde onu iyice anla. (Sence hakli haksiz belli
olunca [kararini verip] uygula).¢ Cinkli uygulanmayacak bir hakki sdylemenin [sade-
ce hitkiim vermenin] faydasi yoktur.

4- Durugmada taraflara verdigin yer ve durusma sirasindaki bakisglarinda in-
sanlara esit davran ki, gliclii kendisini kayirabilecegin beklentisine kapilmasin, glic-
siiz de adaletinden iimit kesmesin.

5- Beyyine (delil/ispat yiikii) getirmek davactya, yemin etmek ise davaliya dii-
ser.’

6- Insanlar arasinda sulh yapilabilir, ancak harami helal veya helali haram ki-
lan bir sulhun yapilmasi caiz degildir.?

7- Diin verdigin, sonra tizerinde tekrar diisiniip dogruya ulasgtigin bir yargi ka-
rart, seni hakka donmekten alikoymasin. Clinkl higbir sey, hakk: iptal edemez. Bile-
sin ki, hakka dénmek, sonuna kadar yanlisi siirdirmekten hayirlidir.

8- Kur'an ve Stinnette hitkmi bulunmayan ve vicdanen kesin bir kanaate va-
ramadigin davalar iyice anla ve diisiin. Emsal olaylari arastir ve benzerlikleri bulma-
ya ¢alis. Sonra bunlari birbirine kiyas et. Buldugun sonuglar iginde Allah katinda en
sevimli ve senin kanaatine gére hakkaniyete en yakin olan hiikmii ver.

9- Kim bir hak iddia ederse ona iddiasini ispat edebilecek kadar bir siire ver.
Eger delil getirirse hakkini alir, getiremezse aleyhine karar verirsin.

10- Miisliimanlar sahitlikte adildirler, ancak haddi® gerektiren bir suctan dolay1
celde' cezasi infaz edilen, yalanci gahitlik yaptig1 goriilen, akrabalik veya vela' bagi

¢ Parantez igindeki ilave icin bkz. Ahmed el-Kalkagandi, Subhu'l-A’s fi Smd’ati’l-Insa’ ( thk. Yusuf Ali et-
Tavil), Daru’l-Fikr, Dimegk 1987, X, 196.

7 Bu anlamda bir hadis icin bkz. Buhdri, “Rehn”, 6; Tirmizi, “Ahkam”, 12; [bn Mdce, “Ahkam”, 7.

§ Buna yakin anlamda bir hadis igin bkz. Tirmizi, “Ahkam”, 17; Ebi Davud, “Akdrye”, 12; Ibn Mace, “Ah-
kam” 23; Ahmed b. Hanbel, 11, 366.

°Had, Allah hakk: olarak yerine getirilmesi gereken, miktar ve gekli nassla belirlenmig cezai miieyyideyi
ifade eder. Kur'an’da gegen ve haddi gerektiren suglar sunlardir: 1- Zina, 2- Iffetli kadina zina iftirasinda
bulunmak, 3- Hirsizlik, 4- Silahli gasp ve yol kesme. Daha genis bilgi igin bkz. Ali Bardakoglu, “Had”,
DIA, X1V, 547-551.

10 Celde, sucluyu, belirli organlarina belirli gekilde degnek veya kamg¢i ile vurarak cezalandirmaktir. Bu
ceza suglunun derisine uygulandi1 icin celde adini almustir (Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve
Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, Istanbul ty., 111, 10).

"' Veld’, Sari’in azat eden kigi ile azat ettigi kole arasinda var saydigi hikm? bir akrabaliktir. Buna veldii’l-
atdka veya veldii’l-itk denir. Bir de iki kisi arasinda yapilan muvaldt sozlesmesi ile dogan veld” vardir
(Haseneyn Muhammed MahlGf, el-Mevdris fi’s-Seriati’l-Islimiyye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Misir 1954, s.
31, Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. Tturk Hukuk Kurumu Yayini, Tiirk Hukuk Liigat:, Ankara 1944,

_)
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sebebiyle t6hmet altinda olan kimse hari¢. Stphesiz Allah sirlart bilmeyi tizerine
almig ve delillere dayanarak hiikiim verdiginiz takdirde sizden sorumlulugu kaldir-
migtir.

11- Hak arama yerlerinde (mahkemelerde) sakin kizma, sesini yiikseltme ve
taraflar [in davraniglari] sebebiyle canini sikma. Zira Allah bunlara katlanmaya kar-
silik miikafat verir ve ahiret azigini glizellestirir. Kimin Allah’la arasindaki iligkilerde
niyeti iyi olursa, Allah da onun diger insanlarla iligkilerini iyilestirir. Kim diinyevi
amaglar igin riyakarca insanlara sirin gériinmeye caligirsa Allah onu kiigiik distirtr.
Ciinkii Allah kullarindan sadece kendisi icin yapilan amelleri kabul eder. Sen Allah’in
diinyada verecegi rizki ve ahirette rahmet hazinelerinden ihsan edecegi miikafati
tahmin edemezsin!

12-Baki selam.
11I- MEKTUBUN YARGILAMA HUKUKU ACISINDAN ONEMiI

Hz. Omer’in Ebi Miisd'ya génderdigi yargilama ustliine iligkin bu mektubu Is-
lam yargilama hukuku tarihi agisindan ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. O, bu mektubun-
da yargilama hukukunun temel meselelerine temas etmektedir. Mektubun &zellikle
tarafsizliga 6nem vermesi, eski hukuklarda rastlanan keyfi delilleri kaldirip objektif
delilleri sart kogmast, bu tiir delillerin bulunmadigl durumlarda yemini onlarin yerine
ikame etmesi, hukuk tarihinde ileri bir anlayis olarak kabul edilmektedir. Bu mektup
sonraki dénem islam hukukgulari tarafindan yargilama hukukunun esaslari ortaya
konulurken kendisine siklikla bagvurulan temel bir kaynak olmustur.'

Muhammed Hamidullah (v. 2002), mektup metnini e/-Vesdiku’s-Siyasiye adli
eserinde 327 numarali vesika olarak nesretmistir. Hamidullah mektuba kismen veya
tamamen yer veren kaynaklarin genis bir listesini de vermistir.'* Mektuba eserlerinde
yer verenler arasinda hadisciler, fakihler, tarihgiler, siyer bilginleri ve Arap edebiyatgi-
lari bulunmaktadir. Mektup Turkge, Fransizca, ingilizce ve Almanca gibi cesitli bati
dillerine ¢evrilmistir.'s

Maverdi (v. 450/1058) ve Zahiriler'in 6nde gelen hukukcularindan ibn Hazm
(v. 456/1064) ile cagdas batili aragtirmacilardan Margoliouth, Emile Tyan ve Joseph
Schacht bu mektuba senet, metin veya hem senet hem de metin yontinden bazi elesti-
riler getirmiglerdir. Bu elestirileri Muhammed Hamidullah'® ve Nasir b. Ukayl et-Tarifi
7 tartismis ve onlara detayli cevaplar vermislerdir. Biz onu yargilama hukuku acisin-
dan analizini yapmak tizere ele alacagiz.'®

-

s. 357-358).

12 M. Yasar Kandemir, “EbG Masa el-Eg'ar,” DIA, X, 191.

* Bkz. Muhammed Hamidullah, Mecmatii’l-Vesaiki's-Siyasiyye li'l-Ahdi’n-Nebeviyyi ve'l-Hilafeti'r-
Réside, Daru’n-Nefais, Beyrut 1987, s. 425-427.

14 Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime (trc. Zakir K. Ugan), Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1988, I,
961-563; Mevlana $ibli en-Nu'méni, Hz. Omer (trc. Omer Riza Dogrul), Istanbul 1927, s. 287; Mu-
hammed EbG Zehra, Imam Safii (trc. Osman Keskioglu), Diyanet Isleri Bagkanligt Yayinlari, 4. bs., An-

kara 2000, s. 68; Muhammed Seyyid, Medhal, Istanbul 1333, I, 20-22; Atar, Islam Adliye Teskilatr, s. 75-
76.

15 Atar, Islam Adliye Tegkilat, s. 76.

16 Bkz. Hamidullah, “Halife Hz. Omer Devrinde Adli Tegkilat”, s. 290-317.

17 Bkz. Nésir b. Ukayl et-Tariff, “Tahkiku Risaleti Umera’bni’l-Hatt4b ila Ebi Mas&'-Eg'ar”, Mecelletii'l-
Biihiisi’l-Islamiyye, sy. 17, Riyad 1406-1407, s. 209-223.

8 Mektup degisik kaynaklarda birbirine yakin ifadelerle nakledilmistir. Biz terctime i¢in Muhammed
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IV-MEKTUBUN iCERDIGi YARGILAMA KURALLARI

Fikih literatiiriinde yargillamak ve karar vermek tlizere tayin edilen memura
kadi, verdigi karara kazd, kadinin yargilama esnasinda uymakla ytkiimli oldugu
kurallara da terim olarak edebii’l-kddi denir. Zalimin zulmiine engel olup hakki sahi-
bine iade ettigi icin kadilya idkim, kararina da Aiikiim denir. isliam Hukukuna gére
yargilama sirasinda hakimin uymasi gereken ve edebii’l-kadi denilen kurallar, yargi-
da istikrart saglamaya, hakimi adaletsizlik yapmak ve taraf tutmaktan alikoymaya,
ona zulmii ortadan kaldirmanin ve adaleti en iyi sekilde dagitmanin yolunu goster-
meye ve nihayet onu téhmetten uzak tutmaya yoneliktir. Ayrica yarginin basarisi ve
mahkemece verilen kararlarin sayginligl da sozii edilen kurallara uyulmasini gerek-
tirmektedir. Bunlarin ¢oguna Hz. Omer’in Ebli Masd'ya yazdigi mektup kaynaklik
etmistir. Aslinda bu mektupta Kur'an ve Stinnet’'in getirdigi yargilamaya iligskin esas-
lar itinali bir bicimde 6zetlenmistir. Simdi mektupta yer alan bu esaslari birer birer ele
alalim.

A) YARGININ ONEMI

“Imdi; yargilama, saglam bir farz (fariza-i muhkeme) ve uyulmasi gereken bir
siinnettir.” (Paragraf: 3)

insanlar arasinda meydana gelen anlagmazliklarin ¢éziilmesi, hak ihlallerinin
ortadan kaldirilmasit ve sug isleyenlerin cezalandirilmasi, toplu halde yasamanin
getirdigi bir zorunluluktur. Fertlere ihlal edildigini diisiindukleri haklarint bizzat
alma imkani vermek (ihkak-1 hak), kamu diizeninin bozulmasina ve hukuki bir kar-
magaya sebep olabilir. Bunun igin zayifi koruyacak, hakliy1 haksizdan ayiracak, hak-
ki cignenen kimsenin hakkini sahibine geri verecek, sucluyu tespit edip cezalandira-
cak, kamu otoritesine ve yaptirim giiciine sahip bir kuruma ihtiyag¢ vardir ki bu da
yargidir.?

islam hukukunda htkiimlerin dayandigi ana prensiplerden birisi de adaletin
gergeklestirilmesidir. insanlara getirilen miikellefiyetler esas itibariyle adaleti elde
etmeye yoneliktir. Hiikiimlerde adalet diiglincesi hakimdir. Zira haksizlik zuliim,
zuliim ise en biiylik giinahtir. Adaleti gerceklestirip zulmii énlemenin yolu da yargi-
dan gecmektedir.

Yargilama hukukunun toplum hayat: ve kamu diizeniyle ¢ok yakin ilgisi var-
dir. Clinkt yargilama hukukunun amacit adaletli karar vermektir. Kararin adaletli
olmasi demek, onun taraflar arasindaki uyusmazligi, taraflar hatta ilgili herkesi
tatmin edecek bigimde ortadan kaldirmasi yaninda toplumsal barist saglamaya yone-
lik olmast demektir. Bu dnemli gorevi iistlenen hakim bazi yorumlarda mazlumun
hakkini zalimden almada ve hakki hak sahibine ulastirmada Sari’in naibi olarak
tanimlanmigtir.?' Peygamberlerin génderilis gayelerinden birisi de adaleti tesis etmek
ve insanlar arasinda meydana gelen haksizliklari ortadan kaldirmak oldugu icin Hz.

%

Hamidullah’in e/-Vesdiku's-Siyasiyye adli kitabindaki metni tercih ettik. Ugiincti paragrafin anlagilmasi-
n1 kolaylastirmak icin Subhu'l-A’sd’da yer alan rivayetten parantez icinde bir cimle ekledik. Hamidullah
kitabinda mektup metnini paragraflandirip numara verdikten sonra mektubun yer aldig: eserlerdeki
rivayet farkliliklarini kelime kelime zikretmigtir. (Hamidullah, e/-Vesdiku’s-Siyasiyye, s. 429-426).

19 Fahrettin Atar, “Kaza”, DIA, XXV, 112.
20 Atar, “Kaza”, s. 115.
2! Ali Haydar, Diireru’l-Hukkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, Istanbul 1330, 1V, 655.
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Adem’den beri biitiin peygamberler yargi gérevini yerine getirmiglerdir. # Serahsi
sOyle der: “Hakla hiikmetmek, Allah’a imandan sonra en kuvvetli farzlardan biridir.
Bu ayni zamanda en iistiin ibadetlerdendir. Bu sebeple Allah Teala Hz. Adem’e halife-
lik sifatt verip ‘Ben yeryiziinde bir halife var edeceSim®' buyurmustur. Ayni gorevi
Hz. Davud'a verdigini ‘Ey Davad! Seni stiphesiz yeryiiziinde halife kildik.O halde in-
sanlar arasinda hakla hitkmet. ' buyrugu ile bildirmistir. ‘Dogrusu bir yol gosterici
ve qydinlatict olarak Tevrati indirdik. Peygamberler onunla hiitkmederlerdi®' ayetinden
hakla hiikmetmenin, bir¢ok peygambere emredilmis oldugunu anliyoruz. Nitekim son
Peygamber'e de ‘(Ey Muhammed) o halde aralarinda Allah’in indirdigi kitap ile hiik-
met>’ emri verilmistir.””

Adalete atfedilen dnemin bir gosteresi olarak Kur'an-1 Kerim'de adaleti emre-
den bir¢ok ayet bulunmaktadir.’® Bunlara adaletli devlet bagskanini éven hadisler de
ilave edilebilir.>* Ayrica adaletin zidd1 olan zulmi ve zalimleri kinayan ayet*® ve ha-
disler® de dikkate deger bir yekun tegkil etmektedir.

Mektupta yargt gérevi igin kullanilan fariza-i muhkeme (saglam farz) ifadesi i-
le, yargilamanin nesh,* tahsis® ve te’vil'e* ihtimali olmadig1 anlatilmak istenmigtir.s
Bu kayitlar yargi isinin higbir zaman ve higbir sebeple askiya alinamayacak bir gérev
oldugunu, yargiya kapali bir alan ihdas edilemeyecegini, hakkin tespit ve temininde,
haksiz taleplere karsi kisinin korunmasinda ve hak ihlallerinin 6nlenmesinde bagka
higbir seyin yarginin yerini tutamayacagini ifade etmektedir.

Toplum iginde ¢ikabilecek anlasmazliklari ¢ézmek, haklart sahiplerine ulastir-
mak, buna engel olanlart durdurmak ancak yargi ile miimkiindir. O halde yargi, bir
arada yasamak zorunda olan insanlar i¢in ortak bir ihtiyagtir. Bu acidan diger top-

2 Serahsi, el-Mebsii, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ty., XVI, 60; Sah Veliyyullah Dehlevi, Huccetulldhi'l-Baliga,
Daru Ihyai’'l-Ultm, Beyrut 1990, 11, 402.

23 Bakara 2/30.

24 Sad 38/26.

25 Maide 5/44.

26 Maide 5/49.

27 Serahsi, Mebsit, XV1, 59-60.

28 Bkz. Nisa 4/58, 135; Maide 5/8; En’am 6/152; Nahl 16/90; Stra 42/15.

29 Bkz. Buhdri, “Hudtd”, 19, “Hums”, 13, “Mezalim”, 10, “Rikak” 48; Miislim, “Zekat” 16, “Cennet”, 63,
“Fiten”, 35; Ebit Davud, “Buya’”, 49; Tirmizi, “Mevakit”, 149, “Kiyame”, 2.

30 Bu konudaki baglica ayetler igin bkz. Alu Imran 3/108, Had 11/18, Yasuf 12/23, Ibrahim 14/12, 22,
Isr&’ 17/82, Kehf 18/29, Gafir 40/18, 31, 52.

31 Bu konudaki baglica hadisler icin bkz. Buhdri, “Tefsir”, 5, “Zekat”, 63, “Mezalim”, 8,10; Miislim, “Birt”,
62, “Iman”, 29; Tirmizi, “Birt”, 35, 83; Ahmed b. Hanbel, 11, 435 506.

2 Nesh, ser'? bir hiikmiin, o hiikmiin delilinden sonra gelen ger't bir delil ile kaldirilmast demektir. Nesh
konusunda daha fazla bilgi i¢in bkz. Vehbe ez-Zithayli, Usilii’l-Fikhi'l-Isldmi, Daru’l-Fikr, Dimegk 1986,
II, 933-934. Kaséni, yargilamanin lizumlu oldugu hitkm, akil yoluyla bilindigi ve akil yoluyla sabit
olan hitkiimlerin nesh edilme ihtimali bulunmadig: icin Imam Muhammed tarafindan feriza-i muhkeme
ifadesi kullanidigini belirtir ( Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut
1997, IX, 85).

33 Tahsis, umum ifade eden bir lafzin kapsamindan bazi fertlerinin cikarilmasidir. (Zthayli, Usalii’l-
Fikhi'l-Islami, 1, 254).

34 Te'vil, sdztin agik olan manasindan alinip bir delile dayanarak agik olmayan bagka bir manaya gekilme-
sidir (Zohayli, Usalii’l-Fikhy'l-Islami, 1, 313).

35 Serahsi, Mebsit, XVI, 60.
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lumsal ihtiyaglar gibi yargi gorevinin yerine getirilmesi de farz-1 kif@yedir.*
B) DURUSMA SIRASINDA UYULACAK KURALLAR

1- Yargilama sirasinda dava konusunun biitlin incelikleriyle anlagilmasi
“Sana bir dava getirildiginde onu iyice anla.” (Paragraf: 3)

Davay1 gerceklere uygun olarak sonuclandirmak, ancak taraflarin yargilama
esnasinda sdyleyecegi sozleri dikkatlice dinleyip anlamakla miimkiin olur. Zira dava-
c1, iddiasini ortaya koyarken haksizligini gdsterecek bir s6z soyleyebilir. Ayni sekilde
davalinin da savunma sirasinda zkrar sayilabilecek bir beyanda bulunma ihtimali
vardir. Bu takdirde davacidan delil istenmesine gerek kalmayacaktir. Hakim, tarafla-
rin sézlerini dikkatlice dinlemez ve sdylenen sozlerin manalarini anlamazsa ifadeler
faydasiz olur. Bunun igin Hz. Omer Eb(i M(is4’ya V‘G"J\ V-@-é)‘ iyice anla ve diisiin”
diye yazmig ve bunu pekistirmek igin sozii tekrar etmistir.>

Oniine bir dava geldigi zaman hakka ulagabilmek igin hakim, biitiin giiciiyle
dava konusuyla ilgili ifade ve delilleri anlamaya caba gdstermelidir. Dikkate alinan
kiigiik bir ayrint1 gercege ulagtirabilir. Gdzden kacan kiigiik bir ayrinti da hatali karar
vermeye sebep olabilir. Hakka ulastirmayan bir yargi karari, adaleti saglayamaz.
Onun icin hakim, karar vermeden 6nce davaci ve davall taraflarin ve sahitlerin agik-
lamalarint dinlemeli, davayt aydinlatacak biitiin delilleri toplamali, ulasabilecegi
baska bir bilgi kalmadigindan emin olduktan sonra kararini vermelidir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s.), Hz. Ali'yi Yemen'e kadi tayin ettiginde ona davayr aydinlatmak
icin taraflarin her ikisini de dinlemeyi emretmistir: “Davact ve davalt karsina gelince,
birini dinledigin gibi digerini de dinlemedikce karar verme.”* Yine Peygamber (s.a.s.),
davayi bilmeksizin hiikiim veren hakimin ahirette ¢cok agir bir cezaya carptirilacagini
bildirerek séyle buyurur: “Hakimler ii¢ cesittir. Bunlardan birisi cennette ikisi cehen-
nemdedir. Cennette olan, hakk: bilip hakka gore hiikiim veren hakimdir. Hakkt bilip de
haksiz karar veren hakim cehennemdedir. Insanlara bilgisizce hiikiim veren héakim de
cehennemdedir.”*

Hz. Omer de taraflari dinlemeden kararini vermezdi. Osman b. Affan’in anlat-
tigina gére Omer b. Hattab’a bir gozii ¢ikarilmig bir adam geldi. Hz. Omer ona, “Dava-
lint getirdin mi?” diye sordu. Adam: “Ey mii’minlerin emiri! Sadece bu kadar bir jfke
mi?” *diye karsilik verdi. Omer adama: “Belki de sen hasmimn iki goziini de cikar-
din” cevabini verdi. Sonra davalisi iki g6zii de ¢ikarilmis olarak geldi. Bunun tizerine
Omer séyle dedi: “Digerinin (davalimin) delilini de dinlersem dava konusu qydinla-
nir. "4

2- Hakimin tarafsizhigi

“Durugmada taraflara verdigin yer ve durugma sirasindaki bakiglarinda insan-
lara esit davran ki, giiclit kendisini kayirabilecegin beklentisine kapilmasin, gli¢siiz
de adaletinden timit kesmesin.” (Paragraf: 4)

Taraflardan biri devlet bagkani, digeri sade bir vatandag; biri soylu, digeri asa-

% bnir’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, Mektebetii'l-Misennd, Bagdat ty., V, 453.

57 Ali Haydar, Diireru’l-Hukkdm, IV, 668.

38 {bn Hazm el-Endelisi, el-Muhalld bi'l-Asdr, Darw’I-Kiitiibi'I-llmiyye, Beyrut 1988, VIII, 436.

3 Ebi Daviid, “Akdiye”, 2; Tirmizi, “Ahkam”, 1; [bn Méce, “Ahkam”, 3.

0 Davaci benim bu kéti halimi gérdiin fakat yeteri kadar siddetli tepki vermedin demek istiyor.
4 {bn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asar, V111, 436.
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81 tabakadan bir insan; biri baba, digeri ogul; biri yast kiiciik, digeri yast blytik; biri
misliiman, digeri gayr-i miislim olsa bile hdkimin yargilama sirasinda davact ve
davaliya esit davranmasi gerekir. Bu durumlardan higbiri esit davranmamay: hakli
gosteremez. Hz Omer'in mektupta kullandigi “insaniar” kelimesi herkesi igine alir.
Hakim, durusma esnasinda davact ile davaliya gosterdigi yer, onlara bakma, soz
sOyleme gibi yargilamayla ilgili biitiin konularda esit davranmalidir. Bu konularda
adil davranan ve esitlige riayet eden bir hakimin hiitkiim verirken de adil davranmasi
beklenir.

Boyle yapmaz da, soylu birine daha yakin davranip onu &éne gegirirse, o kisi
hakimin adaletten sapabilecegi timidine kapilir, kargi taraf ise incinir ve hakimin
haksizlik yapabileceginden korkmaya baslar. Belki de soylu kimse kendisine gésteri-
len yakinliktan cesaret alarak daha iyi bir savunma yapar. Karsi taraf ise igine diistii-
gii korku ve endise nedeniyle delilini gerektigi gibi ortaya koyamaz. Bdylece adalet
dagitmasi gereken hakim, tam tersine adaletsizlige sebep olabilir.® Mecelle'nin 1799.
maddesinde hakimin taraflar karsisinda durumu “Hakim beyne’l-hasmeyn adl ile
me’mirdur” hikmilyle diizenlenmistir. Buna gore hakim, davali veya davacidan
birine gbz veya basg isareti yapmak, gizlice konusmak, digerinin bilmedigi bir dille s6z
sOylemek, birisi gelince ayaga kalkmak, birisinin yiiziine giilimsemek gibi téhmet ve
s{i-i zanna sebep olabilecek sekilde hareket etmemelidir.*

Hz. Omer halifeligi dsneminde Ubey b. Ka'b (v. 21/642) ile bir hurma bahgesi-
nin mahstliinde anlagsmazliga diistiiler ve Zeyd b. Sabit'in (v. 45/655) hakemligine
bagvurdular. Durusma icin Zeyd'in evine gittiginde halifeliginin dikkate alinmadan
davali ile esit tutulmasini istemistir. Zeyd’in huzuruna girince Omer:

-‘Sana aramizdaki anlasmazlik konusunda hiikiim vermen icin geldik” dedi.
Zeyd sedirinin bag tarafina dogru egildi ve Hz Omer’e bir yastik atip:

-“Ey Mi’'minlerin Emiri! Burqya byyur” dedi. Bunun tizerine Hz. Omer:

-Ey Zeyd! Davanin daha basinda haksizlik yaptin. Bdyle yapma. Beni hasmim-
la birlikte oturt” dedi.*

islam, adaleti tesis etmeyi, her bireyden zulmii kaldirmay: gaye edinmis bir din
oldugu icin Kur'an ve Siinnet’te adalete tegvik eden ve adil olanlarin biiytik miikafat-
lar alacagini bildiren pek ¢ok nass vardir. Adalet dagitiminda herkes esit olmali, ara-
daki diismanlik bile adaletsizlige sevk etmemelidir. Bir ayet-i kerimede sdyle buyru-
lur: “Ey Inananlar! Allah icin adaleti ayakta tutan sahitler olun. Bir topluluga olan
dfkeniz sizi addletsizlige siiriiklemesin. Adil olun. Bu, takvaya daha yakindir. "

3- Zihin daginikhg halinde hakimin yargilama yapmamasi

“Hak arama yerlerinde (mahkemelerde) sakin kizma, sesini yiikseltme ve targf
lar in davranislary] sebebiyle canini stkma. Zira Allah bunlara katlanmaya karsilik
miikgfat verir ve ahiret azigini giizellestirir.” (Paragraf: 11)

Yargilamanin amact adaleti gerceklestirmek, hakliyr haksizdan ayirt etmek ve
insanlar arasindaki anlasmazliklart gidermektir. Hakimin gonlii huzurlu, kafas: sa-

42 Bkz. Serahsi, Mebsut, XVI 61; Tbn Kayyim el-Cevziyye, [lamu’l-Muvakkiin, Darw’l-Cil, Beyrut 1973 I,
89; Ibni’'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, V, 469.
*3 Ali Haydar, Diireru’l-Hukkdm, IV, 684.

* Muhammed b. Halef Veki, Ahbdru’l-Kuddt, Kahire 1947, 1, 108-109; Ayni olay icin bkz. EbG Bekr
Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, XV, 138.

45 Maide 5/8.
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kin olmalidir ki saglikli bir yargilama yapabilsin. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.s.),
“Hakim kizgin iken hiikiim veremez”* buyurmustur. Zira kizginlik, genellikle zihin
daginikligina yol acan ve saglikli distinmeyi engelleyen bir durumdur. Zihni daginik
ve saglikli diistinmeden yoksun bir kimse gercegi kavrayip dogru yargilama yapamaz.
Onun igin zihin daginikligina sebep olan kizginlik, siddetli iizlintl, korku, hastalik,
uykunun agir basmasi, asirt aglik ve susuzluk, asirt tokluk, asirt sevinme, kiicitk
veya bilylik abdestlerinden birine sikismis olmak, ¢ok soguk ve sicaktan rahatsizlik
duymak gibi durumlar saglikli bir sekilde yargilama yapmay1 engelleyen haller olarak
degerlendirilmistir. Ayni gerekge ile, hakimin yargilama yapacagl giin nafile orug
tutmamasi daha uygun goriilmiigtlir.*’

C- iSPAT YUKU VE iSPAT iCiN SURE VERILMESi

“Beyyine (delil) getirmek davacitya, yemin etmek ise davaliya diiger.” (Parag-
raf: 5)

Mahkemeye bir hak talep etmek tizere bagvuran kimseye davac: (miiddei), o-
nun ileri siirdigi talebe iddia; aleyhine iddiada bulunulan kimseye de davali
(miiddead aleyh) denilmektedir. Davalinin mutlaka haksiz olmasi gerekmez. Onun,
davac tarafindan aleyhinde ileri siirtilen iddiayr reddetmesini hakli gésteren sebepler
bulunabilir. Bu agidan davalinin da kendi durumunu agiklamasina izin verilmelidir.
Buna savunma adi verilir. O halde her dava, iddia ve savunma olmak iizere iki kismi
kapsar.*

islam hukukgularinin biiyik cogunlugu beyyineden maksadin sahit oldugu
gortgiindedir. Sahitlik ilk devirlerden beri bagvurulan en yaygin ispat vasitasi oldugu
icin onlar bdyle bir goriigii benimsemiglerdir. Buna karsilik Ibn Teymiye, (v.
728/1328) ibnii’l-Kayyim, ibn Ferhdin (v. 799/1397) ve ibn Hacer el-Askalani (v.
852/1447) gibi bilginler, hakk: agiga ¢ikarmaya yarayan her nevi kat'1 delili beyyine
kabul ederler.* ibnii’l-Kayyim, beyyine kelimesinin Kur’dn’da hakki ortaya ¢ikaran
her tiirli delil anlaminda kullanildigina dair drnekler zikrettikten sonra bu kavrami
sadece sahitle sinirlandirmanin haklarin kaybedilmesine sebep olabilecegi endisesini
dile getirir.%

Cok defa davact mevcut durumun aksini ileri siirdiigti icin kendisinden iddia-
sin1 destekleyen kuvvetli bir delil (beyyine) getirmesi, davalidan ise sadece yemin
etmesi istenmistir. Ciinkii mevcut durum davaliyr desteklemekte oldugundan zayif
taraftan kuvvetli delil (beyyine), kuvvetli taraftan zayif delil (yemin) istenerek taraflar
dengelenmistir.

Hakim once davacidan iddiasini somut delillerle ispat etmesini ister. Davacl

iddiasini bu tiir delillerle ispat edemedigi takdirde, davalinin yemin ederek kendini
savunma hak ve yukimliliigii vardir. Davalinin yemin etmesi gerekirken bundan

6 Buhdri, “Ahkam”, 13; Ebi Davud, “Akdiye”, 9.

47 [on Hacer el Askalani, Fethu’l-Bérf bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Daru’r-Reyyan li't-Ttiras, Kahire 1987, XIII,
186; Sevkani, Neyli'l-Evtdr min Ehadisi Seyyidil-Ahydr, Daru lhyai't-Ttrési’l-Arabi, Beyrut 1983, IX,
178; Ali Haydar, Diireru’l-Hulkkdm, IV, 716; lbnt’l-Huimam, Fethu'l-Kadir, V, 466.

48 Necip Bilge, Hukuk Baglangic1, Turhan Kitabevi, 6. bs., Ankara 1987, s. 257; Cevdet Yavuz, “Déava’,
DIA, 1X, 12.

49 Tariff, “Tahkiku Risaleti Umer”, s. 243.

% fonir’l-Kayyim, [ldmu’l-Muvakiin, T, 90-91.

5! Ali Bardakoglu,“Beyyine”, DIA, V1, 97.
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kaginmasi (niikdl) aleyhine delil kabul edilir. Ancak Hanefl ve Hanbell hukukcular
davalinin yeminden néka/inii aleyhine hiikiim vermek igin yeterli goriirken, Maliki
ve Safil hukukgular bu durumda yeminin davaciya tevcih edilecegi gériistindedirler.
Hanefi hukukcular delil getirmenin davaliya, yeminin ise davaciya nakledilmesini
kabul etmezler. Hanefilerin ileri siirdiigii, “davacinin bir sahidi ve yeminiyle hitkiim
verilemeyecegi” gorisiintin bir gerekcesi de budur. islam hukukgularinin ¢ogunlugu
ise, yemini de bir tiir delil sayarak ispat ve yemin yiiklerinin yer degistirmesine daha
yumugak bakar.s> Boylece maddi-manevi biitiin ispat vasitalarina bas vurularak hak-
lar korunmaya ¢aligilir.

“Kim bir hak iddia ederse ona iddiasini ispat edebilecek kadar bir siire ver. E-
ger delil getirirse hakkini alir, getiremezse aleyhine karar verirsin.” (Paragraf: 9)

Baktig1 bir davada hakimin adil bir sonuca ulagabilmesi icin, davaya iliskin
bttlin delil, bilgi ve belgeleri toplamasi gerektigini daha once belirtmistik. Bu delil,
bilgi ve belgeler bazen hazir olmayabilir. Bu durumda adalet, isteyen tarafa yeterli bir
siirenin verilmesini gerektirir. Hakim stire vermeyecek olursa hak kaybina sebebiyet
verebilir. Bu bakimdan delil getirmek igin stire istenirse, hakim bu istegi olumlu kar-
silamalidir.

Verilecek stire icin herhangi bir sinir yoktur. Siire, karst tarafin zarar gérme-
mesi ve ulasim gsartlari g6z 6niine alinarak hakim tarafindan belirlenir. Siirenin da-
vayl slriincemede birakmak igin talep edildigi anlagilirsa bu talep reddedilir. Clinki
siire verme, adaleti tam anlamiyla gerceklestirme amacina yoneliktir. Siire talebi
bunun aksi bir sonug elde etmeye vasita yapiliyorsa ve bundan karsi taraf zarar go-
rilyorsa, adalet bu talebin reddi ile gerceklesecektir.”® Zira bir davada hem gercege
uygun hem de ¢abuk karar vermek temel gayelerden biridir. Mahkemelerin uzun siire
bir dava ile mesgul olmalari adaletin iyi bir sekilde dagitilmasina engeldir. Ayrica
gecikmis adalet de bir tiir adaletsizlik sayilmaktadir.

D- iSPAT VASITALARI

“Misliimanlar sahitlikte adildirler, ancak hadden dolay1 celde cezast infaz edi-
len, yalanct sahitlik yaptig1 goriilen, akrabalik veya veld bagi sebebiyle téhmet altin-
da olan kimse hari¢.” (Paragraf: 10)

Sahitliginin kabul edilmesine engel bir durum ortaya ¢ikana kadar her
misliiman, inanci geregi adil olma vasfini tagir. Ciinkil inanct onu, haram oldugunu
bildigi bir seyi yapmaktan alikoyar. Yalan sdylemek ve yalanci sahitlik yapmak
misliimanin inancina gére haramdir. Zira Allah Teala: “Artik pis putlardan ve yalan
sozden uzak durunuz”> buyurur. Hz. Peygamber de (s.a.s.) yalanci gahitligin Allah’a
sirk kosmakla bir oldugunu bildirmistir.s

Kur’an-1 Kerim’de gahitlerin adil olmalari istenmis, fakat adalet ile ne kastedil-
digi agiklanmamistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir uygulamasindan, miisliman ol-
manin adil sayilmak igin yeterli goriildiigi anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
bir bedevi gelip Ramazan ay1 hilalini gérdiiglinii haber vermistir. O da bedeviye, “A/-
lah’tan baska hichir ilah olmadigina ve Muhammed'in Allah’in rasilii olduguna

52 Cevdet Yavuz, “Dava’, s. 15.

% {ont’-Kayyim, Idmu’l-Muvakkiin, 1, 110; Serahsi, Mebsit, XV, 63; Tarifi, “Tahkiku Risaleti Umer”, s.
240.

54 Hacc 22/30.

%5 Bkz. Buhdri, “Edeb”, 6.
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sehadet eder misin? " diye sormus, “evet” cevabini alinca Bilal'e, “/nsanlara haber
ver, yarin oru¢ tutsunlar” buyurmustur.®*® Peygamber'in (s.a.s.) bedevinin sadece
misliman olmasini adélet vasfi igin yeterli gordiigii anlagilmaktadir. Hz. Omer de
Ebl Msa'ya yazdig1 mektupta bunu ifade etmistir. Hasan el-Basri (v. 110/728), Leys
b. Sa’d*” (v. 175/791) ve Ebl Hanife®* (v. 150/767) de bu gériistedir. ibn Ferhiin Hz.
Omer’in, sadece musliman olmanin adil sayilmak icin yeterli oldugu gériigtinden
dondugiini ileri siirmektedir.®

Hz. Omer mektubunda miislimanlarin birbirlerine karsi sahitlikte adil olduk-
larini belirttikten sonra, sahitligi kabul edilmeyecek en énemli ti¢ grubu bunlardan
istisna etmigtir:

1. Celde cezasina carptirtlanlar

Bu cezaya carptirilanlar, isledikleri suglar bliylik glinah tegkil ettigi igcin adil
olma vasfini kaybetmekte ve f@sik konumuna diigmektedir. Fasiklarin getirdikleri
haberle ilgili olarak Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyrulur: “Ey /nananlar! Fasigin biri size
bir haber getirirse onun i¢ yiiziinii arastirin, yoksa bilmeden bir kavme satasirsiniz da
sonra yaptiginiza pisman olursunuz.”® Burada Hz. Omer, giinahsiz kadinlarin iffeti-
ne iftira eden kimselerle ilgili ayete de isaret etmektedir ki N{r suresindeki bu ayette
soyle buyrulur: “Jffetli kadinlara zina isnad edip de dort sahit getiremeyenlere seksen
degnek vurun ve onlanin sahitligini ebediven kabul etmeyin. Iste onlar_fasiklarin tG
kendileridir. Bundan sonra tevbe edip (hallerini) diizeltenler baska. Zira Allah ¢ok
bagislayict ve cok esirgeyicidir.”s* Hz. Omer, Nir suresinin bu ayetini sdyle tefsir et-
migtir: Allah'in affi ahireti ilgilendirir. Dolayisiyla fasik bir kimse tevbe etse bile bu
diinyada sahitligi kabul edilmez.2

2. Yalanci sahitlik yaptig1 bilinenler

Sahitligi kabul edilmeyecek olan kimselerin ikinci grubunu, yalanci sahit ola-
rak taninmig kimseler meydana getirir. Bir kimsenin daha 6nce yalanci sahitlik yapip
yapmadig1 adli sicil arsivlerine bakilarak veya bagka yollarla tespit edilebilir.

3. Akrabalik veya veld bag1 sebebiyle yalan sdyleme téhmeti altinda olanlar

Adil olmasina ragmen lehinde sahitlik yapacagi kimseye kars: besledigi sevgi
nedeniyle yalan sOyleme téhmeti altinda olan kimselerin sahitliginin kabul edilmeye-
cegi konusunda islam hukukgulari gériig birligi icindedir. Ancak onlar, bu tiir bir
téhmet nedeniyle sahitligi reddedilecek kimselerin kimler oldugu konusunda farkl
gortgler benimsemislerdir.

a. Usdl fird’, fiirG’ usdl lehinde sahitlik edemez. Hanefi, Safii, Maliki ve Han-
beli®> hukukgular bu goriistedir.*

5 Tirmizi, “Savm,” 7; Nesdi, “Siydm”, 8.

57 Tarifi, “Tahkiku Risaleti Umer”, s. 237, 238.

58 Serahsi, Mebsit, XV, 63.

% fbn Ferhtin, Tebsiratii’l-Hukkdm fi Usal-i'l-Akdiyeti ve Mendhici'l-Ahkiam (ngr. Eg-Seyh Cemal Meragl),
Daru’l-Kattubi'l-Ilmiyye, Beyrut 1995, I, 25.

0 Hucurat 49/6.

1 Nur 24/4-5.

62 Hamidullah, “Halife Hz. Omer Devrinde Adli Tegkilat”, s. 292.

 Ahmed b. Hanbel'in bu konuda ti¢ gériigii vardir: 1- Cumhurun dedigi gibi ustlin fird’, fird’un usal
lehinde sahitlik etmesi caiz degildir. Bu Hanbeli mezhebinde tercihe sayan olan goriistiir. 2- Oglun ba-
ba lehindeki sahadeti makbul, fakat babanin ogul lehindeki sahadeti makbul degildir. 3- Nikah, talak,
kisas ve sahit zengin ise mal konusu gibi téhmet ihtimali bulunmayan davalarda usuliin fir®’, fiir’un
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b. Eglerden birinin digeri lehinde sahitligine gelince, imam Malik (v. 179/795),
Ebl Hanife, iki goriigiinden birinde imam Safil (v. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (v.
241/855) bunu caiz gérmezler. Son iki hukukg¢u diger gériislerinde eglerin birbirleri
lehinde sahitlik etmesini caiz gortrler. Kad1 Surayh, (v 78/697) Hasan el-Basri ve Ebli
Sevr (v. 240/854) de bu goristedir. Nehal (v. 96/714), Sevri (v. 161/778) ve ibn Ebi
Leyla'ya (v. 148/765) gore ise erkegin karisi lehinde sehadeti makbul, kadinin kocasi
lehinde sehadeti ise makbul degildir.¢s

Bazi islam hukukgularina gore ise adil olmak sartiyla bir kimsenin, akrabasi
lehinde sahitlik etmesi caizdir. Bir sahis akrabalik veya veld sebebiyle lehinde sahitlik
yaptigl kimseyi kayirma veya onun Kendisine yarar saglamasi t6hmeti altinda ise
sahitligi bu téhmet dolayisiyla kabul edilmez. Bdyle bir téhmet s6z konusu degilse
akrabalik veya veld, sahitligin kabul edilmesine engel degildir. Téhmet varsa akraba
olmayanin da sahitligi kabul edilmez. O halde sahitligin kabuliinii akrabalik degil,
tohmet engeller. Clinkii sahitlikle ilgili nasslarda akraba istisna edilmeksizin genel bir
ifade kullanilmigtir. Hz. Omer, Omer b. Adilaziz (v. 101/720), Kadi Surayh, iyas b.
Mudviye (v. 122/740), Osman el-Bettl (v. 145/760), Ishak b. Rahiyeh (v. 238/853),
Miizeni (v. 264/877), Ibn Hazm ve Ibnii'l-Kayyim bu gériistedir. ¢

F) TARAFLAR ARASINDA SULH VE BUNUN SARTI

“Insanlar arasinda sulh yapilabilir, ancak harami helal veya helli haram kilan
bir sulhun yapilmasi caiz degildir.” (Paragraf: 6)

islam, inananlar kardes ilan eder ve mtuminler arasindaki kardeglik baglarinin
giiglii bir gekilde devamini ister. Kardeglik baglarini zayiflatacak veya birbirleriyle
alakayr kesme sonucu doguracak sebeplerin ortadan kaldirilmasini tesvik eder.
Kur'an-1 Kerim'de bu konuda sdyle buyurulur: “Eger mii’minlerden iki topluluk birbi-
rivle savasirlarsa aralanint diizeltiniz.”*", “Eger kadin kocasimin serkesliginden veya
aldinissizligindan endise ederse, aralarinda sulh yapmalarinda kendilerine bir engel
yoktur. Sulh yapmak daha hayirlidir.”®®, “Onlann _fisildasmalarinin ¢ogunda hayir
Yyoktur; ancak sadaka vermeyi yahut iyilik yapmay: ve insanlarin arasint diizeltmeyi
emreden baska.”®
Sulh, davaci ile davalinin kendi rizalariyla aralarindaki anlasmazligt kaldir-
mak iizere yaptiklar bir sézlesmedir.” Hakimin hiikmii her zaman acilar1 dindirme-
nin en iyi vasitast olmadigi i¢in hakim, once taraflar arasinda sulhiin miimkiin olup
olmadigina bakar. Miimkiinse davanin nasil sonuglanacagi belli olmadan dnce, 1srar-
c1 olmamak sartiyla taraflari bir iki defa sulha davet eder. Onun bdyle davranmasi
mendup goriilmistiir. Clinkli Kur'an-1 Kerim’e gore sulh daha hayirli, Hz. Peygam-
ber’in ifadesine gore de hiikiimlerin en iyisidir. Ayrica Hz. Omer’in, “Davalilart sulh
_)
ustl lehinde gahitlik etmesi caizdir.
¢4 {bn Kudame, el-Mugni, Daruw’l-Fikr, Beyrut 1984, XII, 65; Tbn Rasd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii'l-
Muktesid, Daru Ioni Hazm, Beyrut 1995, IV, 1774; Sevkani, Neylii’l-Evidr, IX, 203.
¢ [bn Kudame, e/-Mugni, X11, 69; Tbon Riisd, Biddyeti’l-Miictehid, IV, 1774.
% [onii'l-Kayyum, Idmu’l-Muvakkiin 1, 111-114; Ton Kudame, el-Mugni, X11, 66; Sevkani, Neylii'l-Evtdr, IX,
203.
7 Hucurat 49/9.
%8 Nisa 4/128.
%9 Nisa 4/114.
70 Bilmen, Hukuk-1 [slamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, VIII, 5.
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yapmaya yonlendiriniz. (inkii davalarin hakim kararyla sonuglandirilimast, onlarin
arasinda kin meydana getirir'™ dedigi rivayet edilir. Sulh yoluyla davalarin sona
erdirilmesi, taraflar arasindaki kinin sona ermesine ve onlarin birbirlerini sevmelerine
sebep olur.”? Ancak sulhiin de bir sinir1 vardir. Harami helal, helali haram kilan bir
sulh caiz degildir.

F- KANUNLARIN YORUMLANMASI VE BOSLUKLARIN DOLDURULMASI

“Hilkmii Kur'an ve Siinnette bulunmayan ve vicdanen kesin bir kanaate va-
ramadigin davalari iyice anla ve diisiin. Emsal olaylart arastir ve benzerlikleri bulma-
ya calis. Sonra bunlari birbirine kiyas et. Buldugun sonuclar icinde Allah katinda en
sevimli ve senin kanaatine gére hakkaniyete en yakin olan hiitkmii ver.” (Paragraf: 8)

Hakim, hukuki ihtilaflari ¢6zerken hakkinda nass bulunmayan veya ictihada
agik naslarin bulundugu meselelerde ehil ise ictihat ederek hiikiim verir. Verdigi hi-
kum ister isabetli ister hatali olsun ictihadindan dolayr sevabi hak eder. isabetli hii-
kim vermesi halinde, biri ictihad ve arastirmasindan, digeri dogruyu bulabilmesin-
den dolay1 iki sevap birden kazanir. Hatali hiikkiim vermis olsa bile, dogruyu bulma
maksadi ile gosterdigi gayretten Otliri yine bir sevap kazanir.™

Hz. Omer mektubunda Ebli Miisa’ya Kitap ve Siinnet'te hitkmii bulunan olay-
larin benzerlerini dikkatle tespit edip aralarinda kiyas yapmasini séylemektedir. Ki-
yasi reddeden Zahiriler'in énde gelen hukukgularindan ibn Hazm, “_. = kwas et”
ifadesi gectigi ve bu ifadenin, fikih usuliindeki terim anlaminda kullanildig1 yoru-
muyla, mektubun Hz. Omer’e aidiyetini kabul etmemektedir.” Halbuki Muhammed
Hamidullah bu ifadenin terim anlaminda degil, sézliilk anlaminda kullanildigini be-
lirtmektedir.” Ayrica Sahabenin ileri gelenlerinden ¢ok sayida kisinin kiyastan yarar-
lanarak bir sonuca vardigl ve kiyasi sonuca gore uygulama yaptigl, bu durumun
herkesce bilinen pek ¢ok fikhi meselede tekrarlandigi hakkindaki rivayetler manevi
tevatiir seviyesine varmistir. Bundan Sahabenin kiyasi, bir delil olarak gérdiigli so-
nucuna ulagilmaktadir. Onun delil oldugunu kabul etmemek, Sahabeye muhalefet ve
onlarin metodu digina ¢ikmak anlamina gelir.” islam hukukgularinin biiyiik cogun-
lugu, kiyasin ser'i-ameli hiikiimlerin bilinmesini saglayan bir delil oldugu konusunda
gOriis birligi icindedir.

Hakim ictihada ehil degilse ehil olan bagka sahislarin fetva ve ictihadlar ile
htikiim verebilir.”

“Hilkmii Kur'an ve Siinnette bulunmayan (...) davalarda...” (Paragraf: 8)

Kur'an ve Stinnette agik hitkmii bulunan bir meselede ictihad caiz degildir. Bu
kural Mecelle’de “Mevrid-i nassta ictihada mesag yoktur”” seklinde yer almistir. Her-

" Tont'-Kayyim, [lamu’l-Muvalkkiin, 1, 108.

72 Kasani, Bedaiu’s-Sanai’, IX, 132; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, VIII, 8.

73 Zekiyyiiddin Saban, Isidm Hukuk Ilminin Esaslar, trc. Tbrahim Kafi Donmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlar,, Ankara 2001, s. 444. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su hadisi bunu goéstermektedir: “Hakim
(=miictehid) ictihad edip de dogru sonuca varirsa iki sevap, hata ederse bir sevap kazamr.” Bkz. Buhdri,
“I'tisam”, 21; Ebi Davud, “Akdiye”, 2.

7t Kandemir, “Eb( M{s4 el-Eg’ari,” s. 192.

75 Hamidullah, “Halife Hz. Omer Devrinde Adli Tegkilat”, s. 292.

76 Rivayetler igin bkz. Saban, Isldm Hukuk [minin Esaslar, s. 132-135.

77 Tontw’I-HamAam, Fethu'l-Kadir, V, 456.

78 Mecelle, md. 14.
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hangi bir mesele hakkinda nass varsa, bu nassa aykir olarak ictihad edilmesi caiz
degildir. Ciinkii kullarin Allah ve Peygamber’den gelen bir hitkmii degistirme yetkileri
yoktur. Bu sekilde nassa aykirt bir ictihad varsa o ictihada gore amel edilmez. ™ Bu-
rada gecen nasstan maksat, hem stibut hem de delalet yoniiden kat'i olan nasstir.
Yoksa hakkinda siibutu ve deldleti veya bunlardan sadece biri zanni olan nassin
bulundugu mesele ictihada agiktir.®

G) HATALI KARARLARIN TASHiHi

“Dln verdigin sonra lizerinde tekrar disiinlip dogruya ulastigin bir yargi kara-
r1, seni hakka donmekten alikoymasin. Ciinkii hic bir sey, hakki iptal edemez. Bilesin
ki, hakka donmek, sonuna kadar yanlist siirdiirmekten hayirlidir,” (Paragraf: 7).

Miictehid karsilastig1 bir olayt inceleyip o konuda bir hitkme ulastiktan sonra
ayni meseleyi tekrar tetkik ettiginde ictihadi degisir ve dncekinin aksine bir sonuca
ulasirsa, artik birinci ictihadina gére amel edemez. Clinkii kendi kanaatine gore birin-
ci ictihadi hatali, ikincisi isabetlidir. Miictehidin kendi inancina gére dogru olmayan
bir hitkiimle amel etmesi ise caiz degildir.*

Yargilama sirasinda verilen hitkiim de bir ictihaddir. Hakim, verdigi fakat he-
nliz teblig ve icra edilmemis bir hikiimde hata ettigini anlarsa, bu hiikmii bozmasi
gerekir. Insanlardan utanma gibi herhangi bir sebep onun hatadan dénmesine engel
teskil etmemelidir. Verilen hiikiim icra edilmisse artik bunun bozulmasi miimkiin
degildir.®2 Fakat sonraki olaylarda yeni ictihadina gore karar verir.®* Zira ictihadi bir
hiitkmin bagka bir ictihadl hitkiimle bozulabilmesi, istikrarsizliga ve verilen hiikiim-
lere glivensizlik duyulmasina yol agar.®

H- YARGI KARARLARINI UYGULAMANIN ONEMI

“(Sence hakli ile haksiz belli olunca [kararini verip] uygula.) Clinkl uygulan-
mayacak bir hakki sdéylemenin [sadece hiikiim vermenin] faydast yoktur.” (Paragraf:
3)

Yargilamanin ilk hedefi ger¢ek hukuki durumu tespit edip hakki ortaya ¢ikar-
maktir. Bu tespit gerceklestikten sonra ortaya ¢ikan hakkin gecikmeden yerine geti-
rilmesi gerekir. Aslinda mahkemenin verdigi hikiim ile tespit edilen hakkin davali-
larca yerine getirilmesi gerekir. Davalilar bundan kaginacak olurlarsa hakim devlet
glclini kullanarak hikmii cebren uygular. Aksi takdirde yargilama yapmanin ve
hakki sadece aciklamanin hicbir yarari olmaz.

i- YARGI KARARININ MAHIYETI

“Stiphesiz Allah sirlart bilmeyi iizerine almis ve delillere dayanarak hiikim
verdiginiz takdirde sizden sorumlulugu kaldirmigtir.” (Paragraf: 10)

Hukukta istikrar ve gliven, yargi kararlarinin objektif delillere dayali olmasini
zorunlu kilar. Kamu diizeninin saglanabilmesi icin zahire gére isleyen bir yargilama-
dan vazgecilemez.

" Ali Haydar, Diirerii’l-Hukkdm, 1, 65.

8 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 444-445.

81 Saban, Islam Hukuk [lminin Esaslar, s. 446. Ayrica bkz. Tbnt'-Kayyim, [lamu’l-Muvakkiin, 1, 110.
8 Serahsi, Mebsiit, XV1, 62; Hamidullah, “Halife Hz. Omer Devrinde Adli Teskilat”, s. 319.

8 Tariff, “Tahkiku Riséleti Umer”, s. 235.

8 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 447.
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Gaybr sadece Allah bilir. Allah insanlari, giiciinii agan gerceklere ulagmakla
yikiimli tutmamistir. Haklara ulasmanin yolu insanlar icin sadece zahiri delillerdir.s
Gayb1 bilme imkani olmayan insan oglu zahiri delillere gére hitkiim vermek zorunda-
dir. Hz. Peygamber (s.a.s.) “Bana insanlarin kalplerini delmek ve karinlarini yarmak
(niyetlerini okumak) emredilmedi.”*® buyurarak bu gercegi ifade etmistir.

Hakim de acilan davada objektif delillere bakarak hiitkiim verir. Verilen hiik-
miin taraflar tatmin etmesi ve bu hiikkme iglerinden gelerek uymalari buna baglhdir.
Boyle yaptigl takdirde hakim diinyada kinanmaktan, ahirette sorumlu tutulup cezaya
carptirilmaktan kurtulmus olur. Objektif delillere bakilarak verilen bir hitkiimde ger-
¢ek manada hakli ve haksiz belirlenememis olabilir. Ancak izlenebilecek bagka bir yol
yoktur. Nitekim Peygamber (s.a.s.) de vahye dayanarak yargilama yapmadigini, ob-
jektif delillere bakarak hiikiim verdigini beyan ederek sdyle buyurur: “Ben de bir in-
sarmum. Sizler aranizdaki anlasmazliklar: bana getiriyorsunuz. Korkarim ki bazilariniz
delilini diger bazilarinizdan daha acik bir sekilde ortaya koyar da, ben de ondan din-
ledigime gore lehinde hiikmederim. Kime kardesine ait bir hakk: verirsem onu alma-
sin. Bu durumda ben ona atesten bir parca vermis olurum.”® Demek oluyor ki hakim,
objektif delilleri dikkate aldiktan sonra hakikate aykiri bir hiikiim vermis olsa da
bundan ahirette sorumlu olmayacaktir.

J- YARGI BAGIMSIZLIGI

“Kimin Allah’la arasindaki iligkilerde niyeti iyi olursa, Allah da onun diger in-
sanlarla iligkilerini iyilestirir. Kim diinyevi amagclar icin riyakarca insanlara sirin
goriinmeye calisirsa Allah onu kiiclik distiriir. Ciinkii Allah kullarindan sadece ken-
disi icin yapilan amelleri kabul eder. Sen Allah'in diinyada verecegi rizki ve ahirette
rahmet hazinelerinden ihsan edecegi mtikafati tasavvur edemezsin!” (Paragraf: 11)

“Buldugun sonuglar iginde Allah katinda en sevimli ve senin kanaatine gore
hakkaniyete en yakin olan hiikkmii ver.” (Paragraf: 8)

Hakim yargilama yaparken ve hiikiim verirken kimseden korkmaz ve ¢ekin-
mez. Hatir ve goniil gbzeterek insanlarin hognutluk ve 6vgilisiinii kazanma, diinyalik
elde etme cabasina diismez. Bu diigiincelerle adaletten ayrilip taraf tutmaz. Allah
rizasint her seyin tstiinde gérerek O'nun verecegi rizik ve uhrevi miikafat arzu ede-
rek uhrevi azaptan korkarak yargilama yapar. insanlardan dinyalik bir ¢ikar beklen-
tisi ile riyakarlik yapmak hakimi adaletten saptirabilir. Onun icin hakim yaptig1 iste
Allah rizasini gézetmelidir. Kur'an-1 Kerim'de, “Kim Allah’a kars: gelmekten sakinirsa
Allah ona bir ¢ikis yolu nasip eder ve onu hatir ve hayaline gelmeyecek bir ydnden
niziklandirir.”®, “Dogrusu Allah’in rahmeti {yi hareket edenlere yakindir"® buyrularak
bu hususa dikkat cekilmistir.

Allah korkusu ve &biir diinyada hesap verme diisiincesi, adaletle hitkiim ver-
mede etkili manevi bir miieyyidedir. Bunun igin Hz. Omer mektubunu bu yénde genel
bir tavsiye ile bitirmigtir.

8 Ali Haydar, Diireru’l-Hukkdm, 1V, 748.

8 Buhdri, “Megazl”, 61; Miislim, “Zekat”, 144.

87 Buhdri, “Sehadat”, 27, “Hiyel”, 10, “Ahkam”, 20; Miislim, “Akdiye”, 4; Ebu Dévud, “Akdiye”, 7; Tirmizi,
“Ahkam”, 11.

8 Talak 65/2.

89 A’raf 7/56.
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iSLAM HUKUKUNA GORE EVLENMEDE VELAYET
Prof.Dr. Saffet KOSE™

The Wilaya (guardianship) Regarding Marriage in Islamic Law

The issue of Wilaya relating to marriage in Islamic Law is one of the important
issues studied in great detail by Muslim Scholars. The issue has been, and is
still being discussed by the Muslim Scholars since the formation of Islamic law
schools. The centre of the jurisdict disagreement is the role of the wali in
marriage of the girls who have reached the age of puberty. The Scholars mainly
agree with the marriage of minors by the wali and of widows with their consent
to marriage. While the Shafi, the Maliki and the Hanbali law schools requires
the existence of a wali, a valid marriage in the Hanafi school does not require a
wali provided that she must merely be of age, obtain a proper dower
agreement, and have the necessary witnesses. The difference of opinion lies on
how the Scholars consider and interpret the Ahadith relied upon in this issue,
although both opinions may have difficulties in practice. This article
comparatively studies both approaches.

Giris:

Evlenmede velayet konusu islam hukukgularinin tizerinde tartigtiklar: énemli
meselelerden birisidir. Konu mezhep imamlart déneminden giintimiize gelinceye ka-
dar hala tartisilmakta ve gilincelligini korumaktadir. Problemin odak noktasini ise
ergenlik cagindaki kizlarin evliliginde veli'nin yetkisi olusturmaktadir. Ciinki kiiglik
kizlarin veli tarafindan evlendirilebilecegi, dul kadinlarin da rizalari alinmadan ev-
lendirilemeyecekleri konusunda hemen hemen bir gortis ayrilig1 yoktur.

Giinlimiiz Tirkiye'sinde Hanefi mezhebine gére evlilik akdinde velinin izninin
gerekli olmadigindan hareketle iki sahit huzurunda evlenenlerin bulundugundan s6z
edilmektedir. Bir miiddet sonra da bu evliliklerin bir kisminin bosanma ile neticelen-
digi ifade edilmektedir. Bdyle bir evliligin hem taraflar, hem onlarin aileleri hem de
toplum agisindan dogurdugu problemler inkar edilemez.

Maliki, Safil ve Hanbeli mezheplerine gére velinin izninin alinmadigi evlilikler
gecersizdir. Bu goriigtin uygulandig1 islam toplumlarinda ise velinin otoritesinin e-
gemen oldugu ve kizlarin bundan magdur oldugu cesitli calismalarda dile getirilmek-
tedir. Gerci bu lic mezhepte dengi ciktiginda ve emsal mehrinin édenmesi sézkonusu

" 29 Ekim-1 Kasim 1998 tarihleri arasinda Konya’da diizenlenen I. Ulusal Kadin ve Aile Sempozyumu’nda
sunulmugtur.
" Selguk Universitesi flahiyat Fakiltesi
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oldugunda istemesi halinde kizi, velisinin evlendirmekle miikellef bulundugu, aksi
takdirde evlendirme velayetinin bir diger vellye gececegi goriisii benimsenmigtir. Ne
var ki Hz. Peygamber'in bazi hadislerinde ve biitiin klasik kaynaklarimizda kizlarin
utangag oldugu ve evlenme iradelerini izhar etmekten kaginacaklari, bundan dolayi
evlilige rizalarinin bulunduguna delalet edecek susmalarinin izin sayildigr kaydedil-
mistir.' O zaman bu psikoloji iginde bulunan kiz, dengi ¢iktiginda ve kendisine talip
olanla evlenmek istedigi halde buna gecit vermeyen velisine karsi nasil itiraz edebile-
cektir. Bu da 6nemli bir problemdir.

Konu ile ilgili bir bagka problem de evlenmede cebri velgyet yetkisidir. Malikile-
re gére baba, Safiilere gére baba ve dede'nin tam ehliyetli kizi rizast bulunmasa da
evlendirme yetkisi vardir. Hanbelilerde bu konuda iki gériis vardir. Kizin bir dmr
gecirecegi damat adayina 1sitnamamasina ragmen cesitli saiklerle velisi tarafindan
zorla evlendirilmesi evlilik kurumu agisindan gercekten tartisilmaya deger bir konu-
dur. Nitekim Fas'in 6nde gelen devlet ve fikir adamlarindan Allal el- Fasi (6.1974)
tilkelerinde uygulanan bu yondeki Maliki goriisiiniin acilen 1slah edilmesi zaruretin-
den bahsetmekte ve iilke kizlarinin velilerinin kendi geleceklerine bu sekilde bir ipo-
tek koymalarini kabule hazir olmadiklarini ifadeden sonra kendi hayat arkadasini
secme konusunda kizlarin serbest olmasi gdriigliniin benimsenmesi gerektigini, eski
bir uygulama tizerinde takilip kalmanin yeryiiztinde fitne ve biiyiik bir fesattan bagka
bir sey getirmedigini sdylemektedir ki bununla “Eger siz Allahin emirlerini yerine
getirmezseniz yeryiiziinde bir fitne ve bijyiik bir fesat olur™ ayetine ve bu yondeki
hadise® anlamli bir telmihte bulunmaktadir.

Bu noktada bir bagka dnemli problemin de velilerin, aile biit¢esine katkida bu-
lunmalar1 ya da anne-babasina biraz daha hizmet edebilmeleri i¢in kizlarinin evlilik-
lerini engelledigi yoniindedir. Hatta velilerin sirf makam-mevki ve zenginlikleri sebe-
biyle kizlarint dengi olmayanlarla evlendirmek amaciyla onlarin istedikleri ile evlilik-
lerine engel oldugu yoniinde bilgiler bulunmaktadir.s

Iste butiin bunlardan dolay1 bu ¢aligmanin amac ergenlik cagindaki kizlarin
evlenmesinde velinin yetkisi ile ilgili olacaktir.

I- VELAYET’IN TANIMI VE VELILER

A- VELAYET

Genel anlamda evlenmede velayet denildiginde akdin bir bagkasinin iznine
bagli olmasi ya da bagkalarinin rizalarini almaksizin evlendirebilme yetkisine sahip
olma anlagilir. Bu yetkiyi elinde tutan kisiye de ve/i denir. Veli'nin tam ehliyetli (akil-
I1, biiluga ermig ve hiir) ve musliman olmasi gerektigi hususunda islam hukukgulari
arasinda goriis ayrilig1 yoktur. Hanefilerin digindaki fukahaya gore de vell erkek ve
dini vecibelerine bagli olmalidir. Fasik vell olamaz. Hanbeliler buna resid olma sartini
da eklemektedirler.c Burada veli tarafindan evlendirilmeleri sézkonusu olan kimseler

Buhari, “Nikah”, 41, “Hiyel”, 1 |; Muslim, “Nikah”, 66, 68; Nesai, “Nikah”, 31; Ibn Mace, “Nikah”,11;
Darimi, “Nikah”13...

2 Enfal (8), 73.

5 Ibn Mace, “Nikah”, 46.

“Fasi, Allal, “Vilayetii'z-zevac fi'l fikh ve’l-kdntn”, s. 51.

5Cilan, “el-Esbabu’t-tarie li'ntikali vilayeti’'n-nikah”, s.129; Cebrin, “Vilayetii tezvici'l-kebire”, s.13-14.

"Késérﬁ, Beddi'u’s-sandi’, 11, 237, 239; Tbn Kudame, el-Mugni, V11, 355 vd.; Nevevi, Ravzatu't-talibin, V, 408
vd.; Ibn Clizey, e/-Kavaninu'l-fikhiyye, s.134; Hammad, Nezih, Nazariyyetii’1- vildye, s. 55, 58.
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eksik ehliyetliler ile ehliyetsizlerdir. islim hukukunda velayet, bu grupta yer alanlarin
haklarint korumak amaciyla kabul edilmis bir miiessesedir.” Bizim burada tizerinde
duracagimiz esas mesele ise tam ehliyetli kizlarin evliliklerinde velinin yetkisi konu-
sudur.

B- VELILER

Nikahta veliler iki grupta incelenmektedir:

I- Hustsi veli (veliyy-i has):

Velayeti altinda bulunan kimseyi evlendirme yetkisine sahip olan yakinlardir.
islam hukukcularinin ¢ogunluguna gore siralamada bazi farkliliklar bulunmakla
birlikte bu gruba asabe veliler dahildir. Asabe bir kimsenin araya kadin girmeden
kendisine baglanan erkek akrabalarina denir.® Bunlar:

Ogulluk iligkisi bulunanlar: Ogul, ogulun...oglu.

a. Babalik iligkisi bulunanlar: Baba, onun babasi (dede)...

b. Kardeglik iligkisi bulunanlar: Oz erkek kardeg veya bunlarin erkek ¢o-
cuklari, baba bir erkek kardes.

c. Amcalik iligkisi bulunanlar: Oz amca, baba bir amca veya bunlarin er-
kek cocuklari.°

Hanefl mezhebine gére velayette sira bu sekildedir. Bu siralamanin énemi su-
radadir. Onceki veli varken sonraki sirada bulunan bir veli velayeti altinda bulunani
evlendiremez. '

2- Umami Veli (veliyy-i amm):

Asabe derecesinde hisim bulunmadigi takdirde £ba Yisyf (5.182/798) ve Imam
Muhammed (6.189/805) ile diger bircok fakihe gore velayet, ammeyi temsilen hakime
gecer. Bu anlayisin temelinde “velisi olmayamin velisi sultandir (deviet baskani)”
hadisi bulunmaktadir." Bizzat devlet bagkani ya da hakim ummi velidir. £b4 Hani-

Jfe’ye (6.150/767) gore ise asabe derecesinde vell bulunmadiginda velayet anne, kiz,
oglun kizi, kizin kizi... 6z kizkardes, yakinlik derece ve kuvvetlerine gore tivey kar-
desler ve nihayet zevi’l-erhdm’a gecer.”? Aslinda biz burada ayr1 bir tartisma ve aras-
tirma konusu olmasi gereken velinin kimler olabilecegi meselesini konuyu uzatma-
mak i¢in ele alamiyoruz.

11I- NiKAH AKDINDE VELI’NiN YETKISi

A- KUCUKLERIN EVLENDIRILMESI

Tabitin fukahasindan Osman el-Betti (6.143/760) ile [bn Siibriime (6.144/761)
ve Mu’tezile alimlerinden Eba Bekir el-Asamm (6.201/816) digindaki Islam hukukgu-
lar1, babanin kiiglik bakire kizini iznini almaksizin dengi ile evlendirebilecegi goriisii-

"Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 250; Aydin, M. Akif, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 24.

8bkz. Karaman, Hayreddin, “Asabe”, DIA, 111, 452-453.

°bn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11, 311-313; Eba Zehre, el-Vildye ale’n-nefs, s. 82 vd.; Cilan, “el-Esbabu’t-tarie
li-intikali vilayeti'n-nikah”, s.150,152.

©Aydin, a.g.e., s. 26; Déndiiren, Hamdi, Delilleriyle Aile [lmihali, s. 281.

UEbG Davad, “Nikah”, 19; Tirmizi, “Nikah”, 15; Ibn Mace, “Nikah”,15; Darimi, “Nikih”,11; Ahmed b.
Hanbel, Musned, I, 250; VI, 47, 66,166, 260. ayrica bkz. Buhari, “Nikah”, 40.

12Kasani, a.g.e., I1, 240-241; bn Ciizey, a.ge., 5.133-134; Ibn Kudame, a.g.e., VII, 350-351; Karaman, a.g.¢.,
I, 250-251; Aydin, a.ge., s. 25-26.
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ni benimsemiglerdir.’® Hatta bu konuda icrna bulundugu nakledilmistir.'* Babanin
evlendirdigi kizin btlGiga erdikten sonra evlilie devam etme veya bozma konusunda
muhayyerlik hakk: bulunmadigl konusunda da doért mezhep imaminin gériig birligi
vardir.'s Kendilerinden gelen meghur rivayete gére /mam Malik (6.179/795) ile Ahmed
b. Hanbel (6.241/855) bu yetkinin sadece babaya ait oldugunu savunmuglardir.
Biilliga erinceye kadar kizi, baba digindaki veliler evlendiremez.'® Imam Safii
(6.204/819) babadaki 6zelliklerin dedede de bulundugundan hareketle onu baba gibi
kabul etmistir.”” Eb(i Hanife (6.150/767) ise baba digindaki velilere de kiigiikleri ev-
lendirme yetkisi tanimig, ancak baba ve dede disindaki velilerin evlendirdigi kiigtikle-
re biiliga erdiklerinde muhayyerlik hakk: tanimigtir.'

islam hukukgular kiigiiklerin velileri tarafindan evlendirilmelerinin caiz oldu-
guna su delillerden hareket ederek ulagmiglardir:

1- “Adetten kesilen kadinlarinizin iddetlerinden siiphe ederseniz onlarin iddeti
lic aqydir. Heniliz adet gbrmeyenler de bdyledir' ayetinde “adet gérmeyenler” kiigiik-
lerdir. iddet ise evliligin neticelerinden birisidir. Dolayisiyla bu ayette kiigiiklerin evli-
ligine cevaz vardir. 2

2- Bu konuda Hz. Peygamber'in Hz. Aise ile* ve sahabeden de bazilarinin bu
sekildeki evlilikleri delil olarak kaydedilmektedir.>!

3. AKIi delil olarak da su ileri stirilmektedir. Evlilik velilerin {izerinde 6nemle
durmalari gereken bir istir. Evleneceklerin kendilerine en uygun ve denk (kiiftiv) bir
aday bulmalari her zaman miimkiin olmaz. Bdyle bir namzet ¢ikinca firsatin kagma-
masi velinin kiigiigl evlendirebilmesine baglidir.?

Kiictiklerin evlenmesini muteber karsilamayanlar ise su delillerden hareket et-
mislerdir:

1- “Yetimleri nikah (bildg) cagina gelinceye kadar deneyin. Onlarin resid ol-
duklarint anlarsaniz artik mallanint kendilerine verin™® ayetinde kigukligiin sona
ermesi nikah ¢agina gelmekle sinirlandirilmigtir. Sayet kiigtiklerin evlendirilmeleri
muteber olsaydi, bu sinirlama anlamsiz olurdu.*

13Cessas, Ahkedmu’l-Kur'dn, 11, 50 vd.; Serahsi, el-Mebsit, IV, 212; Késani, a.g.e., 1I, 240; fon Hazm, el-
Muhalld, IX, 458; Ibn Kudame, a.ge., VI, 392; Ibn Clizey, a.g.e., s.133; Remli, Nihdyetu'1-muhtdc, VI,
228.

“Ibn Miinzir, Kitdbu'l-Iemd’, s. 76; Cevheri, Nevadiru'I-Fukaha’, s. 83; Remli, a.g.¢., VI, 228.

15Cessas, a.g.e., 11, 346; Serahsi, a.g.e., IV, 213, 215; Ibn Hazm, a.g.e., IX, 458; Cebrin, “Vilayetu tezvici’s-
sagira”, s. 257-258.

16Sahntin, el-Midevvene, 11,155; Tbnu’1-Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, 1, 310; Ton Cuzey, el-Kavaninu'l-fikhiyye,
5.183; Ibn Kudame, a.g.e., VII, 392.

"Remli, Nihdyetu'l-muhtdc, V1, 229.

18Seybani, el-Camiu’s-sagir, s.170-171; Serahsi, a.g.e., IV, 213, 215.

19Talak, 65/4.

2Serahsi, a.g.e., IV, 212; Bac, el-Miintekd, 111, 272; Ton Hacer, Fethu'l-Bari, 1X,189-190.

" Hz. Peygamber'in Hz. Aise ile alt1 yasinda nisanlandig1, dokuz yaginda da evlendigi yéniinde yaygin bir
kanaat vardir. Bazi arastirmacilar bunu reddetmektedir. Riza Savas, konu ile ilgili tetkikinde Hz.
Aige’nin Hz. Peygamber ile evlenirken 18 yaglarinda oldugu neticesine varmistir. (bk. Riza Savas, “Hz.
Aise’nin Evlenme Yasi ile llgili Farkli Bir Yaklagim”, s. 139-144)

XSerahsi, a.g.e., IV, 212-213; Cebrin, “a.g.m.”, s. 254-256.

Karaman, a.g.c., [, 242.

2Nisa, 4/6.

*#Karaman, a.g.e., I, 243.
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2- Evlenmenin gayesi birlikte yasamak, mutlu olmak, aile hayati kurmak ve
cogalmaktir. Kiicliklerin evlenmelerinde bunlarin higbirisi gerceklesmeyecegi gibi,
biiytidiikleri zaman bazi vahim neticelerin ortaya ¢itkmast da kuvvetle muhtemeldir.?

25 Ekim 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Cumhurun gértisiini degil,
biiligdan evvel kiiciiklerin evlenmesini yasaklayan goriisii kanunlastirmigtir. Karar-
name 7. maddesinde: “72 yasint itmam etmemis olan sagir ile 9 yasina itmdm etme-
mis olan sagire hichir kimse targfindan tezvic edilemez” seklindeki hitkmiiyle kiiciik-
lerin evlenmesini yasaklamigtir.’

B- TAM EHLIYETLI KIZLARIN EVLiLIGINDE VELI’NiN YETKISi

islam hukukuna gore biilliga ermis olan Kisi eger ehliyetine zarar veren bir a-
riza s0z konusu degilse haklarini kullanma yetkisine sahip ve gorevleriyle de muha-
tap duruma gelmistir. Bu sebeple haklarini bir baskasinin iznine gerek kalmadan
kullanabilir ve yaptiklarindan da mes'Gl tutulur. Ancak islamda evlilik akdinin diger-
lerine oranla daha buytik bir 6nemi haiz bulunmasi sebebiyle islam hukukculari tam
ehliyete sahip olan kizlarin evlenmesinde veli'nin yetkisi iizerinde durmuglar ve bu
noktada 6nemli tartismalar ortaya cikmistir. Biz bu gorisler ve delilleri ele aldiktan
sonra giiniimiiz sartlarini da dikkate alarak bir degerlendirme yapacagiz.

1- Hanefilerin Gortsleri ve Delilleri

a. Gortsler:

Ebu Hanjfe, Zifer (6.158/775) ve ilk gorustinde Eba Yiasuf’a gore hiir, biliga
ermig, akilli (tam ehliyetli) olan kizlarla, dul kadinlarin evliligi konusunda veli'nin
yetkisi yoktur. Bunlar velilerinin iznine bagl olmaksizin dogrudan dogruya evlenebi-
lecekleri gibi kendilerini evlendirmesi hususunda bir bagkasinit vekil tayin edebilirler
ve yetkisiz temsilci'nin (fuzdli) evlendirmesi halinde akde onay vererek (icazet) nika-
ha gecerlilik kazandirabilirler. Ancak kizin, edepsizlik ve hayasizlik (vakahat) dedi-
kodularina meydan vermemek igin velisinin rizasini almasi ya da evliligi konusunda
onu vekil tayin etmesi miistehap sayilmistir. Bununla birlikte bu gériiste olan hukuk-
cular kizin velisinin iznini almadan evlenebilmesinin mutlak bir hak olmadigini sdy-
lemislerdir. Eba Yasuyf ve Ziifer nikdhin gecerliligi icin kizin evlendigi kocasina denk’
olmasint yeterli sayarken Eb# Hanjfe buna ilaveten en az emsal mehri tizere akit
yapmalarini sart kogsmustur. Kiz ile kocasi arasinda denklik yok ise veya emsal mehri
lizerinden akit yapilmamis ise £64 Hanjfe'den iki goriis nakledilmektedir.

Birinci goriise gére nikah akdi sahihtir. Ancak velinin, kadin dogum yapma-
dikca veya hamileligi agiga cikmadikca evlilige itiraz hakki vardir. Denkligin bulun-
mamasi sebebiyle fesih, kizin emsallerine gére diistik takdir edilen mehrin de tamam-
latilmasi yoluna gidilebilir. ikinci gériig ise &grencilerinden Hasan b. Ziyad'in
(6.204/819) naklettigine gore kiz ile evlenmek istedigi aday arasinda denklik yok ise
nikahin caiz olmadigidir. Daha sonraki Hanefi fukahasi {i¢ sebepten dolayt ikinci
gorigi tercih etmiglerdir.

aa. Thtiyata daha yakindir.

ab. Ahlak bozulmustur (fesadii’'z-zaman).

*Karaman, a.g.e., I, 244; bu konuda genis bilgi i¢in bk. Cebrin, “Vilayetii tezvici’s-sagira”, s.249-275.

" Esbab-1 micibe Layihasi igin bk. Aydin, M. Akif, Is/dm-Osmanli Aile Hukuku, s. 271-272.

" * Denklik (kefaet) evlenecek ciftler arasinda dini, iktisadi ve sosyal seviye bakimindan yakinlig: ifade
eder. Denklik erkegin evlenecegi kadina denk olup olmadig1 noktasinda aranir.
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ac. Davada ortaya ¢ikacak problemler vardir. Séyle Ki;

- Vell dava ile ugrasmak istemeyebilir.

- Davasini gerektigi sekilde savunamayabilir

- Hakim adaletli olmayabilir.

- Vellye dava etmek agir gelebilir ve davadan sikilabilir.

Boylece de zarar hali ortaya ¢ikar.?

Ebi Hanjfe’'nin égrencilerinden /mam Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye
(6.189/805) gore ise vell ile kiz arasinda miigterek bir velayet séz konusudur. Buna
gore veli rizasint almadan kizi evlendiremez, kiz da velisinin iznini almadan evlene-
mez.>” Ancak /mam Muhammed’in bu fikrinden riici ederek £b4 Hanife'nin gériigiinii
benimsedigi yontinde kaynaklarda bilgiler vardir.?

Sosyal hayatta bazi ictihadi hiikiimleri olumsuzluklar dogursa bile (ikrah ha-
linde kiyilan nikahin ve talakin gegerli sayilmasi gibi) istikrari temin amactyla hanefi
mezhebi hiikiimlerini siki sikiya uygulamig olan Osmanli Devleti'nin Seyhu'l-
islamlarindan Ebussutd Efendi'nin (6. 982/1574) hazirlayip Kanfini Sultan Siiley-
man’a arzettigi ve bundan sonra da kanun haline geldigi (951/1544) Ma’rdzat adli
eserinde toplumsal hayatta ortaya ¢ikabilecek bazi olumsuzluklar dikkate alinarak
kadilarin velilerinden izinsiz kizlarin nikahini kiymalart yasaklanmigtir. Hitkiim
sudur:

“Sene ihda ve hamsine ve tis‘imie (951) tarihinde kudat, velisi izinsiz nikah
etmemekle memurdurlar.”

Sual: “Bu suretde hakimu’'l-vakt bu hususdaki rivayat ve akval muhtelifedir.
Ben dahi kavl-i ahar ile amel ediib sihhat-1 nikdha hiikiim caizdir dey( hiikiim eylese
ser’an hiikmii nafiz olur mu?

el-Cevab: Memn olicak cidden caiz degildir. Zira kudatin velayeti sahib-i hila-
fetin izin ve icazetinden miistefaddir. Ve hem esahh-1 akval ile hitkme me'murlardir.
Ve hilafiyatdan mahctirlardir. Husisen fesad-1 zaman giin gibi ayandir.”»

b- Deliller:

ba. Kitaptan Deliller

- Koca karisini tigiincii defa bosarsa, kadin bagka koca ile evlenmedikge kendi-
sine helal olmaz.*

- Kadinlar bosadiginizda, bekleme siireleri (iddet) sona ermigse, kocalar ile
evlenmelerine engel olmayin.’!

- Iginizden &lenlerin geriye biraktiklari esleri kendi baglarina dért ay on gin
beklerler. Bu stireyi bitirince artik kendileri i¢in uygun olani yapmalarinda size bir
glinah yoktur.®

Bu ve benzeri ayetlerde nikdh kadina isnad edilmigtir. Aslolan isnadin gercek

*Serahsi, a.g.e., V,10,13; Kasani, a.ge., I, 247; Merginani, e/-Hiddye, 1, 196; 1bnﬂ’l—HQmén}, Fethu’I-Kadir,
11,157; Molla Hiisrev, Diireru’l-hiikkdm, 1, 335; Timurtasi, Tenviru'l-ebsdr, 11, 297; Ton Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 11, 296.

27Kasani, a.g.e., 11, 247; BerrAc, “el-Vilaye fi akdi'n-nikah’, s. 82, 95; Aydin, a.g.e., s. 25.

#Merginani, a.g.e., 1,196; Berrac, “a.gm.”; s. 82, 85, 95.

29 Ebussutd Efendi, Ma’rizat, s. 339-340.

30Bakara, 2/230.

31Bakara, 2/232.

32Bakara, 2/234.
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faile yapilmasidir. Bu ayetler kadinin bizzat nikdhini akdedebilecegine acikca isaret
etmektedir. Keza ikinci ayette hitap kocalara yoneliktir ve engellemeden maksat bir
yerde hapsetmek ve evlenmelerine engel olmaktir. Nitekim “kadinlar: bosadiginizda”
ifadesi de bunu goéstermektedir. Buna gore kim karisint bogarsa ve kadin da iddetini
tamamlamigsa eski koca onun bir bagkasiyla evlenmesine engel olamaz.*

- Bir de kendisini (mehirsiz olarak) peygambere hibe eden ve peygamberin de
kendisini almak istedigi inanmig kadini diger mii'minlere degil sirf sana mahsus
olmak tizere (helal kildik).

Bu ayet nikah akdini bizzat kadinin kendisinin yapabilecegine delalet etmek-
tedir.s

bb- Siinnetten Deliller:

- Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Dul kadin, evliliginde, velisinden ¢ok
kendisi yetkilidir. Kizin ise izni alinir. izni susmasidir.”s

“Vell'nin dul kadin konusunda bir yetkisi yoktur. Yetim kiz evlendirilirken
kendisine danigilir, susmasi kabul anlamina gelir.”*

Hadislerde evlilik kararini verme yetkisi kadina taninmis ve nikahi ile ilgili
konularda bagkalarinin yetkili bulundugu hitkminii ortadan kaldirmistir. Hadisin
genellik ifade eden ibaresi kocayr secme ve nikah akdiyle ilgili hususlart da kapsa-
maktadir. Kiza gelince erkeklerle pek yakinligi olmadigindan ve genellikle utangac
bulundugundan evlenme iradesini acikca ifade edemeyeceginden Kanun Koyucu
onun rizaya delalet eden susmasini izin kabul etmistir. Ancak bu durum genel ehliyet
kurallart geregince, Sariin kizin kendisine ait olan bizzat kendisinin evlenebilme
hakkini elinden aldig1 anlamina gelmez. Clinki kiz da akillt ve biilg ¢caginda bulun-
dugunda aynen dul gibidir.*

Aslinda ilk hadis nikah akdinde veli'ye bir hak tanimaktadir. Clinkii “velisin-
den daha cok hak sahibidir” (ehakk) ifadesinden bu anlagilmaktadir. Ancak bu hak
kiz razi oldugunda akit yapivermesinden ibarettir.*

- Hz. Peygamber’'in Ummii Seleme ile evliligi de bu konuda delildir. Buna gére
Hz. Peygamber kendisini istemek tizere haber génderince Ummii Seleme: “Velilerim-
den su anda burada kimse yok” demis, bunun {lizerine Hz. Peygamber: “Ne burada
bulunan, ne de bulunmayan velilerinden bu evliligi hos karsilamayacak olan vardir”
buyurmustur.#

Hadis nikah akdi sirasinda velilerinden birisinin bulunmadigina acik¢a delalet
etmektedir. Nitekim Ummii Seleme’nin kendi soziinden de bu anlagilmaktadir. Diger
yandan hadis velilerin yersiz gerekcelerle ve bir takim bahanelerle evliligi istememele-
ri durumunda itiraz haklarinin bulunmadigina delalet etmektedir. Zaten arada denk-

¥Serahsi, a.g.e., V,11-12; Kasani, a.ge., 11, 248; [bnii’1-Hiimam, a.g.e., 111,159.

34Ahz4b, 33/50.

%Kasani, a.g.e., 11, 248.

*Ebti Daviad, “Nikah”, 25; Tirmizi, “Nikah”,18; Tbn Mace, “Nikah”,11; Malik, Muvatta’, “Nikah”, 4;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 249, 261, 274, 345, 355, 362.

57Buhari, “Nikah”, 41; Nesai, “Nikah”, 31; Ibn Mace, “Nikah”,11; Darimi, ‘Nikah”,13; Ahmed b. Hanbel,
a.ge., 1, 334, 355, 362.

%Serahsi, a.g.e., V, 12; Kasani, a.g.e., II, 248; Sayis-SeltQt, Mukdrenetii’l-mezdhib, s. 56.

®lont'-Humam, Fethu’l-Kadir, 111,160.

4°Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 295, 313, 318.
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lik varsa veli'nin itirazinin da bir temeli yoktur.*

- Hansa hadisi de bu konuda delildir.

Babasi, dul olan Hansd bintii Hizém" rizasini almadan evlendirmisti. Hansa
bu tavri hos karsilamadigl icin gidip Rastlullah’a sikayette bulunmus, Hz. Peygam-
ber de nikahi iptal etmistir.#? Bir baska rivayette de bir cariye kiz Hz. Peygamber’e
gelerek babasinin kendisini itibar kazanmak amaciyla amcasinin oglu ile evlendirdi-
gini sdylemis, Hz. Peygamber de babasini ¢agirtarak kizin fikrini alip-almadigini
sormus, bunun lzerine Kiz: “Ya Rasdlallah, babamin yaptigt ise karst degilim. Fakat
ben evienme isinde kadinlarin da séz hakkt var mi onu dgrenmek istedim” demistir.
Ebi Hureyre'nin rivayetine gére Hz. Peygamber: “Kiz eviendirilirken goriisti sorulur.
Eger siikilt ederse izin vermis demektir. Eger istemez ise eviendirmek cdiz degildir’®
buyurmustur.

Bu hadisler evlenmede velinin izninin bulunmasinin gerekli olmadigini gos-
termektedir. Zaten Hz.Peygamber'e sikayete gelen kizin: “Babalarin kizlarinin evlilisi
konusunda (mutlak) séz sahibi olmadiklarint kadinlara bildirmek istedim” seklindeki
ifadesi de buna delalet etmektedir.*

bc- Sahabi Kavli ve Uygulamasi:

- Hz.Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Omer velisiz nikahi caiz gérmuslerdir.

- Hz. Aige de kardesi Abdurrahman’in kizi Hafsa’yl babasimin yoklugunda
Miinzir b. Ziibeyr ile evlendirmigtir.*

bd- Akli Deliller:

Nikah akdinin bir takim maksatlari vardir. Bunlarin bir kismi 6ncelikle evlene-
cek olan kadini ilgilendirmektedir. Veliyi ilgilendiren tarafi ise kizin dengi ve emsal
mehri ile (E£ba Hanife've gore) evlenip evlenmedigi meselesidir. Kizin dengi ile evlen-
memesinden velinin gdérecegi zarar kendi sosyal seviyesinden diistik yeni hisimlarin-
dan dolay1 ayiplanmasi ile ilgilidir. Ebi Hanife'ye gore kizin emsal mehri ile evlen-
memesi durumunda iki zarar s6z konusudur. Bunlardan birisi velilere aittir. Veliler
kizlarinin mehirleri ile éviintirler, seref duyarlar, mehrin noksan olmasi durumunda
ise bundan rencide olurlar. Ciinkii kizin emsallerinin aldiklarinin altinda bir mehirle
evlenmesi ahlaki dusiik olanlara has bir durumdur. Bu sebeple veliler bundan rahat-
siz olurlar. Ikinci olarak da bdyle bir mehirle evlilikten kizin diger kadin akrabalari
zarar gorur. Clinkil onlarin evliliginde mehir belirlenmemis ise emsal mehir esas ali-
nacaktir. Bu kizin mehri ise onlar igin bir 6I¢l tegkil edeceginden akraba kizlara zarar
s6z konusudur. Ciinkii emsal mehir belirlenirken evlenecek olan kizin babasi kabile-
sinden benzeri olan kadinlarin mehirleri dikkate alinir. Velinin ikinci derecede olan
bu haklari, kendisine taninan itiraz hakkiyla birlikte korunmus olmaktadir.

Tam ehliyete sahip olan kiz mali tasarruflarda bulunabilmektedir. Medeni ve
cezal sorumluluga sahiptir. Bu sebeple esini se¢me yetkisi de kendisine ait olmali-

“Serahsi, a.g.e., V,12; Sayis-Seltlt, a.ge., s. 57.

“2Byhari, “Nikah”, 42, “Ikrah”, 3, “Hiyel”, 1 I; Ebti Davad, “Nikah”, 25; Nesai, “Nikah”, 35; Dérimi, “Ni-
kah”,14; Malik, “Nikah”, 25.

4Nesal, “Nikah”, 36.

**bkz. Serahsi, a.ge., V,12.

*Serahsi, a.g.e., V,12.

*Serahsi, a.ge., V,13-14; Kasani, a.ge., 11, 249; Kése, Saffet, Islim Hukukunda Hakkin Kitiiye Kullandmasi,
s. 207-208.
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dir.*” Zira stibltu i¢in akil ve ergenligin yeterli oldugu bir haktan mahrum edilmesin-
de kiz olmanin etkisi olamaz.*

Genel anlamda Hanefilerin gortis ve delileri bunlardir. Diger mezhepler ise ev-
lenme akdinde veli'nin roliinii farkli gérmektedirler. $imdi Hanefiler disindaki diger
lic mezhebin goriiglerine yer verip bir degerlendirme yapacagiz.

2- Malikiler, Safiiler, Hanbelilerin Goriigleri ve Delilleri:

a- Gortigler:

Burada iki durum 6nem arzetmektedir. Birincisi ergenlik ¢agina gelmis olan bir
kizin evlenmek istemesi halinde velinin yetKisi, ikincisi kizin rizasini almaksizin ya
da kizin rizasi olmadigr halde velisinin velayet yetkisini kullanarak onu evlendirip
evlendiremeyecegi meselesidir.

Bu ti¢ mezhebe gore velinin izninin bulunmadig: evlilik gegerli degildir.* An-
cak bu goriisii savunanlar, velinin bu yetkisini suiistimal edebilecegini dikkate alarak
velinin kizin evlenmesini haklt bir sebebe dayanmaksizin engellemesi durumunda bu
yetkinin hakime gegecegini kabul etmisler -Hanbelilerin bir gériisiine gore bir sonraki
vellye gecer- ve bdylece bu li¢ mezhep veldyet yetkisinin getirecegi olumsuzlugu ag-
may1 ve kizin haklarini teminat altina almay: amaclamiglardir.®

b- Deliller :

ba- Kitaptan Deliller:

- “Kadinlar bosadiginiz zaman bekleme stirelerini bitirdiler mi, kendi aralarin-
da glizelce anlastiklan takdirde (eski) kocalariyla evlenmelerine engel olmayin”!
ayetinde hitap velileredir. Bu ayet kadinlarin istedikleri kisi ile evlenmelerine velilerin
engel olmasini yasaklamaktadir. Velide bu yetki var ki, ayet bu yonde uyarida bu-
lunmaktadir. Bu ayet nikdh akdinin kadinin degil, veli'nin elinde bulunduguna dela-
let etmektedir. imam Safii (6.204/819), nikah akdinde veliyi sart kogan Kur'an’'daki
en acik ayetin bu oldugunu sdylemektedir.®> Bu diisiinceyi savunanlar ayetin ntizil
sebebi ile de gorusglerini desteklemektedirler. Ayet, Ma’kil b. Yesar (6.65/685) hakkin-
da nazil olmustur. Kiz kardesini bosadiktan sonra tekrar onunla evlenmek isteyen
enigtesine Ma'kil engel olunca, ayet nazil olmustur. Ma'kil, “simdi ne yapayim ya
Rasfilallah?” deyince, “Onu onunla evlendir” buyurmustur.®® Bu da gdstermektedir ki,
kadinin yetkisi olsaydi kendisi evlenecekti. Zira kadin kocasina dénmek istiyordu. O
halde ayetteki hitabin eslere olmasi uzak bir ihtimaldir ve muhatap velileredir.*

- “Icinizdeki Bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden iyi olanlari evlendi-
rin”% ayeti ile “Allah’a es kosan erkekleri de inanincaya kadar kadinlarinizla evlen-
dirmeyin”% ayetinde hitap velilere yoneliktir. O halde evlendirme velilere ait bir istir.

*7Kasani, a.g.e., 11, 249; Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtdr, 11, 297.

*8Sayis-Seltt, a.g.e., s. 64.

#954fii, el-Umm, V, 21-23, 31; Sahntn, e/l-Miidevvene, 11,165; Ibn Kudame, el-Mugni, VI, 337.

50bkz. Kése, Saffet, a.ge., s. 223, 231-232, 237-238.

5148 Bakara, 2/232.

528afit, Ahkdamu'l-Kur'an, 1,174; a.mlf. el-Umm, V, 21; Tont'I-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, 1, 201; Kurtubi, e/-
Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 111,158; Sayis-Selttt, a.g.e., s. 58.

ibnii’'1-Arabi, a.ge., I, 201; Maverdi, el-Havi'l-kebir, IX, 39; Kurtabi, a.ge., I, 158; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur'dni’l-azim, 1, 415.

54Sayis-Seltat, a.g.e., s. 58.

55Nfr, 24/32.

56Bakara, 2/221.
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Allah, Kur'an-1 Kerim'de;

-“Erkekler kadinlar iizerinde hakimdirler”” buyurmusg ve cariyelerle ilgili olarak
da “Sahiplerinin izni ile onlaria evienin”* buyurmustur. Bu ayetler de kadinin bizzat
velisiz olarak nikahi akdedemeyecegine delildir.®

- “Bir mehir ongordiigiimiiz takdirde eger el siirmeden onlart bosamigsaniz,
Oongordiigiinliziin yarisini verin. Ancak kadinlar vazgecer yahut nikah bagi elinde
bulunan vazgegerse bagka” ayetindeki“nikah bagi elinde olan”® ifadesinden maksat,
Hz.Aige (6.58/678), Abdullah b. Abbas (6.68/687), Hasan el-Basri (6.110/728), Tavus
b. Keysan (6.106(724), Miicahid (6.114/722), Ata b. Ebl Rabah’a (6.1 14/732) gore
veli'dir.!

bb- Siinnetten Deliller:

- “Velisiz nikah olmaz. “¢

- “Velisinin iznini almadan evlenen kadinin nikahi batildir, batildir, batildir.”s

- “Kadin kadini evlendiremez. Kendi basina kendisi de evlenemez. Ancak
zaniyedir bu gekilde evlenen. “**

Bu hadisler agik bir bigimde evlenmede velinin izninin gerekliligine delalet et-
mektedir.®

bc- AKli Delil:

Nikahin cesitli amaglart vardir. Bunlardan birisi aileler arasindaki bagdir. Ka-
din duygularina kapilip se¢imi iyi yapamayacagindan evlilikten beklenen maslahat
tam olarak gerceklesemez. Bu sebeple velisinin izni olmaksizin onun evliligine engel
olunmustur.s

Ergenlik ¢agindaki tam ehliyete sahip kizin evlendirilmesi konusunda velinin
yetkisine gelince Safiilere gore baba ve dede, Malikilere gbre yalniz baba, kizin iznine
basvurmaksizin ya da rizasini almaksizin zorla dengi ile evlendirebilir. Bu konuda
Ahmed b. Hanbel’den miispet ve menfi iki gorlis nakledilmigtir.*”

C- DELILERIN DEGERLENDIRiLMESi

Burada sdzkonusu ettigimiz ergenlik ¢agindaki kizlarin evliligi hususunda ve-
linin yetkisinin sinuri ile ilgili olarak gériig ayriligi halinde bulunan islam hukukgula-
rinin ulastiklart sonuglara temel tegkil eden ayetlerin hitkme deléleti zannidire. Séz-
gelimi “Kadinlart bosadiginiz zaman bekleme stirelerini (iddet) doldurdular mi kendi

5"Nisa, 4/34.

58Nisa 4/25.

598 afi, el-Unmm, V, 21.

®0Bakara, 2/237.

®1fbn Kesir, a.ge., I, 426.

©Buhari, “Nikah”, 36; Ebt Davad, “Nikah” 19; Tirmizi, “Nikah”,14; Ibn Maice, “Nikah”.15; Darimi,
“Nikah”,11; Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 259; IV, 394, 413, 418; VI, 260.

Ebt Davad, “Nikah”, 19; Tbn Mace, “Nikah”,15; Tirmizi, “Nikah” 14; Darimi, “Nikah”,11; Malik,
Muvatta’, “Nik&h”, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 66.

bn Mace, “Nikah”,15.

65Safit, a.ge., V, 21-22; Maverdi, a.ge., IX, 39-40; Ibn Kudame, e/-Mugni, V11, 337-338; Sayis-Selttt, a.ge.,
s. 59.

©Selthit-Syis, a.g.e., s. 59.

7Safit, a.ge., V, 29; Sahniin, a.ge., 1[,155; Baci, el-Miintekd, 111, 277; Ton Kudame, el-Mugni, VII, 380;
Nevevi, Ravzatu’t-talibin, V, 401.

®8{bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 7.
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aralaninda giizelce anlastiklart takdirde (eski) kocalart ile evlenmelerine engel olma-
ymn”® ayetinin niiz0l sebebi dikkate alindiginda Hanefilerin karsisinda yer alan ve
hitabin velilere oldugu gérlisiinii benimseyen li¢ mezhebin anlayisi daha isabetli
gozitkmektedir. Clinki iddetini doldurduktan sonra kadinin kendisini bosayan kocasi
ile bir ilisigi kalmamaktadir. Ne var ki bu engellemenin de bir hak ve yetkiden kay-
naklanip kaynaklanmadig1 kesin degildir. Ancak ayetteki” Bosadiginizda” ifadesi de
hitabin kocalara ait olmasi gerektigini tutarlilik agisindan zaruri kilmaktadir.” Clinkii
bosama yetkisi kocaya aittir. Ayetten, bosanmis olan kadinin tekrar eski kocasi ile
evlenmeyi istemesi halinde, yakinlarinin bunu engellemeye hakki bulunmadigini ve
bunun yetkiye dayanmayan bir tasarruf oldugunu anlamak da mumkindiir. /on
Riisd (6.595/1198) de ayetin hicbir veli'nin velayeti altinda bulunan bir kadina -
evlenmesinde- miidahale hakki yoktur seklinde anlagilmasinin miimkiin olabilecegini
kaydetmektedir.” Zira “evienmelerine engel olmayin” seklindeki ifade nikahi kadina
izafe etmektedir. Bu da Hanefilerin goriisiint desteklemektedir.

Konumuz agisindan /bn Risd’in “Miisrikleri iman etmedikce kadinlarinizia ev-
lendirmeyin”™ ayeti ile ilgili degerlendirmeleri de oldukg¢a yerindedir. Ozetle soyle
demektedir:

Bu ayette hitabin velilere degil emir sahiplerine veya biitiin misliimanlara ol-
mast daha uygundur. Hitabin velilere oldugu kabul edilse bile ayet miicmel (sézi
sOyleyenin ne kastettigini agiklamaksizin manasinin anlasilamadigi kapali s6z) oldu-
gundan onunla amel edilemez. Zira ayette velilerin kimler oldugu, hangi ozelliklere
sahip bulundugu ve yetki sirasi’nin (tertib) nasil oldugu agiklanmasi gerekirdi. Ctinki
beyan'in ihtiyag vaktinden sonraya birakilmasi cdiz degildir. Zaten bu konuda da
bilinen bir hitkiim bulunsaydi, miislimanlarin yaygin olarak yasadiklart bir problem
(umum) olmasi sebebiyle bu ya tevatir ya da ona yakin bir yolla nakledilirdi. Medi-
ne'de bunca velisiz kimseler bulundugu halde Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin ya
da gorevlendirdigi birisinin nikdh kiydigi naklolunmamistir. O halde agikca ayetin
maksadi, velayetin hikmiinii degil, miigriklerle evlenmenin yasak oldugunu bildir-
meKktir.™

“Icinizden bekarlart eviendirin”™ ayetindeki hitabin sadece velilere degil biitiin
miislimanlara yonelik olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu genel tesrl kabilinden bir
hiikiimdiir. Misliimanlara kadinlarin iffetlerini korumalarini ve cahiliyye Arap top-
lumunda oldugu gibi evlenmelerine engel olmamalarini emretmektedir.
Hz.Peygamber'in: “Size dini yasantist ve ahladkt hosunuza giden birisi geldiginde onu
eviendirin. Bdyle yapmadiginiz takdirde yeryiiziinde fitne ve bijyiik bir fesat ctkar'™
hadisi de bunu gdstermektedir. Hadisten maksadin evlilik yollarini kolaylastirmak ve
kadinlarin evlenmelerine mani olmamak suretiyle iffeti korumak oldugu agiktir.”

Hadislerin degerlendirilmesine gelince;

‘Zithr’nin Urve’den, onun da Hz. Aige’den rivayet ettigi velisinden izin alma-

®Bakara, 2/232.

Serahsi, a.g.e., V,11-12; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb; V1,120; Nesefi, Medariku't-tenzil, 1, 117.
"ibn Riisd, a.ge., I, 8.

2Bakara, 2/221.

3ibn Riigd, a.ge., IT, 8-9.

"N Gr, 24/32.

5{bn Mace, “Nikah”, 46.

®Sayis-Seltlt, a.g.e., s. 62.
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dan evlenen kadinin nikdhinin batil oldugunu (li¢ defa) ifade eden hadisi Hanefiler
amel etmeye uygun gérmemislerdir. Clinkii hadisi rivayet eden Ziihri kendisine so-
ruldugunda bdyle bir hadis bilmedigini sdylemistir. Ayrica kendisi velisiz evlenmenin
cdiz oldugu goriigiinii savunmaktadir. Senedde yer alan Hz. Aige de ayni goriigtedir.
Hatta kendisi kardesi Abdurrahman’in kizini babasinin yoklugunda evlendirmistir.”
Ancak Hz. Aige’nin velisiz evlenme ile kadinin veli olup olamayacagi meselesini ayir-
dig1 yontinde buna itiraz edilmistir. Ona gore kadin velisiz olarak evlenemez ama
nikah akdinde veli olabilir.”

“Velisiz nikah yoktur” hadisine de zayif oldugu gerekgesiyle itiraz edilmistir.
Zira hadisin cesitli tariklerinden birisi muzdarip, digeri munkat: ve Otekisi de
miirsel’dir.”

Hanbeli fukahasindan ibn Kayyim el-Cevziyye’'nin (6. 751/1350) konu ile ilgili
degerlendirmeleri de 6nemlidir. O 6zetle soyle demektedir:

“Dul olan Hansa bintl Hizam ile bakire cariyenin velilerinin kendilerini rizala-
1 bulunmadigl halde evlendirmelerine yapmis olduklari itirazin sonucunda Hz. Pey-
gamber her ikisini de serbest birakmigtir. Bu tutum baba ve diger velilerin kizlart -
dullar hakkinda ayrica hadisler vardir- zorla evlendirmelerinin haram olduguna dela-
let etmektedir. Bu anlayis Hz. Peygamber’'in hitkmiine, emrine, yasakladigina, dinin
kaidelerine ve Islam toplumunun menfaatine daha uygundur. Zira Rastlullah velisi-
nin kendisini evlendirmesini hos karsilamayan kizin itirazi tizerine onun bu evliligi
kabul edip etmeme konusunda serbest olduguna hiikmetmis, -bakire kizin izninin
istenmesini emretmistir ki bu viicub ifade eder-, izni alinmadikca bakire kizin evlen-
dirilemeyecegini (nehiy) ifade buyurmustur. Ayrica tam ehliyetli, resit kizlarin malin-
da rizasini almaksizin babasi en kiiglik bir tasarruf dahi yapamamakta ve bir zorla-
mada da bulunamamaktadir. O zaman rizasi olmadigi1 halde bir bagkasiyla evlendir-
mesi, ona kole ve esir muamelesi yapmasi nasil caiz olabilir! Kizin maslahati diledigi
ile evlenebilmesidir. Eger bu konuda agik bir siinnet bulunmamig olsaydi bile sahih
kiyas ve dinin kaideleri baska bir seyi gerektirmezdi.”#

Sonuc :

islam hukukunda evlenmede veli'nin rolii ve yetkisi konusunda yaptigimiz in-
celemede vardigimiz sonuglart su sekilde hiilasa etmemiz miimkiindiir.

1- Evlenmede veldyetin gerekli oldugu ve olmadigl yoniinde delil getirilen
Kur'an ayetlerinin hiikme delaleti zannidir. Hadislerin ise delaleti kat'i olmakla birlik-
te siibitu zannidir. Bu sebeple konu tartismaya agiktir. O halde bu noktada bir ¢6-
ziim ararken, problemin boyutlarini ve Islam hukukunun genel ilkelerini de
gozoniinde bulundurmak gerekecektir.

2- Bltiin mezhepler evlenme akdinde velayete biiyiik 6nem vermislerdir. Clin-
kil Kur'an-1 Kerim'in ifadesiyle evlilik akdi “agu ve mes uliyetii bir sézlesme”dir (mi-
sak galiz, Nisa 4/21). O halde bu agir yiik paylasildikca hafifleyecek ve ortaya cikacak
problemlerin ¢6ziimi bu paylasima paralel olarak kolaylasacaktir. Bu agidan bakildi-
ginda evlilik akdinde velinin ayri bir yeri bulundugu inkar edilemez. Ctinki veli, veli-
si oldugu kizin menfaatini koruyan bir yakini olarak onun problemlerini benimseyen

""Serahsi, a.g.e., V,12; Ibn Riigd, a.ge., IT, 9.
78Dahil, Mevstatii Fikhi Aise, s. 588.
Sayis-Seltlt, a.g.e., s. 63.

8bn Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-me'dd, V, 95-98.
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ve bunu kendi sorunlar ile esdeger tutan bir konumda bulunmaktadir. Ancak bu
noktada velinin velayeti altinda bulunan Kisilerin evliliginde yetki sinirinin nereye
kadar uzandig1 problemi ile karst karsiya bulunmaktayiz. Her seyden énce biitiin
mezhepler veldyet yetkisiyle evienecek kizin haklarimun dncelikli olarak korunmast
noktasinda goriis birligi icindedirler. Bu noktada kizin dengi ile ve emsal mehri ile
evlenmesi asildir. Bu hem kizin, hem velilerin, hem de akraba kizlarin haklarini ko-
rumaktadir. Boyle bir evlilikte Hanefiler veli'nin iznine gerek gérmezlerken diger
mezheplerde de bu izin bir formaliteden ibarettir. Clinkii bdyle bir evlilige vell izin
vermez ise yetkisini suiistimal etmis olacagindan kizi siradaki veli evlendirecektir. Bu
durumda anlagmazlik ¢iktiginda kizin dengi ve emsal mehri ile evlenmesi velinin
haklarint koruma acisindan yeterli olacagindan kizin tercihi esas alinmali, yetkinin
diger vellye gecmesi gibi bir formalitenin aile i¢i ¢cekismeleri beraberinde getirebilecegi
de diigtiniilerek velinin velayeti sona ermis olmalidir. Bir dmiir gecirecegi esini se¢gme
konusundaki karar ya da izin elbette sadece veli'nin elinde olmamalidir. Mutlu ve
kalict bir evlilik yapabileceklerine inanan denk adaylarin 6niindeki engeller kaldiril-
malidir. Zira ister dul, isterse kiz olsun hukuki sahsiyet sahibi olan bir kiginin sirf
kadin olmast maslahatini koruyamama noktasinda temel bir sebep olamaz. Fakat
ileride dogabilecek problemlerin kabulii ve kizin kendi basina kalmasini énleme agi-
sindan evlilikten aile ve toplum haberdar olmalidir.

3- Guntumiiz toplumlart miictehid imamlar donemindekinden farkl: bir yapiya
sahiptir. Bu sebeple daha 6nceki ictihadi hiikiimleri degerlendirirken mevcut sartlar
da dikkate almak zorundayiz. Her ictihadi hitkiim ortaya ciktig1 dénemin boyutlari ile
ilgilidir. Olaylarin boyutlart degismis ya da ona yeni boyutlar eklenmis ise bunlari da
degerlendirmeye alma zarureti vardir. Bu sebeple Hanefl mezhebine gbre nikahta
vell'nin izni sart degildir diyerek onlarin haberi olmaksizin sadece iki sahidin huzu-
runda yapilan evlilikleri islamin degerleriyle bagdastirmak zordur. Herseyden once
nikah akdi kadinin haklarini giivence altina almalidir. Bu noktada iki tedbir 6nem
arzetmektedir. Birincisi evlenmek isteyen genclerin mutlaka ailelerine haber vermeleri
ve evliligi ilan edip duyurmalaridir. Bu, “EvIiligi defle bile olsa ilan edin” hadisiyle Hz.
Peygamber’in bir talebidir.®* Hatta Hz. Peygamber “Nikdhta helal ve haramin arasini
qyiran deftir’ buyurmustur.® Hz. Aise'nin de nikahlarda ariyet olarak verdigi bir
definin bulundugu kaynaklarda ifade edilmektedir.* Hz. Omer de sadece bir erkek ve
kadinin gahitliginde kiyilmis nik&hi “gizli nika¢h” olarak ifade etmis, bu tiir seylere
tevessiil edenleri tasa tutmak suretiyle idam edecegini (recm) sdylemistir.s*

ikincisi de, nikdhin tescil ile hukuki giivenceye alinmasidir. Bu durumda vell
izin vermese bile yapilan evlilik daha sonra ayrilma ile sonuglanacak olursa kizin
problemlerinin ailesi ve toplum tarafindan kabulii daha kolay hale gelecek; tescil ile
de kadinin haklan giivenceye alinmig olacaktir.

4- Islamin evlilik konusunda gozettigi en temel hedef kalicilik ve mutluluk e-
sasina dayanmis olmasidir. Hatta Allah Teald, Kur'an-1 Kerim'de varlik ve kudretinin
alameti olarak huzur ve siiklina kavusturan esleri yaratmasini, esler arasina sevgi ve
muhabbet koymasini zikretmektedir.®*® Bu sebeple eglerin birbirine 1sinamadigi bir

81Tirmizi, “Nikah”, 6.

8Tirmizi, “Nikah”, 6; Nesai, “Nikah”, 72; Tbn Mace, “Nikah”, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 418.
$Musannifek, el-Hudd ve’l-Ahkamu’l-fikhiyye, s. 30.

84Malik, Muvatta’, “Nikah”, 11.

8Ram, 30/21.
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evlilige onlari zorlamak Islamin ruhuna uygun géziilkmemektedir. Zira daha baglan-
gigta sevgiden yoksun bir bigimde ve mutluluk vadetmeyen tarzda bir evliligin kalict
olmasi diigliniilemez. Cebri velayet kizin dengi ¢iktiginda ve rizasinin da bulundu-
gunda fakat cesaret edemedigi hallerde s6z konusu olmalidir. Bu da 1stilah anlamin-
da bir cebir degil, ona bir yardimdan ibarettir.

5- Veliler de kizlarinin evliliginde mutlulugu arama disinda bir amag giitme-
meli ve dengi ¢iktiginda bir bagka saikle evlilige engel olmamalidirlar. Zira Hz. Pey-
gamber, Hz. Ali'ye hitaben; “Ug¢ seyi geciktirme! Vakti geldiginde namazi, hazirlandi-
Sinda cenazeyi, dengini bulunca evienecek kizi” buyurmugtur.s
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KUR'AN-I KERIM'DE OLMAYAN VE
ONUNLA CELISEN CEZA: RECM

Doc.Dr. Hiiseyin Tekin GOKMENOGLU*

Al-Rajm: A Punishment Which does not Exist in the Qur’an and Contradicts It

Rajm (the capital punishment with stoning) is the gravest penalty found in the
Islamic law books. Yet this sentence is not decreed in the Qur’an. The experts
of Islamic jurisprudence argue that the root and proof of this sentence are
derived from the prophetic tradition and consensus. Nonetheless, the reports
about this issue do not amount to the degree of universally recognition
(tawatur). As for the Qur’an, it imposes different punishment to this crime. The
punishment of rajm is particularly in unconformity with the rulings articulated
by the Qur’anic verse 4:25. | believe it is not proper to delimit an obvious
Qur’anic verse with universally non-acknowledged weak reports. In addition,
in the Qur’anic verses is made mention of repentance and betterment as a way
out of the punishment, but there is no such an opportunity found in the
prophetic reports.

In conclusion, the prophetic accounts regarding the rajm are in disagreement
with the evident Qur’anic injunctions and the Qur’an’s general esence.

“Recm” yani zina eden suclular taglayarak oldiirme cezasi fikih kitaplarinda
onlarca asirdan beri yer almasina ragmen, son zamanlarda gerek islam alemimde,
gerekse Islam tilkeleri digindaki bagka yerlerde, kisacasi hemen tim diinyada insan-
larin glindeminde olan énemli konulardan biridir.

Ozellikle 1992 yilinda, Nijerya’li Emine Neval'e gayr-i megru bir cocuk dogur-
masina binaen zina yaptigl gerekcesiyle eyaletindeki gseriat mahkemesi tarafindan
verilen recm cezasi haberi ¢ok kisa bir siirede tiim diinyaya yayildi. Cezanin temyiz
mahkemesinde bozulmasi ve infazinin durdurulmasi icin uluslararasi bir¢ok insan
haklart ve kadin haklari savunucusu kurulus harekete gecti. Nitekim bu karar 2003
Eyliil'iinde saniga yeterli savunma firsati verilmedigi gerekgesiyle tist mahkeme tara-
findan usfil yéniinden bozulmustu. Fakat bu tarihe yakin dénemlerde ayni cezalar
diger bazi Islam iilkelerinde, ser'i oldugu iddia edilen mahkemeler tarafindan verildi
ve infaz edildi. Belki bu ceza ve infazlarla ilgili bilgi ve haberler lokal kalip diinya
kamuoyuna mal olacak imkani bulamadi.

" Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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Sézunil ettigimiz bu olay sebebiyle, recm cezasinin islam’daki yeri ve delilleri
hususunda daha dnceden zayif da olsa bir sekilde var olan tartigmalar, gerek alimler
gerekse entellektiiel kesimler arasinda yeniden aktiiel bir tartisma meselesi haline
gelmdi. Ve diinyada Islam bdyle bir ceza ile Misliman olmayan insanlarin inang ve
fikir diinysasina yeniden girmis oldu.

Biz de bu konuda mevcut dini verileri ve ¢ok kisa da olsa gegmis yorumlari or-
taya koyarak, genelde fikih kitaplarinda yer alan hitkmiin etkisinde kalmadan yeni
bir yaklagim ve yorum tarziyla ulasti§imiz sonucu bu konu ile ilgilenen kesimlerle
paylagmak istiyoruz.

Bir kimseyi olduriinceye kadar taslama, tasa tutma, lanetleme, kovma, sévme,
birinin namusuna iftira etme, kétli zanda bulunma' anlamina gelen recm kelimesi,
bir fikih terimi olarak evli veya dul olan erkek veya kadinin zina etmesi halinde onu
mahkeme Kkarariyla umuma acik bir yerde "dliinceye kadar taglamak" cezasi* anla-
mindadir. Arapga “r.c.m.” kéklinden bir mastar isim olan recmin, cogulu "rucim" dur.
Ayni kokten sifat "racim"; kelimesi ism-i mef'(il anlaminda recm olunan/ taglanan/
kovulan ve lanetlenen demektir. Nitekim “uwa ) Olacidl e &L 3,0 Seytanin sifati
olarak gegen racim kelimesiyle “kovuirmus, lanetlenmis, taslanmis seytandan Allah’a
sigimirim” manasina gelir. Recmdeki taslama, aslinda ¢ok siddetli bir lanetlemenin
bir sekilde digariya vurulug ve ifade edilis seklidir.

Kur'an-1 Kerim'de recm ve ¢ogulu rucim kelimeleri fiil, isim ve sifat olarak 14
ayet-i kerimede gecmesine ragmen bunlardan higbirinde zina sugunun cezasi olarak
taslayarak oldiirmek anlaminda kullanilmamistir. Bilakis tas atmak anlaminda bu
kelimenin gectigi ayet-i kerimelerin hepsinde de hep peygamberlerin onun elgilerinin
ve inanmaktan bagka suglari olmayan birtakim masum insanlarin recmedilmesinden
soz edilmektedir.® Diger ayet-i kerimelerde ise bu kelime, “gayba tas atmak, tasla-
mak”* "Yildizlart Seytanlar icin atis, taslart (taneleri) yapmak" gibi yukarida isaret
ettigimiz sdzlik anlamlariyla yer almistir.

Zina sugunu igleyenlerin taglanarak oldiiriilmesi cezasinin kesin Islami bir ce-
za oldugunu ileri siirenler de vakia olarak bdyle bir cezanin Kur'dn-1 Kerimde yer
almadigini, dolayisiyla Kitap'tan herhangi bir delilinin bulunmadigini kabul ederler.

Cevheri, Ismail. b. Hammad (6. 393/1003), es-Sthih Tacii'l-Liigd ve Sthahu'l-Arabiyye (thk. Ahmed Abdul-
lah Atar), Musir, 1375, V, 1928; Ibn Manzir, Eb('l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem (5.
711/1369), Lisdnii'l-Arab, Beyrat, ty., X1I, 226-227.

2 Kal'aci, M. Revvas-Hamid Sadik Kueybi, Mu'cemu Lugati'l-Fukaha’, Beyrut, 1988, 220.

3 Had, 11/91 "Ey Suayib! Séylediklerinin ¢ogunu anlamiyor ve dogrusu seni aramizda zayif goériiyoruz.
Eger taraftarlarin olmasayd: seni taglardik. Aslinda senin bizim yanimizda bir serefin de yoktur." Hid
kavminin Hz. Suayib’e séyledikleri sozdir.

Kehf, 18/20 "Eger onlar sizden haberdar olursa, sizi ya tasglarlar ya da kendi dinlerine déndirtirler. Bu
durumda asla kurtulamazsiniz" Ashab-1 Kehfe yapilmis olan bir ikaz

Meryem,19/46 46 " Ey Ibrahim Sen benim ilahlarimdan yiiz gevirmek mi istiyorsun¢ Bu tavrina son
vermezsen seni taglarim! Benden uzaklag git uzun siire yaklagmal.." Hz. [brahim'e babasinin soziidiir.

Yasin, 36/18. "Kasabalilar dediler ki, dogrusu sizin yGztntzden ugursuzluga ugradik, faaliyetlerinize son
vermezseniz yemin olsun ki sizi taslayacagiz ve bizden siddetli bir azap size dokunacak" Alldhin elgile-
rine bir kasaba halkinin s6ztidtr

Duhaén, 44/20 "Beni taglamaniz sebebiyle, benim ve sizin rabbiniz olan Alldh'a sigindim" Hz. Masa'nin
Firavun'un adamlarina kargi séziidr.

* Kehf, 18/22

5 Miilk, 67/5
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Onlara gére bu ceza, islam hukukunun hiikiim kaynaklarindan Stinnet ve icma’ delil-
leriyle sabit olmustur.

ileride kaydedecegimiz gibi Hz. Peygamberin bizzat kendisinin ve Rasit halife-
lerin kendi donemlerinde zina sugunu sabit gérmeleri halinde bu cezaya hitkmettikle-
ri ve infaz ettirdiklerine dair epeyce rivayetler bulunmaktadir. Hz. Peygambere atfedi-
len olaylar ve irad ettigi iddia edilen hadislerin subfitu tartismasiz degildir. Daha
sonraki uygulamalart da dikkate aldigimizda, tarihi stirecte bu meselede giiglii bir
gelenegin olustugunu miisdhede etmekteyiz. Gerek Selcuklu gerekse Osmanli donem-
lerinde de bu cezanin, sucun ispat sartlarindaki agirlik sebebiyle birka¢ defa uygu-
landig1 ser‘iye sicillerindeki ilgili kayitlardan anlasilmaktadir. Bu sekilde ispat edile-
meyen zind suglarinda berat kararlart verilmemis tazir veya orfi ceza olarak o do-
nemde ytriirliikte olan kanunnamelerde 6ngdriilen para cezalarina hiikmedilmistir.°

Az evvel isaret ettigimiz gibi, seriat mahkemeleri tarafindan nadiren de olsa
gecmiste ve glinimiizde verilen bdyle bir ceza, ne zindnin ne de baska bir sugun kar-
siligl olarak seriat hiikiimlerinin birinci ve slibitu bakimindan tartismasiz kaynagi
olan Kur'an-1 Kerim'de yoktur. Bilindigi gibi bu konuda sadece Siinnette, teknik
bakmdan “miitevatir” derecesine ulagsmayan “meshtr” bazi rivayetler” bulunmakta ve
bunlar delil gosterilerek bu konuya yer veren fikih kitaplarinda recm cezasina dair
hiikiimler yer almaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de zina sugunun cezast ile ilgili recm yok ise de baska bir hii-
kiim yok mudur? Bu sugun cezasi sadece slinnette yer alan rivayetlere mi birakilmis-
tir?

Evvela sunu belirtmek gerekir ki, Kur'an-1 Kerim'de hiikmi bulunmayan bir
hususta sadece Siinnetin getirdigi hiitkmiin gecerli olacaginda higbir stiphe ve tartis-
ma yoktur. Mesela ¢kile'nin diyete katilma ylikiimliiligii, nikahta sahitlerin gereklili-
8i, syfa hakkinin megrulugu, deniz hayvanlarinin &liisiinlin yenilebilecegine dair
ahkam Kur'an-1 Kerimde bulunmayip sadece siinnette yer almaktadir. Ama siinnet
oldugu iddia edilen bu rivayetler Kitab'ta olmayan bir mesele hakkinda hitkiim bildi-
rirken dolayli olarak Kitabin baska konularda sarih olarak bildirdigi husularda onun
zahiri ile gelisiyorsa burada oldukca ihtiyatli davranmak gerekir.

Zina eylemi Kur’an-1 Kerimde hem lafiz olarak hem de tanim derecesinde (fu-
husg irtikab etmek seklinde) herkesin anlayabilecegi bicimde zikredilmis, Miislimanlar
bu fiile yaklasmamalari hususunda uyarilmig ve bu sugun cezasina ilgkin apagik
htkimler yer almigtir.

Zinaya yaklagmayn. Cunkii o, bir hayasizliktir ve ¢ok kétii bir yoldur." (isra
17/32) ayeti ile bu fiil yasaklanmig ve takbih edilmistir.

Zinanin sadece kinama ile gegistirilecek basit bir kabahat olmayip mueyyideli
bir su¢ oldugunu gdsteren ve bu hukuka aykiri eylemin dogrudan miieyyidelerini

¢ Bu konuda genis bilgi igin bkz. Menekse Omer, "Osmanlida Zina Cezast olarak Recm", Ma'rife, 3/2
(2003), 13 vd.

7 Keskin Yusuf Ziya, Recm Cezas1 -Ayet ve Hadis Tahlilleri-, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2001. Miellifin
bu konuda sonug ifadeleri séyledir:

"Recmle ilgili rivayetlerde pek cok ihtilaf ve farkliliklar mevcuttur. Ayrica hadislerin tamami mana ile
rivatet edilmigtir. Rivayetlerdeki ihtilaf ve farkliliklar ya hadislerin manen veya ihtisaren rivdyetinden
ya ravilerin zabt kusurlarindan, ya da ravilerin rivayetlere yaptiklari eklerden kaynaklanmuistur.

Bazi alimler recmin manen miitevatir mertebesine ulastigini séylese de recmle ilgili rivayetler meshar
olup, miitevatir mertebesine ulasmamistir."
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ortaya koyan ayr1 ayri ayet-i Kerimelerde su ifadeler yer almaktadir.

"Kadinlarinizdan fuhsu irtikab edenlere karsi icinizden dort sahid getirin. Eger
sehadet ederlerse onlar1 6liim alip gétiirtinceye, yahud Allah onlara bir yol agincaya
kadar kendilerini evlerde alikoyun (insanlarla ihtilattan menedin)" (Nisa 4/15).

"Sizlerden fuhgu irtikab edenlerin her ikisini de (kinayarak) eziyete kosun. E-
ger tevbe edip (nefislerini) 1slah ederlerse artik onlara (eziyetten) vazgegin. ¢linki
Allah tevbeleri ¢cok kabul eden, en ¢ok esirgeyendir" (Nisa4/ 16).

"Zina eden kadinla zina eden erkekten her birine yiizer deynek vurun. Eger Al-
lah'a ve ahiret giinline inaniyorsaniz bunlara, Allah'in dinini tatbik hususunda, aci-
yacaginiz tutmasin. Mi'minlerden bir ziimre de bunlarin azabina (bu cezalarina)
sahid olsun" (Nur 24/2).

“Zina eden erkek, ancak zina eden veya putperest bir kadinla evlenebilir. Zina
eden kadin da ancak zina eden veya putperest bir erkekle evlenebilir.Bu miiminlere
yasak edilmistir” (Nur 24/3).

Bu ayet-i kerimelere muhtevalarindaki hiitkmiin gecerli oldugu sahislar baki-
mindan g6z attigimizda goriiyoruz ki ilk ayette (Nisa 4/15) sadece zina eden kadinla-
ra dair bir hiikiim ortaya konulmustur. £vierde hapis olma seklinde anlayabilecegimiz
bu ceza hilkmiiniin kapsamina bu sugu isleyen erkekler girmemektedir. Meseleyi
islamin diger hiikiimleriyle birlikte biitiinciil bir yaklagimla degerlendirdigimizde, bu
durum erkegin evin nafakasini temin etme miikellefiyetinin gereklerine de uygun
diismektedir. Yani kadin i¢in éngériilmiis bdyle bir cezanin, erkekler icin de gegerli
olmasi halinde erkegin miikellef oldugu nafaka teminine mani olacagt aciktir. Bu
durumda ceza sadece zina eden suclu erkekle sinirli kalmayacak, onun bakmakla
yiikimli oldugu masum insanlar da bu cezadan dogrudan ve siddetli bir bicimde
etkilenecektir.

Kur'an-1 Kerim, bir sonraki ayet-i kerimede (Nisa 4/16), erkek ve kadin1 birlikte
ele almig ve onlara aralarinda fark gézetmeksizin ayni sekilde “bir bigimde eziyet
edilmesini” éngdrmiistiir. Fakat bunlarin tevbe etmeleri ve 1slah olmalari halinde bu
eziyete son verilmesi istenmistir.

Yine yukarida zikredilen daha sonraki ayet (Nur 24/2) hitkkmiin gecerli olacagi
sahislar bakimindan evli-bekar ayirimi yapmadan hem umumi hem de mutlak olarak
erkek-kadin her ikisinden de bu sugu isleyenlere yiizer degnek vurulmasini 6ngor-
mustir.

Ancak daha sonra ayrintilariyla tizerinde duracagimiz tizere, 6zellikle son ayet
(Nur 24/2), mustakil olarak veya Kur'an-1 Kerim’de bu meseleye iligskin bulunan ayet-
lerle birlikte ele alindiginda bu cezanin sadece bekarlara uygulanacagina dair hicbir
isaret veya delalet bulunmamasina ragmen, buradaki cezanin Kur'an-1 Kerim disinda
baska delillerle, sadece bekarlara tahsis edildigi ve yalnizca bunlara tatbik edilecegi
goriigt Islam alimlerin biiyiik bir cogunlugu tarafindan kabul edilmigtir. Dolayisiyla
hiikkmin gegerli olacagi sahislarin ayet-i kerimenin zahirinden anlasildiginin aksine
umumi olmadigt ileri siirtilmistiir. Hukukcu ve miifessir alimlerin ¢ok biiyiik cogun-
lugunu bu anlayis ve yaklasim tarzina sevk eden sebepler ana hatlariyla sdyledir:

Kur'an-1 Kerim’'de dogrudan zina sucunun cezasi olarak bunlar ifade edilmig
olmakla beraber Hadis mecmualarinda yer alan rivayetlerde Hz. Peygamberin muhte-
lif zamanlarda zind etmis kimselere evli olmalarindan dolay1 recm cezasi hiikmiini
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verdigi ve bunlar infaz ettigine dair rivayetler yer almaktadir.® Oyleyse bu ayet-i ke-

8 Bu konudaki baglica rivayetler sunlardir.

“'Ciheyne'li bir kadin zinadan hamile kalmig ve Rastlullah (s.a.s.)'e gelerek: "Ey Allah'in Rasali! Haddi
icap eden bir is yaptim, bana hadd-i ser'lyi icra et' dedi. Peygamber (s.a.s.) kadinin velisini ¢agirdi: Buna
iyi bak, cocugu dogurdugunda bana getir' buyurdu. (Velisi denileni) yapt1. Peygamber (s.a.s.) emretti.
Kadinin elbisesi sikica baglandi, sonra emir verdi, kadin taglandi. Daha sonra (cenazesi) tizerine namaz
kildi. Bunun tizerine Hz. Omer; Ey Allah'n Rastlii, onun {izerine namaz kildiniz, halbuki o zina
etmisti' dedi. Rastlullah (s.a.s.): "O Oyle bir tevbe etti ki Medine halkindan yetmis kisiye taksim olunsa
hepsine kaf1 gelirdi. Allah igin canini vermesinden daha faziletli bir sey biliyor musuné' "buyurdu Mis-
lim, EbG'-Huseyn b. el-Haccac el-Kuseyri (6. 261/874), el-Cami'u's-Sahih (thk. M. Fuad Abdiilbaki)
Cagrt Yayinlar, Istanbul, 1981, Hudtd 28; Ibn Mace, Ebti Abdilldh Muhammed b. Yezid (6. 273/886),
es-Stinen (ofset baski), Cagri Yayinlar, Istanbul, 1992, “Diyat”, 36; Malik b. Enes, EbG Abdillah el-
Eshabi (6.179/795) el-Muvatta (ofset baski), Cagri Yayinlari, Istanbul, 1992, “Hudtd”, 11).

"Maiz bin Malik Resululah'a gelerek bir defa (zina) itirafinda bulundu. Ben de Resulullah'n yaninda
idim. Allah Result onu geri gevirdi. Sonra tekrar gelerek onun yaninda ikinci defa itirafta bulundu. Al-
lah Resulii onu yine geri gevirdi. Sonra gelerek onun yaninda tgtlinci defa itirafta bulundu. Allah Resu-
lti kendisini yine geri gevirdi. Bunun {izerine ben ona:"Eger dérdiincti defa da itiraf edersen Resulullah
seni recm eder dedim. O dérdiincti defa da itirafta bulundu. Resulullah ona sordu: "Onunla yattin mi¢"
Maiz:"Evet" dedi. Resulullah:"Tenini tenine dokundurdun mu¢ 'Maiz: "Evet' Resulullah: "Onunla cinsi
miunasebette bulundun mu¢" Maiz:"Evet Resulullah: "Zina nedir bilir misin ¢ "Maiz; "Evet bir adamin
karisina helal olarak yapagini ben ona haram olarak yaptim." dedi. Resulullah;"Bu s6zle ne demek isti-
yorsuné Maiz: Beni temizle Ya Resulullah!" dedi. Allah Result Maiz'in recmini emretti ve recm edildi.
Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail (6. 256/869), el-Cami'u's-Sahih, Cagri Yayinlari, Istanbul,
1991, “Ahkam”, 21, “Hudtd”, 28; Ebt Davad, Stleyman b. el-Es'as es-Sicistani (6. 275 /888), es-Stinen
(ofset baski), Cagri Yaymlan, Istanbul, 1991,"Hudtd”, 27; Darimi, Ebt Muhammed Abdilldh b.
Abdirrahman (6. 255 /868), es-Stinen (ofset bask1), Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, “Hudad”,; 12.

Ubade b. Samit (r.a) rivayet ediyor: "Restlullah (a.s)'a bir vahiy geldigi zaman, vahiy sebebiyle onu bir
hiiziin ve keder alir, yiiztiniin rengi giderdi. Yine bir giin Cenab-1 Hakk vahiy indirmisti ki ayn1 hal onu
sardi. Keder hali agilinca: "(Zina haddiyle ilgili hitkmii) benden alin. Allah onlar hakkinda yol kild1 (yani
cok acik sekilde had beyan etti): Bekar bekarla zina yapmussa cezas: yliz sopa ve bir yil stirgtindiir. Dul
dulla zina yaparsa yiiz sopa ve recm'dir. "Muslim, “Hudad”, 13, 1690 H.; EbG Davad, “Hudad” 23,
4415; Tirmizi, Ebti Is4 Muhammed b. s (6. 279/892), es-Stinen, Cagr Yayinlari, Istanbul, 1992,
“Huduad”, 8, 1434.

[bnu Abbas (r.a.)rivayet ediyor: "Restlullah (a.s.) buyurdu ki: "Kimin Liit kavminin saptk igini yaptigin
gortrseniz, faili de mef'ilii de oldurtn. Ebt Davud, Huddd 29, (Tirmizi, Eba Hareyre'nin de béyle bir
rivayette bulundugunu belirtir). Tirmizi, “Hudad”, 24.

Ebil Hiireyre ve Zeyd Ibnu Halid el-Ciiheni (r.a.) rivayet ediyorlar "Bir bedevi, Hz. Peygamber (s.a.s.)'e
gelerek: "Ey Allah'in Resald, Allah agkina, hakkimda Allah'in kitabiyla hitkmet!" diye yemin verdi. Bun-
dan daha fakih olan bir digeri de: " Evet aramizda Kitabullah'la hitkmet, bana da izin ver!" talebinde
bulundu. Peygamber (s.a.s.): "Meramini séyle! (seni dinliyorum)" dedi. Adam: " Oglum bunun yaninda
is¢i idi. Karstyla zind yapti. Bana,"Oglun igin recm gerekir" dediler. Ben de hemen oglum namina ytz
koyunla bir cariyeyi fidye verdim. Sonra bir de ilim adamlarina sordum. Bana: "Ogluna ytiz degnek ve
bir yil stirglin cezasi gerekir; bu adamin karisina da recm cezasi icabeder” dediler" dedi. Restlullah
(s.a.s.): "Ruhumu kudret elinde tutan Zat'a yemin olsun ikinizin arasini Kitabullah uygun sekilde
hitkme baglayacagim: Cariye ve koyunlar sana geri verilecek. Ogluna ytiz sopa ve bir yil stirgiin tatbik
edilecek" buyurdu. Sonra, Eslemli bir adama seslendi: "Ey Uneys! bu zatin hanimina git, eger zindyt
itiraf ederse onu recmet gel!" Uneys, kadina vardi. O sugunu itiraf etti. Restlulluh (s.a.s.) emretti, ka-
din recmedildi. Buhari, “Muhiribin”, 30, 32, 34, 38, 46, “Vekalet”, 13, “Sehadat”, 8, “Sulh”, 5, “Surat”, 9,
“Eyman”, 3, “Ahkam”, 39, “Haberu'l-Vahid”, 1, “I'tisdm”, 2; Mislim, “Hudtd”, 25; Malik , “Hudtd”, 6;
Ebt Davad, “Hudad”, 25, (445); Nesai, Ebt Abdirrahman b. Suayb (6. 303/915), es-Stinen, Cagr1 Yayin-
lary, Istanbul, 1991, “Kudat”, 21, (8, 240, 241); Ibnu Mace, “Hudad”, 7, (2549).

1568 - Vail Ibnu Hucr {bni Rebia (.r.a) rivayet ediyor; "Restlullah (s.a.s.)'in saghginda, namaz kilmak
maksadiyla bir kadin evinden ¢tkmist1. Yolda ona bir erkek rastladi. Kadina gullanip ihtiyacini giderdi.
Kadin bagirdi, adam ise kagip gitti. (Cigligt tizerine) kadina bir erkek ugramisti. Ona bagindan gegeni
anlatip, bir adam bana bdyle boyle yapti dedi. Sonra, bir grup muhacire rastladi, basindan gegeni onlara

_)
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rimelerde &ngdriilen cezalar ile bu rivayetlerde yer alan cezalara hiikmetme
sebeblerinde ve sartlarinda bazi farkliliklar olmalidir.
Bazi rivayetlerde ise Hz. Peygamber’'in bu cezayi kendisine miiracat eden Ya-
htdilere de Tevrat'in bir hilkmi olarak uyguladigi ifade edilmektedir.® Ozellikle Hz.
_)

da anlatip: "Bir adam bana boyle yapti!" dedi. Hep beraber yiirtiytp, kadinin kendisine tecaviiz ettigi
kimseyi yakalayip kadina getirdiler. Kadin:"- Evet bu odur¢" dedi. Sonra adami Hz. Peygamber (s.a.s.)'in
yanina gotiirdiiler. Restilullah adamin recmedilmesini emrettigi sirada, kadina tecaviiz etmis olan kim-
se kalkip: "- Ey Allah'in Restld, suclu benim!" diye itirafta bulundu. Restilullah (s.a.s.) kadmna: "Git. Al-
lah gtinahlarini affetti” dedi. Zan altinda kalmig olan kimseye de giizel sézler s6yleyip (gonliini aldi).
Miitecavizin recmedilmesini emretti ve recmedildi. Sonra Restilullah sunu séyledi: " Bu adam 6yle bir
tevbe ile tevbe etti ki, béyle bir tevbeyi Medine ahalisi yapsaydi kabul edilirdi." Tirmizi, su ziyadede
bulunmustur: "Vail (r.a.) Hz. Peygamber (s.a.s.)in kadina mehir takdir edip etmedigini zikretme-
di."Tirmizi, “Hudad”, 22; EbG Davud, “Hudtd”, 7 .

Hz. Cabir (r.a.)rivayet ediyor: "Restlullah (s.a.s.) zind yapmis olan bir kimse i¢in celde ile hadd tatbik
edilmesini emretti. Sonra, onun muhsan oldugu bildirildi. Bu sefer recmedilmesini emretti ve recmedil-
di." EbG Davud, “Hudad”, 24.

Eb Ishak es-Seybani (rahimehullah) rivayet ediyor: "Ibnu Ebi Evfa (r.a.)'ya: "- Restlullah (s.a.s.) hi¢ recm
tatbik etti mi¢" diye sordum. Bana: "Evet!" cevabini verdi. Ben tekrar:"- Nir siiresinin niiztiliinden 6nce
mi, sonra mi¢" diye sordum. "Bilmiyorum!" dedi. Buhari, “Hudtd”, 21, 37; Mislim, “Hudad”, 29.

° Hz. Bera (r.a.) rivayet ediyor: "Hz. Peygamber (s.a.s.)'in yanina yirtr kémiirle karartilmig ve dayak

atilmis bir Yahudi getirdiler. Bunun tizerine Restlullah (s.a.s.) Yahudileri ¢agirarak: "Kitabinizda zina

haddini (cezasini) boyle mi buluyorsunuz¢ diye sordu. "Evet" dediler. Sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) on-
larin alilerinden birini gagird: ve "Musa'ya, Tevrat' indiren Allah agkina soruyorum, zina edenin haddi-
ni kitabinizda boyle mi buluyorsunuzé" dedi. Alim: -Hayir! Eger bana boyle yemin vererek sormasa idin
sana haber vermezdim. Kitapta recm buluyoruz. Fakat, zina vak'alar: esrafimiz arasinda ¢ogaldi. Artik
serefli birini bu sugla yakalarsak onu birakir olduk. Ancak bicare birisini yakalarsak ona haddi tatbik
ediyoruz. Kendi aramizda soyle dedik: "Gelin aramizda 6yle bir ceza seklinde anlasalim ki o, esraftan
olsun, halktan olsun herkese tatbik edilsin. Sonunda recm yerine suratin kémirle boyanip dayak atil-
masinda ittifak ettik."Bunun izerine ResGlullah (s.a.s.): "Allahim, onlarin 6ldurdiigi emr-i serifini ilk
ihya edip dirilten ben olayim" dedi ve had cezasinin tatbikini emretti, zdni hemen recmedildi. Bunun
tizerine su 4yet indi: "Ey Peygamber! Kalbleri inanmamigken agizlariyla "inandik diyenler, Yahudilerden
yalana kulak verenler ve bagka bir topluluk hesabina casusluk edenlerden inkara kosanlar seni tizmesin.

Sézleri asil yerlerinden degistirirler de "Boyle bir (fetva) size verilirse alin, verilmezse kaginin" derler..."

(Maide 5/41). Az sonra Allah Teéla su ayeti indirdi: "Allah'in indirdigi ile hitkmetmeyenler, iste onlar

kafirlerdir..." "Allah'm indirdigi ile hitkmetmeyenler iste onlar zalimlerdir..." "...Allah'in indirdigi ile

hiikmetmeyenler, iste onlar fasiklardir!" (Maide 5/44, 45, 47). Bu ayetlerin hepsi kafirler hakkinda nazil

olmusgtur." Muslim, “Hudtd”, 28,; Ebt Davad, “Hudad”, 26.

fbnu Omer (r.a.) rivayet ediyor: "Yahudiler, Restlullah (s.a.s.)'a gelip, kendilerinden bir erkekle kadinin
zind yaptigini s6ylediler. Restlullah (s.a.s.) onlara: "Recm hakkinda Tevrat'ta ne buluyorsunuz¢" diye
sordu. Onlar: "- Teshir edip rezil ederiz ve dayak atariz" dediler. Abdullah b. Seldm (r.a.): "- Yalan s6y-
liyorsunuz. Zindnin Tevrat'taki cezast recmdir" dedi. Hemen Tevrath getirip agtilar. iclerinden (Abdul-
lah b. Surya adinda) biri elini recm 4yetinin tizerine koydu. Sonra, ayetten énceki kisimlardan okumaya
baslay1p (kapadigi kismi atlayarak arka kismini okumaya devam etti. Abdullah b. Selam (r.a.)miidahale
edip: "- Kaldir elini!" dedi. Adam elini gekti, tam orada recm ayeti mevcut idi. Bunun tzerine: "- Ey
Muhammed, Abdullah dogru s6yledi. Tevrat'ta recm ayeti mevcuttur!" dediler. Restlullah (s.as.) derhal
o iki zaninin recmedilmesini emretti ve recmedildiler." Ibnu Omer (r.a.) der ki: "Erkegin, atilan taglara
karst korumak igin, kadinin tizerine egildigini gérdiim." Buhari, “Hudtd”, 37, 24, “Cenaiz”, 61,
“Menakib”, 26, Tefsir/Al-i Imran”, 6, “I'tisam”, 16, “Tevhid”, 51; Miislim, “Hudtd”, 26, (1699); Malik,
“Hudad”, 1, (2, 819); Tirmizi, “Hudtd”, 10; Eba Davad, “Hudad”, 26.

Hz. Ebt Hireyre (r.a.)rivayet ediyor: "Yahudilerden bir kadinla bir erkek zina yaptilar. Birbirlerine: "Bizi
su peygambere gotiiriin. Clinki bir kisim hafifletmeler getiren bir peygamberdir. Bize recm disinda fet-
valar verirse kabul eder, Allah indinde O'nun htikmtnt kendimize delil kilariz ve: "Peygamberlerinden
bir peygamberin bize verdigi fetvalar(la amel ettik, hevamiza uymadik) deriz" dediler. Mescidde asha-
biyla birlikte oturmakta olan Hz. Peygamber (s.a.s.)'e gelerek: "- Ey Ebii'l-Kasim, zin4 yapan kadin ve

—
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Peygamberin evli miislimanlardan bu sucu igleyenelere recm tatbik ettigine dair riva-
yetleri dikkate alarak Siinni fikih ekollerindeki miictehidlerin hepsi bu cezanin ger'i
ve gerekli bir ceza oldugu hususunda icmd' etmislerdir. Hariciler, Mutezile’den
Nazzam(6.231/845) ve Sia'dan bir kisim hukukgunun bu cezay1 ser'i bir ceza gérme-
diklerine iligskin bazi kaynaklarda bilgiler bulunmaktadir.'

Bundan da &te, yine bu kaynakladan bazilarinda, bu ayetlerden sonra Nfr sii-
resinde evliler hakkinda bir recm ayeti geldigi, dnceki (celdeyi emreden) vahyin bekar
(zani) hakkinda oldugu sonra bu recm ayetinin tilavetten kaldirildig1 fakat hitkmi-
niin baki kaldig1 gibi birtakim bize gore kabulii imkansiz rivayetler de yer almakta-
dir.n

Simdi herhangi bir 6nyargi ve taasuba diismeden, recm cezasina iligkin kendi
vardigimiz neticeyi ortaya koymak istiyoruz. Burada kaydettigimiz hususlarin bir
kismi daha 6nce bu mesele ile ilgili yapilan tartismalarda dile getirilmigtir. Ama bizim
cogu farkli argliman ve degerlendirmelerimiz okuyucunun takdirine sunulacaktir.

Yukarida zind sucu ile ilgili ayet-i kerimeler arasinda kaydetmis olmamiza
ragmen buraya kadar degerlendirmesini yapmadigimiz, Nur slresinin 3. ayetini yine
hatirlatacak olursak: “Zind eden erkek, ancak zind eden veya putperest bir kadinla
evienebilir. Zind eden kadin da ancak zind eden veya putperest bir erkekle evienebilir.
Bu miiminlere yasak edilmistir.” buyruluyor. Recmle dldiiriilen kimse evlenemeyece-

_)

erkek hakkinda kanaatin nedir¢" dediler. O, onlara tek kelime sdylemeden Beyt-i Midréslarina geldi.
Kapida durarak:"-Hz. Musa (aleyhisseldm)'ya kitab1 indiren Allah askina séyleyin, muhsan olan birisi
zina yapacak olursa bunun Tevrat'taki hiikm nedir¢" diye sordu. "- Yiizii siyaha boyanur, esek tizerine
ters bindirilir ve dayak atilir."-Hadiste gegen tecbiye: Zanileri, enseleri birbirine bakacak sekilde bir ese-
ge bindirilip, bu halde sokaklarda dolastirimasidir- Ravi devamla der ki: "Yahudilerden bir geng (bu
cevaba katilmayap) susmustu. Restilullah (s.a.v.) onun suskunlugunu gériince sualinde 1srar etti. Bu-
nun {izerine geng: "Madem ki sen bize Allah'in adina yemin veriyorsun (gergegi séyleyecegim): "Biz
Tevrat'ta recm emrini gorityoruz" dedi. Restlullah (s.a.v.): "- Allah'in emrini hafifletmenizin baglangici
nasil oldu¢" diye sordu. (Geng) su cevabi verdi: "- Krallarimizdan birinin bir yakin akrabasi zina yapti.
Kralimiz, recmi ona tatbik etmedi. Sonra halka mensup bir aileden bir erkek zina yapti. Bunu recmet-
mek istedi. Ancak adamin kavmi buna mani olup: "- Sen yakinini getirip recmetmedikge biz de adami-
mizin recmedilmesine miisaade etmeyecegiz!" dediler. Bunun Gzerine, aralarinda simdiki cezay1 vermek
tzere anlasip sulh yaptilar. (Bu ac¢iklama tizerine) Restlullah (s.a.s.): "- Ben Tevrat'taki ayetle
hilkmediyorum!" dedi ve onlarin recmedilmelerini emretti ve recmedildiler. Zihri
(rahimehullah) der ki: "Bana ulastigina gore su dyet bunlar hakkinda nazil olmustur:"Stiphesiz ki Tev-
rat'1 biz indirdik Ki onda bir hidayet, bir nur vardir. Kendisini (Allah'a) teslim etmis olan (Israil) pey-
gamberleri, Yahudilere ait (ddvalarda) onunla hitkmederlerdi..." (Maide 5/44). Restlullah (s.a.s.) onlar-
dan biri idi." Eba Davud, “Hudtd”, 26.

10 Sevkéani, Muhammed b. Ali b. Muhammed (6.1255/1839,) Neylu’l-Evtar min Ehadisi Seyyidi’l-Ahbar
Serhu Miintekd'l-Ahbar, Daru Kutubi'l-llmiyye, Beyrit, ty, VII, 90-9.1

! Tbnu Abbas rivayet ediyor: "Hz. Omer (radiyallahu anh)'i hutbe verirken dinledim. $6yle demisti:"Allah
Teala hazretleri Muhammed (s.a.s.)'i hak (din ile) gdnderdi ve O'na Kitab'i indirdi. Bu indirilenler ara-
sinda recm ayeti de vardi. Biz bu ayeti okuduk ve ezberledik. Ayrica, Restlullah (s.a.s.) zind yapana
recm cezasini tatbik etti, ondan sonra da biz tatbik ettik. Benim endigem sudur: Aradan uzun zaman
gecince, bazilar ¢ikip: "Biz Kitabullah'da recm cezasini gérmiiyoruz (deyip inkéra sapabilecek ve) Allah-
In kitabinda indirdigi bir farzi terkederek dalalete diigebilecektir. Bilesiniz, recm, kadin ve erkekten
muhsan olanlarin zinalari, -delil veya hamilelik veya itiraf yoluyla- stib—t buldugu takdirde, onlara tat-
bik edilmesi gereken Kitabullah'da mevcut bir haddirr. Allah'a kasemle séyliiyorum, eger insanlar: "O-
mer Allah Tedla' nin kitabina ilavede bulundu'demeyecek olsalar, recm ayetini (Kitabullah'a) yazar-
dim." Buhari, “Hudtd”, 31, 30, “Mezalim”, 19, “Menakibu'l-Ensar”, 46, “Megazi”, 21, “I'tisam”, 16;
Mislim, “Hudad”, 15, (1691); Malik, “Hudad”, 8, 10, (823, 824);Tirmizi, “Hudad”, 7, (1431); Ebu
Davud, “Hudad”, 23, (4418).
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gine gore recm hitkmii bu ayet-i kerime ile mutabik degildir. Ger¢i burada hemen bu
hiikmiin de celde cezasi gibi sadece bekarlara iligkin oldugu itirazi akla gelebilir.
Fakat bilindigi gibi islam’da teaddud-u zevcat caizdir. Zina konusunda Kur’'an-1 Ke-
rim'de gecen biitiin hitkiimleri bekarlara tahsis etmek, evlilerle ilgili hiikiimleri sadece
siinnete birakmak sahsen bizce kabulu kabil olmayan garip bir durumdur. Yani bu
konuda Kur'an-1 Kerim'in muhatabi sadece bekarlar, "siinnetin" muhatab1 ise sadece
evliler mi olmug oluyor?! Recm gibi, celde cezasina gore kiyaslanmayacak derecede
agir ve onemli bir cezaylr Kur'an-1 Kerim'de dngérmekten/ vaz' etmekten—haga- Allah’1
menedecek bir giic mii vardir? Kur'an-1 Kerim'de daha bagka suglar i¢in 6ngériilmiis,
sucun siddet ve agirligiyla orantili siddet iceren kisas cezasi, el kesme cezasi gibi
korkutucu miuieyyideleri vardir. Elbette zind sucu da toplumda onarilamayacak hasar-
lar ortaya cikaran agir bir suctur. Ama sug ne kadar biiyiik olursa olsun hayvana bile
reva goriilmeyecek bir dldiirme seklinin insan icin ser1 bir ceza olarak Kur'dn-1 Ke-
rim'de s6zkonusu olmamasina ragmen miitevatir olmayan bazi meghur rivayetlere
dayanarak Islam'a mal etmek, Muslimanlar digindaki insanlarin bu dinin ismini
duyunca, sadece korkup tirpermesine yol agmaktadir. Bu sucun karsiligi olarak nor-
mal bir 6ldlirme cezasi s6zkonusu olsaydi, kanaatimizce bu meseledeki rivayetlere bu
derecede slipheli ve ihtiyath yaklasilmazdi. Bu ifademiz lizerine bazilarinin —gari ne
ceza verilecegini size mi soracakti?-diyeceklerini diisiiniiyoruz. Biz de diyoruz ki,
"Sari" bdyle bir ceza vaz' etmis olsayd: bu ceza da gerek subtit gerekse delalet baki-
mindan &tekiler kadar sarih olurdu.

Kald1 ki, kisas ve el kesme gibi yine ¢ok agir cezalar éngériilen suglarin sanik-
larinin sahsi durumlari, hicbir zaman cezay1 bu derece degistirmemektedir. Yani sug-
lu bekar ise degnek vurma cezasi, ama evli ise oldiiriinceye kadar taglama cezast...
Bunlar birbiriyle kiyaslanamayacak kadar birbirinden farkli cezalardir. Agirlastirici
sebeb sdzkonusu olabilir ama ceza adaleti bakimindan ayni suga bu kadar keyfiyeti
farkli cezalar verilmis olmasi bu konudaki rivayetleri bunu bir had cezasi olarak dii-
sinmemize engel olmaktadir. Bu bir ceza ehliyeti meselesi degildir. Yani evli veya
bekar olmak ceza ehliyetini degistirmez. Ceza ehliyeti bulug ve akilla ilgili bir netice-
dir. Ancak evlinin zindsi bekarin zindsina gére agirlastirict neden olabilir. Nikah ve
nesep elbette Islam hukukunda ¢ok énemli kavramlardir. Bunlarin korunmasi lazim-
dir. Fakat burada garip olan sudur. Zina vakiast bunu dért sahidin gérmesine baglh
bir hadise degildir. Bir kisi de gdrse hatta kimse gérmese bile bu fiil ger¢eklesmisse
zina vardir. Demek ki burada bu derece agir bir ceza ile cezalandirilan su¢ mutlak
zind eylemi degil, dort kisinin apacik gorebilecegi bir alenilik kazanan, neticesinde
nesebi mechul bir cocuga hamile kalinan veya itiraf edilen zinadir. O halde cezalandi-
rilan mutlak zina degil, bunun bir bakima aleni yapilmasi, hamile kalinmasi veya
islenen sucun itiraf edilmesidir. Kaldi ki bugiin tibbi tekniklerle itham edilen gahisla-
rin bu sugu igleyip islemediklei ispat edilebilir. Ama rivayetlerin aradig1 sartlar ger-
ceklesmedigi i¢in bunlara ceza verilemez.

Ayrica yukarida kaydettigimiz "Sizlerden fuhsu irtikab edenlerin her ikisini de
(kinayarak) eziyete kosun. Eger tevbe edip (nefislerini) islah ederlerse artik onlara
(eziyetten) vazgegin. Ciinkii Allah tevbeleri ¢cok kabul eden, en ¢ok esirgeyendir" (Ni-
sa4/ 16) ayet-i kerimesinden, tevbe ve 1slah ile bu sugun cezasinin stirekli olmasin-
dan kurtulmanin miimkiin oldugunu anliyoruz. Yani buna gére sug¢ olusmustur ve
ceza tayin olunmustur. Fakat tevbe ve islah halinde dngoriilen bu miitemadi ceza
siirekli olmaktan cikarilabilir. Bu hususun Kur'dn-1 Kerim'in nuz@liinde bir tedric
usilil oldugu da iddia edilemez Zira nuzul silirecinde kisas ve el kesme gibi recme
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gore daha hafif cezalarin sebebi olabilecek kasden éldiirme-yaralamalarda ve hirsizlik
suclarinda higbir zaman bdyle bir tedric sézkonusu olmamistir. Yani sézgelimi hak-
sizlikla kasten adam éldiirene veya hirsizlik eden bir kimseye iligkin Kur'an-1 Kerim'-
deki bildigimz kisas ve el kesme hiikiimlerinden énce, daha hafif cezalar 6ngoriilmiis
degildir. Boyle bir katil ve hirsiz da tevbe edebilir ama neticesi ancak ahirete
miiteallik olarak umulur. Kald: ki recm kisdsa nazaran bize gére ¢ok daha agir bir
cezadir. Recmde adeta igkence ile éldiirme vardir.

Yine bu konuda az 6nce temas ettigimiz -recm ayetinin tilavetten kaldirildigi
fakat hiikmiintin baki kaldigi- hususu, akildan gecirilmesi dahi son derece tehlikeli
ve gayr-1 makbul bir faraziyedir. Bunu kabul etmek bagka iddialara emsal tegkil eder
ve Islam’a yapilacak benzeri gérilmemig bir kétiiliik olur. Bunun gibi siyasete iligkin
su konuda da ayetler var idi ama elimizdeki Kur'an-1 Kerim'de bunlara yer verilmedi
diyenler cikabilir ve buna iligskin bazi eserlerde yer alan mesnetsiz rivayetleri de delil
gOsterebilir. Buna itiraz edilmesi halinde de onceki meseleyi emsal gosterir. Ne bu
iddianin ne de 6nceki iddianin islam’a ve onun ana kaynagi Kur’an-1 Kerimle ilgisi
olamaz.

Bu meselede Kur'an-1 Kerim'in recm cezasina mutabik mi, muvafik mi yoksa
muariz mi oldugununu tespit igin muhsanat kelimesi ¢ok biiylik 6nem arzetmektedir.
Zira gectigi ayetlerdeki siyak ve sibaka gore bu kelimenin anlami farkliliklar
arzetmektedir. Kelimenin fiil vezni olan “ Ole>| — e>| " vezni, iman etme-islama
Sirme, hiir olma veya hiirrivete kavusma, evienme ve iffetli olma gibi anlamlara gel-
mektedir. Bu anlamlardan hareketle de muhsanat kelimesi, miimine, hiir veya hiirri-
yetine kavusmus kadin, evli kadin, veya iffetli namuslu kadin anlamlarina gelmekte-
dir.> Mesela, "vellezine yermine'l-muhsandt" (NQr, 24/4) ve “innellezine yermine'l-
muhsandt” seklinde baglayan (NUr, 24/233) ayet-i kerimelerde bu kelimenin bekar
veya evli iffetli namuslu kadinlar anlamina geldigi agiktir. Burada sadece evli miimi-
ne kadin kasdedilmis olamaz. Clinkii bekar olan kadinlarin da seref ve haysiyetinin
korunmasi tabiidir. Aksi halde bekar kadinlara iftira atmak serbestmis gibi hukuka
aykirt bir durum ortaya cikar.

Ayni ayet-i kerimede bile bu kelimenin farkli anlamlarda kullanildigini tespit
edebiliyoruz. Burada recm cezasini Kur'an-1 Kerim agisindan degerlendirebilmek igin
ozellikle Nisa 4/25 ayet-i kerimesi ¢ok buiyiik 6nem tagimaktadir. Zird bu ayette gecen
miteaddit muhsan ve kék kelime éasan lafizlarinin anlamlari yerinde tespit edilirse
bize gdére mesele biiyiik 6l¢lide halledilmis olmaktadir. Ayet-i kerime meallerde yer
aldig sekliyle soyledir.

“Sizden her kim hiir miimin kadinlart (el-Muhsandtu'l-Mii’mindt) nikah edecek
bir zenginliSe giicii yetmiyorsa, ona da ellerinizin altindaki mii’'min carivelerinizden
¢fendilerinin rizast ile nikahlqyabilir. Allah sizin imaniniz daha iyi bilir. Siz birbiri-
nizdensiniz. O halde ¢fendilerinin izni ile ve mehirlerini orfe gére vermek suretiyle
cariyelerden {ffetli olan (muhsandt) zina etmeyen, dost da edinmeyenlerle evienin.
Eviendikten sonra ( ;e\ 136 ) bir fuhus yapariarsa, o vakit (evii) hiir kadinlar (
oluastl) hakkinda gerekli bulunan cezamin yarisi kendilerine lazim gelir. Bu hiikiim-
ler, icinizden giinah islemekten korkanlaradir. Sabretmeniz ise, sizin igcin daha hayir-
hdwr. Allah Ggfitrdur, Rahimdir (cok bagisiqyicidir, cok merhamet edicidir).”

12 Ragib el-Isfehani, Ebt'l-Kasimil-Huseyn b. Muhammed (6.502/1108), el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'an,
Tah. M. Seyyid Keybelant, Beyrt, ty. 121; Bu kelimenin fikih literattirtindeki cesitli anlamlari hakkin-
da genis bilgi igin ayrica bkz. Dage1 $amil, “Ihsan”, DIA, XXI, 546 v.d.
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Bu ayet-i kerimede ilk gecen "muhsanat" keimesinin "hiir kadin" anlaminda
oldugu aciktir. Ciinkii -eger bdylesiyle evlenmeye imkan bulamazsaniz ellerinizin
altindaki cariyelerle evlenin!- buyrularak birbirinden farkl: iki ayr1 stati belirtilmigtir.

Daha sonraki muhsanat lafzi ise iffetli kadin anlamindadir. Efendilerin izniyle
denildigine gdre "hiir olma" vasfi kastedilmis olamaz.

Ayetin devaminda cariyeler icin yine bu kelimenin fiil sekli olan—fe izd
uhsinne- ifadesi gecmektedir ki bu da "evlendirildikleri vakit..." anlamina geldigi yine
ayetin siyak ve sibakindan anlagilmaktadir. "iman ettikleri vakit' anlamina gelemez
zaten miimine olan cariyelerden sézedilmektedir.

Bize gore bu Nisa 25. ayet-i keime icinde hemen bundan sonra gelen e/
muhsandt kelimesine verilecek anlam yukaridaki sorunun cevabinin verilmesinde
kirllma noktasini olusturmaktadir. Zira burada, evlendirildigi vakit zina eden cariye-
lerin cezasinin, bu "muhsanatin” énceden belli cezasinin yarist kadar olacagina isaret
edilmistir. Peki bu "muhsanat" yukaridaki anlamlardan hangisini karsilamakta-
dir.?.... Burada bir ceza 6ngriildiigiine gore iffetli kadin anlaminda olamaz. Miimine
hiir kadinin kastedildiginde de stiphe yoktur. Clinkii onun cezast farkli bir statii olan
cariyenin cezasina mihenk olmustur. Fakat buradaki hiir kadin evli mi yoksa bekar
hiir kadin midir? Eger evli hiir kadin dersek, Kur'an-1 Kerim recm cezasina muarizdir,
yani Kur'dn-1 Kerim bu cezaya itiraz etmis olmaktadir ve dolayisiyla bu konudaki
meshur rivayetlerle celismektedir. Zira Hadis Mecmularinda gegen rivayetlere gore
evli hiir kadinin cezasi recm yani bir bicimde 6ldiirmedir. Kur'an-1 Kerim bunu tekzip
etmig olmaktadir. "Oliimiin yarsi" diye bir sey s6z konusu olamaz. O halde
kasdedilen ytiz celdenin yarisdir.

Ama bu muhsanat'in anlami "bekar hiir kadinlar" denirse, bu tercih recmle ilgi-
li rivayetlere aykirt diismeyecek, dolayisiyla Kur'an-1 Kerim bu rivayetlere muariz
olmayacaktir. Ama bdyle bir tercihte bulunabilmek i¢in muhsanat kelimesin “mevi@”
kelimesi “kurd’” gibi birbirine zit anlamlar ifade eden tiirden "miisterek" bir kelime
olmasi gerekir. Bilindigi gibi mevla kelimesi hem efendi hem koéle, kuri’ kelimesi hem
hayiz hem de temizlik anlamlarina gelmektedir. Halbuki muhsan kelimesi hem evli
hem bekar anlamina gelmez. Buradaki muhsanat kelimesiyle vurgulanan husus ka-
dinlarin bekarlig degil, iffetlilik ve bu agidan erkekler tarafindan evlenmek igin ideal
telakki edilen kadin olmaktir. Zaten fikih usiiliinde de asl olan lafzin misterek ol-
mamaslidir. Béyle bir ihtimal varsa bile miigterek olmama ihtimali tercih edilir.”* Bu
acgillardan buradaki bu lafzin "bekar hiir kadin" anlamina gelmesi miimkiin gériin-
memektedir.

Diger taraftan evli bir cariyenin cezasinin bekar bir kadin yerine evli hiir bir
kadinla kargilastirilarak belirlenmesi ayetin zahirine daha uygundur. iki farkli statii-
deki sahsin ortak ozelliklerine gore karsilagtirilmis olmast mantiki olarak daha tutar-
lidir. Diger bir ifadeyle evli ve cariye bir kadinin cezasinin, hem hiir hem de bekar bir
kadinin cezasinin esas alinarak belirlendiginin ileri siirtilmesi, daha uzak bir ihtimal-
dir. Gergi bu ayetin en basinda gecen muhsandt keimesi "bekar hiir kadin" anlamin-
dadir, ama burada da ayni sekilde vurgulanan ve asil kastedilen bu kadinin bekarlik
niteligi degil, hiirriyet niteligidir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi -eger bdylesiyle
yani hiir kadinlarla evlenmeye imkan bulamazsaniz ellerinizin altindaki cariyelerle
evlenin!- buyrulmustur. Burada inkar edemeyecegimiz bekarlik vasfi ise kasit degil

13 Zekiyuddin Saban, Isldm Hukuk [minin Esdslar (Usilii'l-Fikh) Notlar Ekleyerek Terceme Ibrahim Kafi
Dénmez, Ankara, 1996, 361.
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sonugtur. Ciinkil evli bir kadinla evlenmeye imkan bulamamaktan séz edilemez. La-
fizdaki kasit kadinin hiir olma vasfidir. Zaten bir énceki ayet-i kerimede (... <luast! s
< SLe L VI sludl -e) Nisa 4/24 bu kelime "evli hiir kadin" anlaminda kullanilmigtir.
Bu ayet-i kerimede de bir 6nceki ayette Nis& 4/23 baglanilan evlenilmesi haram olan
kimselerin (muherremat) sayilmasina devam edilmektedir. Buradaki haram olma
sebebi kadinlarin evliligidir.

Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim'de birbirine ¢ok yakin yerlerde bu kelime hem evii
hiir kadin hem de hiir kadin anlaminda kullanilmistir. Nisd 4/25 de gecen ikinci
muhsanat kelimesi "evli hiir kadin" anlaminda olmasi halin icdbina daha elveriglidir.
Zira cariyenin de evlendirilerek muhsan hale gelmesi vurgulanmaktadir.

Diger taraftan islam hukukunda kéle-cariye ile hiir olan kimselerin ceza ve di-
yetleri digerinin yaris1 kadardir. Mesela kolenin diyeti hiir kimsenin diyetinin yarisi-
dir. Yine kélelerin cezasi da hiir kimselerin cezasinin yarisidir. Meseld kazf haddi htir
kimseler igin 80 degnek!, kdleler icin bunun yarist olan 40 degnektir.’*Burada eger
muhsanat kelimesini "bekar hiir kadin" olarak anlarsak bu denge bozulmus olmakta-
dir. Cariye ve ayni zamanda evli olan bir kadinin, hem hiir hem de bekar olan bir
kadin dikkate alinarak cezasinin belirlenmesi de bu genel kurala ters diismektedir.

Yukarida kaydettigimiz ilgili ayeti kerimelerdeki sarahate ragmen Siinnette
mevcut oldugu iddia edilen tatbikata bagl kalarak Islam’da recm cezasinin hadd
cezast mahiyetinde oldugunu ileri siirmek, Kitap, Stinnet, seklindeki deliller hiyerar-
sinde yer degistirmeyi dolayisiyla Siinneti Kitab'a tercih etmek anlamina gelir. Bunun
ise kabulii miimkiin degildir. Kald1 ki bu konuda Siinnet olarak nakledilen haberler
miitevatir olmadigi gibi biitiinltik arzeden bir mahiyette de degildir.

Gergi fikih usult kitaplarinda Kur'an-1 Kerim'de gegen umumi bir hitkmiin,
haber-i vahid disinda gerek meshur, gerek miitevatir mahiyette siinnetten bir delil ile
tahsis edilebilecegine dair hemen hemen goriis birligi vardir. Haber-i vahid ile bu
tahsisin yapilamayacagini ézellikle Hanefiler vurgulamistir.

Fakat burada bu baglamda stinnetin Kitab: tahsis ettiginin iddia edilmesi bize
gore miimkiin degildir. Bunun sdylenebilmesi i¢in um(mi ifadenin tahsise elverisli
olmasi ve yine bunun tahsis edecek olan (muhassis) ifade ile de ¢elismemesi lazimdir.
Bu meselede Kitab'ta yer almig olan um{mi ifade, mevcut oldugu haliyle anlagildigi
takdirde de gayet normal ve Kitab'in bu alandaki diger hiikiimleriyle celismeyen,
bagka bir tefsire ihtiya¢ duyulmayan niteliktedir. Stinnet oldugu iddia edilen ve tek-
nik bakimdan meshtr sayillan bu alandaki haberleri burada muhassis (tahsis edici)
olarak devreye sokamayiz. BOyle yapmaya kalkarsak, bu rivayetlerdeki tamamen
farkli ve celigkili hiikiimler yaninda ve az énce soziinti ettigimiz elveriglilik keyfiyeti-
nin mevcut olmamasindan dolay1 bir tahsisten degil, bize gére bir tefsir usulii terimi
olarak nesihten, yahut bir hukuk terimi olarak burada ser'an caiz olmayan bir ilga
dan s0z edebiliriz. Clinkii sarih bir Kur'dn hitkmiintin seklen miitevatir oldugu bile
iddia edilse Siinnet kabilinden bir rivayetle ilga edilmesi mimkiin ve caiz degildir.

Bu noktada her ne kadar Kurtbi (6.671/1273) gibi eski miifessirler, bizim yu-
karida “evli hiir kadinlar” seklinde terceme ettigimiz Nisa suresini 4/25. ayetindeki e/-
muhsandt Kelimesini recmle ilgili rivayetlerin etkisinde kalarak sadece “bekar hiir
kadinlar” seklinde tefsir etmigler ise de'°, Tlrkge mealini yazanlarin hemen hepsi, bu

14 Nur, 24/4

15 Mavsili, el-Ihtiyar li Talili'l-Muhtar, 619

16 Kurt(bi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Enséri (8. 671/1273), el-Cami' Ii Ahkdmi'l-Kurdn, Bey-
rat, 1988, V, 96.
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kelimeye sadece "hiir kadin" olarak anlam vermisglerdir.’” Miitercimlerin bu kelimenin
anlami hakkindaki tercihleri, daha énce agikladigimiz sebeblerle recim hakkindaki
goriisiinii de bu vesileyle dogrudan yansitmis olmaktadir. Kurtlibi gibi "bekar hiir
kadin" diyenler recmi bir had cezasi olarak kabul etmekte, sadece "héir kadin" diyenler
bu konuda sessiz kalmay1 ve tercihte bulunmamay1 yeglemektedirler. Bazi alimler ise
bu kelimeyi 6zellikle "evli hiir kadinlar" diye tefsir etmektedirler. Bize gére de bunun
tersini zorlayan her tiirlii yorum Kur’anin miibin yani agik ve agiklanmig olma keyfi-
yetine mutabik olmayan bir yaklagimdir. Nitekim son asrin ¢ok énemli Kur'an alimi
Muhammed Esed (61992) ise kendi mealinde ayet-i kerimede gecen bu lafz1 bize gore
de olmasi gereken gibi, saraheten “evli hiir kadinlar” seklinde terceme etmistir.

Ayet-i kerime bu sekilde anlasilinca, evli hiir kadinlarin cezasinin da Nir stre-
si 24/2 de belirlenen yliz degnek cezasi oldugu kendiliginden orataya ¢ikmaktadir.
Sayet evli hiir kadinin cezasinin recm oldugu sabit olsa idi, lim cezasi béliinemeye-
cegine ve 6liimiin yarisi demenin de bir manasi kalmayacagina gore bu ayeti anlama
ve ondan hiitkiim ¢ikarma imkani kalmayacakti. Dolayisiyla Nur suresi 2. ayette ke-
miyet itibariyla da belirlenen bu ceza hem evli hem bekarlar i¢in de gecerlidir. Stin-
nette oldugu iddia edilen recm ile bu ayetin hitkmiiniin bir kismi ve Nisa suresi 4/25.
ayet tahsisten Ote bize gore caiz olmayan bicimde ilga ettirilmektedir.

Diger yandan recmle ilgili daha dnce kaydetmis oldugumuz rivayetlerde gori-
lecegi gibi, bu haberlerde Hz. Peygamberin bu cezayi tatbik etmek istemedigi daha
dogrusu suglunun itiraftan vazge¢mesi icin bazi tesebbiislerde bulundugu ileri sii-
rillmektedir. Eger recmin de hadd kabilinden ser'1 bir ceza oldugu iddia ediliyorsa Hz.
Peygamberin bile bdyle bir durumda o olaylarda izledigi iddia edilen bir tutumda
olmayacagina dair yine NOr stresi 24/2 deki yliz degnek cezasi belirlendikten sonra
gecen "...... Eger Allah'a ve ahiret giintine inaniyorsaniz bunlara, Allah'in dinini tat-
bik hususunda, acyyacaginiz tutmasin. Mi'minlerden bir ziimre de bunlarin azabina
(bu cezalarina) sahid olsun" ifadeleri agikca delalet etmektedir. Kaldi ki yine Hz Pey-
gamber bir Hadis-i Seriflerinde bir sugu isleyenin kizi da olsa cezasini hig tereddiit
etmeden tatbik edecegini agikca belirtmistir.

Yine bazi kaynaklarda Hz. Ali'den rivayetle celdenin huddd, recmin ise siinnet
oldugu ifade edilmigtir ki bunun da Hz. Ali’ye isnad1 zorlama gibi géziikmektedir.

Bundan bagka hadis mecmualarinda rastladigimiz iki ayr rivayette Hz. Omer
ve Hz. Osman’in hilafetleri déneminde recmle ilgili bazi kararlarina Hz. Ali'nin
miidahele ettigi ve onlarin hatali karar vermesi tizerine kendilerini ikaz ettigi ve onla-
rin da bu ikazlar tizerine kararlarindan caydiklar ifade edilmistir. ° Bu rivayetlerden

17 Nisé 4/25 te gegen son musanat kelimesi i¢in "hiir kadin" anlamini tercih eden mutercimler sunlardir.
Ismail Hakk: (Izmirli), Tiirkce Kur'dn Tecemesi (Osmanlica) Istanbul, 1932, (Nisa 24'tin meali olarak
yazmig), Cemil Said, Kur'dn-1 Kerim Tercemesi (Osmanlica) Istanbul, ty, Hasan Bsari Cantay, Ahmet
Davutoglu, Stileyméan Ates, TDV’ nin hazirlattigi Meal komisyonu, Fakat Abdullah Parlayan Kur'dn-1
Kerim ve Ozlii Tefsir, Konya, 1996 isimli genig mealinde "hiir evli kadin" anlamini tercih etmistir.

'8 Sa'bi (rahimehullah) rivayet ediyor: "Hz. Ali (radiyallahu anh), kadini recmettigi zaman onu pergembe
gint dévdi, cuma giinti de recmetti. Ve sunu soyledi: "Ona Kitabullah (in hiikmi) ile celde, Restlullah
(s.a.s.)'in siinneti ile de recm tatbik ettim." Buhari, “Hudtd”, 21.

19 Tbnu Abbas (radiyallahu anhiima) rivayet ediyor: "Hz. Omer'e, zina yapmig olan deli bir kadin getirildi.
(Recm edilip edilemeyecegi hususunda) halkla istisare ederek recmedilmesine hitkmetti. Kadina Hz. Ali
(radiyallahu anh) ugradi. (Hazurligr gériince): "- Bunun héli nediré" diye sordu. Kendisine: "Falanca ka-
bileden deli bir kadindir, zina yapmuistir. Hz. Omer (radiyallahu anh), recmedilmesine hiikmetmistir"
dediler. Hz. Ali (radiyallahu anh): "- Kadini geri géttirin!" dedi, sonra Hz. Omer'e ugrayip: "- Ey
mi'minlerin emiri! Bilirsin ki, Restlullah (s.a.s.) : "Kalem g kisiden kaldirilmigtir (artik onlar yaptikla-
rindan sorumlu degildirler): Buluga erinceye kadar ¢ocuktan, uyanincaya kadar uyuyandan, sifa bulun-

%
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birincisini kabul etmek Hz. Omer gibi birisinin Islam Hukukunun en basit ilkelerini
bile bilmemekle itham etmek olur. Bir delinin hukuken sorumlu olmayacagini Hz.
Omer’in bilecegi gibi istigare edilecek konuma gelmis sahabinin de bilmemesi diigt-
niilemez. Halbuki bu rivayette Hz. Omer ve istigare ettigi kimselerin bu hiikiimden
habersiz olduklar1 ima edilmektedir.

Burada bir yaklasim tiirti olarak tenkit kabilinden temas etmek istedigimiz bir
husus da sudur. Geleneksel olarak ¢ogu alimlerimiz Kur'an'da cok agik bicimde yer
alan ve hicbir tefsir edici rivayet ve habere ihtiya¢ duyulmadan her devirde anlagilabi-
len hiikimlerde bile, en azindan sebeb-i nuziile basvurmak, recm meselesinde miisa-
hede ettigimiz gibi konu ile ilgili farkl rivayetlere ve bazi arglimanlara meseleyi irca
etmek gibi ¢ok bagimli bir anlama usdliint tercih etmektedirler. Bu durum, kabul
ediyoruz ki kesinlikle miisbet bir hassasiyetten kaynaklanmaktadir. Aksi takdirde
Kur'an ve slinneti hevaya gére yorumlama seklinde bir tenkidine maruz kalma
sozkonusu olabilir ki bu nasslarca yerilmistir. Fakat boyle bir yaklagim tarzinin &lgii-
siinll ¢ok iyi ayarlamak gerekmektedir. Eger bu noktada ifrata gidilirse hevaya ka-
pilma endigesinin sonuglarinin tahakkuk edeceginde siiphe yoktur. Tefritte kalinirsa,
Kur'an-1 Kerim'deki en acik hiikiimlerde dahi -aslinda bunda harici bir delille, tahsis,
takyid veya nesih sebebiyle bir eksiklik veya farkliik bulundugu endisesi ile-
mislimanlarin stirekli bir tamamlayici miifessire ihtiya¢c duymasina yol agar. Yani
bu, Kur'dn-1 Kerim kendi basina higbir sey ortaya koyamaz, o mutlaka kendisinden
baska haricl bagka argiimanlarla birlikte degerlendirilmelidir gibi bir sonug ortaya
¢tkar ki bu bize gdre yukarida belirttigimiz Kur'an-1 Kerimin miibin olma niteligi ile
tezat olugturur. Nitekim recm’in Islam hukukunda yer alan bir ceza ¢esidi oldugu,
bize gbre bdyle olumsuz bir tefrit yaklasimin neticesidir.

Eger her konuda miicmel* ve hgfi*' olmayan beyanlarinda bile Kur'an-1 Keri-
min anlagilmasi icin bazi miitemmim ve miifessir rivayetlerin mevcut olmasi gerek-
seydi, bu miitemmim ve miifessir arglimanlarinin da bu ayet-i kerimeler kadar
subutlart saglam ve tartismasiz olmalari gerekirdi. Aksi takdirde kuvvetli bir delili
daha zayif bir delile feda etmis oluruz. Bu da yukarida temas ettigimiz deliller hiye-
rarsisini altiist etmek anlamina gelir ki bu pratik sonucu yegleyenler bile teorik ola-
rak bile bdyle bir seye siddetle karsi ¢ikarlar.

_)

caya kadar bunamustan." Bu bicare kadin falanca kabilenin bunagidir. Ona tecaviiz eden, muhakkak ki
akli noksanlig1 sirasinda teceviiz etmistir” dedi." Ebu Davud, “Hudad”, 16. (4399.4400. 4401. 4402).

Imam Malik diyor ki: "Bana ulastigina gére, Hz. Osman (radiyalldhu anh)'a evliliginin altinci ayinda
dogum yapan bir kadin getirildi. Derhal recmedilmesini emretti. Ancak Hz. Ali (radiyalldhu anh): "-
Cenab-1 Hakk, Kur'an-1 Kerim'de "(Insanin anne karninda) taginma ve siitten kesilmesi (muddeti) otuz
ay. dir..." (Ahkaf 15) buyuruyor. Keza bir bagka ayette de: "Anneler cocuklarini iki tam yil emzirirler.
(Bu hiikiim) emmeyi tamam yaptirmak isteyenler i¢indir.."( Bakara 2/233) buyurmaktadir. Bu durum-
da hamilelik miiddeti alt1 aydir." Bu agiklama tizerine Hz.Osman (radiyallahu anh) kadinin geri génde-
rilmesini emretmisti, ancak kadin recmedilmig bulundu." Muvatta, “Hudad”, 11 (2, 825).

20 Ortaya atilan lafizdan, onu ortaya atan tarafindan bir agiklama gelmediginde kendiliginden dogru
anlagilmast mumkiin olmayan lafizdir. Mesela "zekat" ve "savm" mahiyetleri agiklanmadan ilk defa
miislamanlara bildirildiginde bu mahiyette lafizlar idiler. {lk duyduklarinda Musliimanlarin bunlari
kastedildikeri sekilde dogru anlama sanslart yoktu. Hz. Peygamber tarafindan bunlar miibeyyen yani
agiklanmig hale gelmislerdir.

2! Haff, stimaliinde bircok kimse bulunan, ancak bunlardan bazilarina delaleti agik olmayan ve bu delélet
veya delaletsizlik hitkmtintn ince bir arastirma ve dtstnceyle tespit edildigi lafizdir. Mesela Kur'dn-1
Kerim'de es-Sarik olarak gecen hirsiz kelimesi yankesici ve mezar soyucuya da delalet eder mi¢ Dolay1-
siyla ayni hikiim onlar icin de gegerli midiré Sorusu bu tiir lafizlarn hafi olarak degerlendirilmesine
sebeb olur.
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iSLAM HUKUKU ACISINDAN MUSLUMAN
BAYANIN EHL-i KiTAP ERKEKLE EVLILIGI

Doc. Dr. Nihat DALGIN®

The Marriage of Muslim Woman with a Non-Muslim Man According to the
Islamic Law

As in other religions, the Islamic Law also accepts the religious difference as an
important obstacle for the marriage. The exception of this rule is the marriage
between a Muslim man and a woman belonging to the People of the Book
expecting some advantages from this marriage. According to the unanimously
accepted view in the history of Islamic thought, a Muslim woman cannot get
married to a non-Muslim man any way. There are some reasons for this
forbidding. The first reason of this prohibition is the protection of Muslim
mother and her coming children from the effects of non-Muslim father’s
religious propaganda and his cultural and social backgrounds. The second
reason is that woman is considered as weaker than man in terms of physical
strength and has less authority than the man in the family life matters.

The majority of Muslim scholars hold the view that this prohibition that has
existed throughout the Islamic history is based on the Qur’an and the Sunna,
that this kind of marriage is illegal from the Islamic point of view, and accept it
as a sinful attitude in terms of religion. According to those scholars, since this
kind of marriage is a forbidden marriage as in the case of a close relative
marriage such as the marriage of someone to his sister or his niece, it does not
have any legal side, and it must be immediately ended. However, some
contemporary researchers assert that this prohibition is not based on the Qur’an
or Sunna, but it is the conviction of the early Muslim scholars. While the
majority of contemporary Muslim scholars argue that this prohibition should be
protected in our time too, the others advocate that this prohibition should be
abolished and be permitted the marriage of Muslim woman to the non-Muslim
man belonging to the People of the Book.

This article indicates that when the Qur’an is read in an objective and a holistic
manner, it is seen that the views of majority is more appropriate to the
messages of the Qur'an and the practices of the Prophet. In addition, the
common sense also supports this idea. It is also understood that the other view
concerning the permitting of Muslim woman’s marriage to the non-Muslim

man is neither based on any narrative support nor common sense.

Evlilik, sosyal ve hukuksal bir iligkidir. Bu nedenle, sosyal birer kurum olan
hukuk sistemlerinde, toplumlara hakim olan yasam felsefelerine paralel bir sekilde,
evlilik milessesesi ile ilgili farkli diizenlemelerde bulunulmustur. Bunlardan birisi,
evlenme engelleri konusudur.

* Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ndalgin @ omu. edu.tr
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islam hukukuna gére; evlenme engelleri, gegici ve devamli olanlar geklinde, iki
grup olusturmaktadir. Bu aragtirmamizda, islam hukukunun gecici evlenme engelleri
béliimtinde yer alan; “din_fark:” genel perspektifinden hareketle, miisliman bayanla
ehl-i kitap erkek arasinda evliligin gerceklesip gerceklesemeyecegi ele alinacak ve
ozellikle; miusliman bayanin ehl-i kitap (=kitap ehli/kitabi) bir erkekle evlenemeye-
cegi seklindeki islam’in ilk giinlerinden beri benimsenmig olup, Islam hukuk ekolleri-
nin temel metinlerinde yer alan yarginin ne derece Isabetli oldugu tizerinde
yogunlasilacaktir.

Bu konu tizerinde bizi aragtirma yapmaya iten saik, giintimiizde islam tilkele-
rinden bati dilnyasina dogru gerceklesen yogun bir go¢lin sonucu, miisliman kizlarin
hiristiyan veya yahudi erkekleri ile evlenme arzularinin yogunlasmasi ve bu tiir evli-
ligin, “Islam hukuku agisindan gegerli olmadigi” seklindeki hitkmiin sorgulanir hale
gelmesidir. Ayrica, bazi ¢cagdas arastirmacilarin, musliman bayanin ehl-i kitap bir
erkekle evlenmesinin naslar tarafindan yasaklanmadigini savunmalari, bu konudaki
yasaklamay1, gecmis donemlerin sosyal ve siyasi sartlari cer¢evesinde konulmus bir
hiikkiim olarak degerlendirmeleri de, Islam hukukundaki konu ile alakali hitkmtn
yeniden degerlendirilmesi zaruretini dogurmustur.

Miisliman-ehl-i kitap evliligi sorunu, Islam tlkelerindeki fetva makamlarini,
konu ile ilgili hikmii tekrar degerlendirip, acilen net bir sonu¢ sunmaya zorlamisg
olmali ki; konu, Turkiye Cumhuriyeti Diyanet isleri Bagkanligi'nca tertip edilen 7. Din
Isleri Istisare Toplantisinda da (15-18 Mayis 2002/ Istanbul) tartigma giindemine
getirilmis, ancak, bir hitkme baglanamadan, konu ile alakali olarak derinlemesine
arastirma yapilmasi amaciyla, ilerideki toplantida ele alinmasi tavsiyesinde bulunul-
musgtur. Aragtirmamizla, miisliman bayanin ehli Kitap bir erkekle evliligi probleminin
¢oziimiinde, ilgililere katkida bulunabilirsek, bu bizim igin bir bahtiyarlik olacaktir.

Konu hakkindaki goriiglere gegmeden Once, ehl-i kitap terimi hakkinda bilgi
vermek faydali olacaktir.

I- EHL-i KITAP KAVRAMININ KAPSAMI

Ehl-i kitap; kavram olarak, kutsal kitab1 bulunanlar anlamina gelmekte olup,
miisliimanlar disinda, Allah tarafindan kendilerine génderilmis bir peygambere ve bir
kitaba inanan milletler icin kullanilan bir terimdir'.

Kur’an’da bu terim, genellikle, Yahudi ve Hiristiyanlar icin kullanilmigsa? da,
ayet ve hadislerde terimin aciklanmasi yapilmamis olmasi sebebiyle, ehl-i kitap teri-
minin kapsamina hangi din mensuplarinin girdigi, hangilerinin bu kavramin diginda
kaldig1 konusunda farkli goriigler mevcuttur. Bu goriigleri su sekilde siniflandirmak
mimkiindiir:

a- Ehl-i kitap; sonradan bozulmus, degistirilmis olsa bile, asli itibariyle ilahi
olan, vahye dayanan bir kitaba inanan kimselerdir. Bu, Hanefiler tarafindan benim-
senmig bir goristiir®. Buna gore, Yahudi ve Hiristiyanlar yaninda, Hz. ibrahim’e ve

! Tbni’l-Himam, Kemaleddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethu’l-kadir, Beyrut ts., 111, 135; Genis bilgi
igin bkz. O.F. Harman, “Ehl-i Kitap”, Giinliik Yagay1s Ansiklopedisi, I, 454, 455.

2 Ornek olarak bkz. Bakara 2/ 109-111; Nisa 4/ 51,153,159, 171; Maide 5/18-19, 65-68; Hasr 59/2, 11;
Ibnii’l-Kayym, Kur'anda kullanulan ehl-i kitap kavraminin yalnizca Yahudi ve Hiristiyanlar kapsadi-
g1 hakkinda icmain bulundugunu ifade etmektedir. Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu ehli’z-
Zimme, Beyrut 1961, 11, 433.

3 {bn@’l-Hiimam, a.g.e., 111, 135; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, Beyrut, ts. (Daru IThyai't-tiirasi’l-Arabi),
_)

132



Miisliman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi 133

Hz. Davud’a gonderilen kitaba inananlara da ehl-i kitap denir. Sabiller'in ehl-i kitap
olup olmadigi tartigilmis olup, bazi Hanefilerce onlarin da ehl-i kitap sayilmasi gerek-
tigi savunulmustur®.

Cagdas mtuelliflerden M. Resid Riza da bu goriisii benimsemekte ve bir adim
daha ileri giderek sunlari sdylemektedir: Mectsiler, Sabiiler, Hind ve Cin Putperestleri
ve Japonlar gibi milletler de semavi birer kitaba sahiptiler ve tevhid icinde yasiyorlar-
di. Yahudi ve Hiristiyanlarin kKitaplarina gelen tahrif felaketi gibi bunlar da tahrifata
ugradi. Dolayisiyla, bu milletler de ehl-i kitap kapsamina dahildirler. Bu goriise mey-
leden izzet Derveze ise, gorigunii soyle aciklamaktadir: “Objektif olarak ayete bakil-
diginda; “sizden dnce kendilerine kitap verilenler” ciimlesi mutlak bir ciimledir. Ve bu
ayetin hitkmi, ellerinde kitaplart olup, bu kitaplarin Allah’tan oldugunu iddia eden
ve bu kitaplarda, herhangi bir sekilde buna isaret eden delilleri bulunan her dinin
mensuplarini kapsamaktadir. Iste tiim bunlar, M. Resid Riza'nin gériigiinii dogrula-
maktadir”. Ancak, Derveze, bazi insanlarin, “ehl-i kitaptan kasdedilenler Yahudiler ve
Hiristiyanlardir” seklindeki anlayiglarini dogrulayan kuvvetli Kur'an ayetlerinin bu-
lundugunu da itiraf etmektedir®.

b- Ehl-i kitap; yalnizca kendilerine Tevrat ve Incil gelen Israilogullarindan iba-
rettir. Bu gortigi Safiiler savunmakta olup, onlara gére, Israilogullart boyuna dahil
olmayan Yahudi ve Hiristiyanlar ehl-i kitap kavramina dahil degillerdire.

¢- Bazi Islam bilginleri ise, yalnizca Hz. Muhammed’in Peygamberligi éncesin-
de Yahudi ve Hiristiyan olanlara ehl-i kitap denecegini, Hz. Peygamber sonrasinda
Yahudi ya da Hiristiyanliga girenlerin ise, ehl-i kitap olmadigini savunmuslardir.
Ciinkii, onlara gére, Hz. Muhammed'in risileti sonrasinda yasayan insanlarin
miisliman olmalari gerekmektedir. Buna goére, din degistirerek Yahudi veya Hiristi-
yan olanlar da, ehl-i kitap sayilmayacaklardir’.

d- Konu ile ilgili calisma yapan bazi giiniimiiz arastirmacilarina gore, ehl-i ki-
tap kavrami, yalnizca Yahudi ve Hiristiyanlari kapsamakta olup, bu goriis sahipleri-
nin gerekceleri sdyledir: “ Araplar, Yahudi ve Hiristiyanlarla birlikte Mectsiler,
Sabiiler ve Haniflerin de bulundugu bir cografyada yasamalarina ragmen, yalnizca ilk
iki din mensubunu kitap ehli olarak tanirlardi. Glinlimiiz Dinler Tarihi arastirmalari
da gosteriyor ki, gerek Meclsiler'in gerekse Sabiiler'in kutsal kitap ve dini gelenekle-
ri, en az onlar kadar kokli bir dini yapiya ve tarihi gecmise sahiptir. Buna ragmen,
Araplarin ve dzellikle de Kur'an'in, Ehl-i Kitap kavramini yalnizca bu iki din mensup-
larina has 6zel bir deyim olarak kullanmasi, Allah nezdindeki kutsal kitap ve rislet
geleneginin bunlarin tarihi gegmisleriyle bir buittinliik arzettigini géstermektedir. Zira
Araplarla yakin iligki icerisinde olan iran’li Mectsilerin ya da Sabiiler’in dini gelenek-
lerinin (kutsal kitaplar: ve varsa peygamberinin) Kur'an tarafindan onaylanmamasi
ve hatta bunlara hic atifta bulunulmamasi, bu gériisiimiizii destekleyen mantiki
nedenlerdir. Ayrica, islam’mn iki temel kaynagi durumundaki Kur'an ve Siinnet’teki

-

11,289.

4 Serahst, Semsiileimme Muhammed b. Sehl, el-Mebsiit, Beyrut ts., IV, 210,211; Mevsili, Abdullah b.
Mahmud, el-Ihtiyar li-ta’lili’l-muhtar, Ist. 1980, 111, 88; Merginni, Ebl Bekir b. Abdilcelil, el-Hidaye
Serhu Bidayeti’l-miibtedi, el-Mektebett’]-Islamiyye, ts., I, 193; Ibnt’l-Himam, a.g.e., 111, 138; ayrica
Sébiilerle ilgili bilgi i¢in bkz. Sinasi Giindiiz, Sdbiiler (Son Gnostikler), Ankara 1995.

3 {zzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, terc. Komisyon, Ist. 1998, VII, 40,41.

¢ Safil, Muhammed b. Idris, el-Umm, Beyrut 1973, V, 7.

7 fbn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalld, Beyrut ts., VI, 456,457.
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cok sarih ifadeler de, bu konuda bizlere 1sik tutacak mahiyettedir. Zira, daha 6nce
degindigimiz ayet ve hadislerden anlasilacag: iizere, gerek Kur'an'da, gerekse Stin-
net'te, Yahudi ve Hiristiyanlarin digindaki din mensuplarinin, hicbir sekilde, kitap
ehli olarak nitelendirildigi goriilmemektedir. Islam alimleri arasinda bu konudaki
goriis ayrilig1 kanaatimizce, diger din mensuplarinin, séz gelimi Sabiiler ve Mec{isi-
ler'in, inag ve ibadet esaslari konusunda Yahudi ve Hiristiyanlara uyup uymadiklar
noktasindan kaynaklanmaktadir. Esasen bu da, daha sonraki donemlerde ortaya
¢tkmig bir tartismadir. Sonug olarak, Kur'an ve Stinnet perspektifinde konuyu deger-
lendirdigimizde, Ehl-i Kitap deyiminin, bazilarinin sandig1 gibi, herhangi bir kutsal
kitaba sahip biitiin din mensuplarini degil de, islam’in peygamberlik gelenegi igeri-
sinde yer alan Hz. Mlsa ve Isd'nin tabiileri durumundaki Yahudi ve Hiristiyanlari
ifade ettigi anlagilmaktadir”s.

Bu calismadaki hedefimiz, hangi din ve inang sahiplerinin ehl-i kitap sayilip
sayllamayacagindan cok, ehl-i kitap olan sahislarla mislimanlar arasinda evlenme
engelinin bulunup bulunmamasi ve nedenlerini tespit etmek oldugu igin, - glintimiiz-
de miisliman bayanlarin kendileri ile evlenip evlenemeyecegi tartismasina muhatap
olan Yahudi ve Hiristiyanlarin ise, ehl-i kitap kapsamt icinde oldugunun da kesinlik
kazanmasi nedeniyle- ehl-i kitap kavrami ve kapsami hakkinda® daha detayli bir
tartismaya girmeden, aragtirma konumuz olan noktada yogunlagmak istiyoruz.

II-EHL-i KITAP ERKEKLE EVLILIK HAKKINDAKI GORUSLER

Miisliman bayanin kitabi bir erkekle evlenmesinin hiikmii hakkinda iki farkl
goriis bulunmaktadir. Biz bu goriisleri ve delillerini ele alacak, bir makale imkanlari
dahilinde degerlendirmeye calisacagiz.

A- EHL-i KITAP ERKEKLE EVLENMENIN YASAK OLDUGU VE DELILLERI

Klasik dénem Islam alimleri, musliiman bayanin, gayr-i miislim (= miigrik,
mirted, kafir, ehl-i kitap...vb.) olan bir erkekle evlenmesinin yasak oldugunda goriis
birligi icindedirler. Bu goris, Islam tarihi boyunca, inkitasiz bir sekilde savunulmusg
olup, konu hakkinda farkli bir gériise rastlaniimadigi gibi, gayr-i miislim bir erkekle
miisliman bayanin evlenmesinin yasak oldugu, miislimanlar arasinda bir inang
halini almigtir. Bu nedenle, biitiin hukuk ekollerince, ortak bir kabul olarak, islam
aile hukukunda, “misiiiman bgyanin evieneceSi erkek esin miisliiman olmast” nika-
hin sihhat sartlarindan birisi olarak diizenlenmistir®.

Konu hakkindaki hitkmiin dayandig: delilleri soyle siralamak miimkiindiir:
1-Nakli Deliller
a- Kitap

3

Osman Giiner, Rastlullah’in Ehl-i Kitap'la Miinasebetleri, Ankara 1997, s. 56; Ayrica bkz. Ibn
Teymiyye, Mecm‘u fetava, yer ve trh yok, XXXII, 187 vd.; Sinasi Glindtiz, “Ehli Kitabin Kimligi So-
runu ve Ebt Hanife ile Cagdaglarinin “kitab” Terimi Merkezli Yaklagimlar”, Islam? Aragtirmalar, XV/1-
2, Ankara 2002, s. 245.

° Ehl-i kitap kavrami ile alakali tartigmali bilgi i¢in bkz. Giindiz, a.g.m., s.241- 245.

1° {bn Hazm, a.g.e., IX,19; Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’an, Beyrut
1988, 11, 378; Serahsi, el-Mebsiit, V, 45,46; K4sani, Alauddin Ebt Bekir b. Mes’td, Beda’i‘u’s-sandi’ fi
tertibi’s-serdi’, Diyarbakir ts. (Beyrut 1974’ten ofset), II, 271; Huresi, Muhammed b. Abdillah, Serfu
Muhtasar Sidi Halil, Beyrut ts., 111, 226; {bn Kesir, Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, Beyrut
1984, 1, 377; Abdulkerim Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin, Bagdad 1963, 5.355; Hayreddin Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, Ist. 1978 (II ve IlLciltler 1991), 111, 375.
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Miisliman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenmesinin yasak oldugu gériisiiniin
dayandirildigl ayet naslart sunlardir:

“Miisliiman oluncaya kadar, miisrik bayanlarla evlenmeyin, inanmig bir cari-
ye, hosunuza giden miusrik bir bayandan daha hayirlidir. Miisliiman oluncaya kadar,
misrik erkeklere kiz vermeyin, inanmigs bir kdle, hogsunuza giden miisrik bir erkekten
daha hayirlidir...”"

“Zina eden erkek, ancak zina eden veya miisrik olan bayanla; zina eden bayan
da, kendisi gibi zina eden veya miisrik bir erkekle evlenir, bu tiir evlilik (nikah)
mi'minlere haram kilindi"'2.

“Ey inananlar, inanmig bayanlar, yurtlarindan hicret ederek size gelirlerse, on-
lart inanip inanmadiklart noktasinda sinayin, gerci Allah onlarin inanglarini ¢ok iyi
biliyor. Onlarin inandiklart sebebiyle size hicret ettikleri kanaatine varirsaniz, onlari
kafirlere geri gdndermeyin/kafirlere teslim etmeyin, ¢linkii, bu inanmig bayanlar,
artik kafirlere helal degildir, o kéafirler de bu bayanlara helal degildir....Ve inkarci
bayanlar nikahinizda tutmayin...”'.

“...Allah kafirler i¢in mii’'minler aleyhine asla bir yol vermeyecektir.”

“Buglin size temiz ve iyi seyler helal kilinmigtir...... kendilerine kitap verilen-
lerden iffetli kadinlar da, namuslu olmak.....lizere size helal kilind1..."'>.

Bu ayetlerde, miisliman bayanin miisrik ve kafir erkeklerle evlenemeyecegi
hakkinda agik ifadeler bulunmakla birlikte, ehl-i kitap erkekleri ile evlenemeyecegi
seklinde, literal anlamda agik bir beyan bulunmamaktadir. Ancak, giinimiiz arastir-
macilarindan birkagi miistesna, islam alimleri bu ayetlerdeki yasaklanan evliligin,
ehl-i kitap erkeklerini de kapsadigina inanmaktadirlar. Buna goére, mezkiir ayetler,
miisliiman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenemeyecegi icin de delil olarak gértilmekte,
delil olma ydnleri ise su sekilde agiklanmaktadir:

i- Mgrik lafzi, iginde ehl-i kitap kafirlerini de barindiran bir anlama sahiptir.
Buna gore, miisliman bayanin misriklerle evliligini yasaklayan ayetler, o bayanin
ehl-i kitapla evlenmesini de yasakliyor demektirte. Unlt mufessir Fahreddin er-Rézi
(6. 606/1209), bu gortsii, Islam alimleri tarafindan tercihe sayan bulunan goriig
olarak nakletmektedir'.

ii- Islam alimlerinin bir kismi, “miigrik” kavraminin mutlak olarak kafirleri ve
dolayist ile, ehl-i kitabt kapsamadigini belirtmekle birlikte,“miisriklerle evlenme yasa-
81" getiren ayetteki “miigrikler” lafzinin, ehl-i kitab1 da kapsadiginda ittifak etmigler-
dir. Buna gére, misliiman bayanin herhangi bir kiifiir grubuna mensup bir erkekle

! Bakara 2/221.

12 Nur 24/ 3.

> Miimtehine 60/10.
1* Nisa 4/141.

1> Maide 5/5.

16 fon Hazm da bu gerekge ile, gayr-i miislimler arasinda bir ayirim yapmaksizin, misliiman bir kadinin
onlarla evlenemeyecegini savunmaktadir. Bkz. el-Muhalla, 1X,19; ayrica bkz. Zeydan, Ahkdmiiz-
zimmiyyin, s.354.

'7 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Tefsir), istanbul Matbaa-i Amire baskist ts., VI, 62; Nitekim,
Ma‘mer b. Résid, Katade ve Zihri gibi alimler, miisrik erkek ve kadinlarla evlenmeyi yasaklayan (Baka-
ra 2/221) ayetin tefsiri olarak, musliiman kadimnlarin, yahudi, hiristiyan yada musrik, farketmeksizin,
herhangi birisi ile evlenmesinin helal olmayacagini ifade etmiglerdir. Bkz. Taberd, a.g.e., II, 379;ayrica
bkz. Zeydan, Ahkdmii’l-disre, V, 16.
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evlenmesi ayetle yasaklanmistir'.

@i~ Miimtehine siiresinin 10. ayetinde, “miisliman bayanlarnin kdfirlere helal
olmadigr” agik ifadelerle belirtilmigtir. “Kafir lafzinin sumdliine ehl-i kitap da girmek-
tedir. Nitekim, bu tespit; “Kendilerine apacik delil gelinceye kadar, ehl-i kitap ve miis-
riklerden olusan kdfirler, kifiirlerinden qynlacak degillerdir” seklindeki ayetle™ de
teyit edilmektedir. Buna gére, miisliiman bayanin kéfirlerle nikahlanmasini yasakla-
yan ayet, ehl-i kitap erkekle nikahlanmasini da yasaklamis olmaktadir®. Yani,
miisliiman bayanin ehl-i kitapla evlenme yasag1, bizzat Kur’an nassi ile sabittir.

iv- Allah nezdinde insanlar, inan¢ bakimindan iki sinifa ayrilmiglardir. Bu tas-
nifi su ayette agik olarak gérmek miimkiindiir: “Sizi yaratan O’dur. Bjyle iken, kimi-
niz kéfir, kiminiz mii'mindir, Allah yaptiklariniz gorendir™'. Buna gore, islam’t din
olarak benimsemeyen, Hz. Muhammed'i Peygamber olarak tanimayan her grup ve
firka, kafir kapsamina dahildir. Yahudi veya Hiristiyanlar da, islam’t gergek din ola-
rak tanimadiklari gibi, Hz. Muhammed'in peygamberligini de kabul etmemektedirler.
Buna gore, Yahudi ve Hiristiyanlarin kafir oldugunda herhangi bir kusku yoktur.
Miimtehine suresindeki ayet, kafirlerle miisliman bayanin evli kalmasini kesin ola-
rak yasakladigina gore, bu ayet, kafir kapsamina girdiginde stiphe olmayan, Yahudi
ve Hiristiyan erkekleri ile, miisliiman bayanin evlenmesini de yasaklamig bulunmak-
tadir?.

v- Bakara (2/221) ve Mimtehine (60/10) suresindeki ayetler, genel anlamli o-
lup, kafirler ve miigriklerle evliligi yasaklamaktadir. Buna goére, miisliman erkek
veya kadin, gerek Allah'in yaninda bagka bir ilah tanima tiiriinden kiifiir/ girk icinde
olanlarla, gerekse, Allah tarafindan teblig buyurulup Hz. Peygamber tarafindan tesis
edilen islam’in herhangi bir hilkmtinu inkar etme anlaminda kafir olan bir kimse ile
evlenmesi yasaklanmistir. Ancak, sonradan gelen Maide suresindeki ayet, muhsan
olan ehl-i kitap kadinlarini bu yasaktan istisna etmis olup, bunlarla evlenmeye mi-
saade etmistir. Ehl-i kitap erkekleri ile alakali boyle bir istisna konmadigina gore,
miisliman bayanin ehl-i kitapla evlenmesinde, genel kural gecerli olacaktir ki, o da,
her tiir gayr-i miislimle evlenmenin yasak oldugudur®. Bir bagka ifadeyle, fzzet
Derveze'nin dedigi gibi; ehl-i Kitap erkekle miisliman bayanin evliliginin yasak olu-
su, bu ayette gizli bir sekilde mevcuttur. Ciinkii, ayet, sadece musliimanlarla diger
inang gruplart arasindaki evlenme yasagindan, musliman erkeklerin ehl-i kitap olan
kadinlarla evlenmelerini istisna etmistir/miibah kilmigtir?.

vi- Miigriklerle evlenme yasagina sebep olarak zikredilen “onlar sizi atese/kiifre
caginrlar/davet ederler” seklindeki illet, biitlin kafirler icin gecerlidir. Nitekim, siyasi,
ticari, askeri, felsefi...vb. biitlin gruplar, sosyolojik olarak, kendi gruplarinin digerle-
rinden daha iistlin oldugu bilincini tasiyarak, diger grup fertlerini kendi gruplarina
iltihaka davet etmeyi, insani bir bor¢ olarak degerlendirirler. illetin bulundugu her
yerde hiikmiin de bulunmasinin zorunlu olacagt ilkesi sonucu, ayni illetle malul olan,

'8 Razi, a.g.e., VI, 64.

19 Beyyine 98/1.

20 {bn Kudame, Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Beyrut 1984, VII, 532.

2 Tegabiin 64/2.

22 Zeydan, Ahkdmii’l-iisre, V1I, 9.

% Karaman, Mukayeseli, 111, 375; Ateg de benzer bir yaklagimda bulunmaktadir. Bkz. Stileyman Ateg,
Yiice Kut’an’in Cagdas Tefsiri, Ist. 1989, 11, 472, 473.

% Derveze, a.g.e., VI, 32.
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mecUsi, putperest ve ehl-i kitap kafirlerinin erkekleri ile de miisliman bayanin ev-
lenmesi yasak olmalidir. Nitekim, Kdsdni (6.587/1191) gibi baz1 alimler, illet benzer-
ligi dolayisi ile, miisrik erkeklerle evlenme yasagl getiren ayeti, ehl-i kitap erkekleri
ile de evlenme yasagina delil olarak gostermektedirler®.

S6z konusu ayetin dikkat cektigi nokta, su gercegi hatirlatmaktadir: Kotu alig-
kanliklar sahibi olup, kendisine arkadaslik edenleri de bu kotii davraniglara diisiirme
kuskusu bulunan bireylerle arkadaslik edilmesinin, hem ahlaken hem de egitim bili-
mi agisindan yasaklandig bilinmektedir. Bu mantik dogrultusunda diisiiniildiiglinde,
erkek yada bayan olmasi fark etmeksizin, kisileri kiifre ve neticede atese davet eden
kimselerle hayat arkadaglig1 anlamina gelecek olan evliligin yasaklanmasi, sagduyu-
lu her insanin kabulii olsa gerektir.

vii- Islam anlayigina gére, kéfirlerle muslimanlar arasinda velayet bagi kuru-
lamaz?. Bu ilkenin dayandigi ayet, “..Allah kdfirler icin mii’minler aleyhine asla bir
yol vermeyecek™ seklindedir. Buna gére, miisliman bir bayanin kafir bir erkekle
evlenmesi demek, kafirin miisliman tizerinde velayet kurmasi demektir ki, bu caiz
degildir. Ehl-i kitap olan sahsin ise, kafir oldugu, nasla sabit olduguna gore,
misliiman bir bayanin, velev ki ehl-i kitaptan olsun, kafir bir erkekle evlenmesi nasla
yasaklanmig olmaktadir?.

Sonug olarak su sdylenebilir: islam alimleri, yukaridaki gerekgelerle, bircok a-
yet nassina dayanarak, miigrik olsun, ehl-i kitap olsun, her tiir kafirle, miisliiman
bayanin evlenmesinin, bizzat Kur'an tarafindan yasaklandiginda gortis birligi icinde-
dirler.

b- Siinnet

islam bilginleri, miisliman bayanin gayr-i mislim bir erkekle evliliginin yasak
oldugu hikmiinii, birinci madde altinda verilen ayetlere dayandirmiglar, konu ile
ilgili hadis naslarinda (merfu ya da mevkuf-maktu), ehl-i kitap erkekle evlenme ya-
saginin daha agik bir sekilde ifade edilmesine ragmen- ya teknik anlamda bu rivayet-
leri saglikly/sahih-ihticaca elverigli bulmadiklarindan, ya da, bu hikmin ayet
naslarindan elde edilmesi hususunda, herhangi bir kusku tasimadiklarindan, yer
vermemiglerdir®. Ancak, biz burada, musliiman bayanin gayr-i miislim erkekle evle-
nemeyecegi ile ilgili bazi rivayetleri nakletmek ve kisaca da olsa, degerlendirmek
istiyoruz. {lgili rivayetlerden bazilari gdyledir:

i- Cabir b. Abdillah anlatiyor; Rasuliillah (s.a.) séyle buyurdu: “Biz ehl-i kitabin
bayanlar ile evienebiliriz, ancak onlar bizim bayanlanimizia evienemezler™°. Yalnizca
Taberi'nin (6.310/923) tefsirinde nakledilen bu rivayet hakkinda miiellif; senedinde

%5 Kasani, a.g.e., 11, 272.

26 Kafirle miisliiman arasinda velayet baginin olamayacag: hakkinda bilgi icin bkz. {bn Riigd, Bidayetii’l-
miictehid ve Nihdyetii’l-muktesid, Beyrut 1992, II, 15; Sirbini, Muhammed b. Ahmed el-Hatib,
Mugni’l-muhtdc ila ma‘vifeti me‘ani elfazi’l-Minhdc, Daru’l-Fikr ts., 111, 156.

2" Nisd 4/141.

28 Kasani, a.ge., 11, 272; Ibn Hazm, a.g.e, IX,19.;Vehbe Zuhayli, Islam Fikh: Ansiklopedisi, terc. Ko-
misyon, Ist. 1992, IX, 122,123.

29 Samil Dagci, miisliman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenemeyecegi seklindeki hitkmiin Kur'an’a degil
de Stinnet’e dayandigr gorlistinii benimsemekte, Kur'dn ayetlerinden bu hitkme ulagmanin imkansizli-
gin1 savunmakta ise de, hitkme delil olabilecek bir hadis gostermemektedir. Bkz. Samil Dagc1, “Islam
Aile Hukukunda Evlenme Engelleri Il ( Gegici Evlenme Engelleri), AUTFD, Ankara 2000, s.143.

%0 Taberi, a.g.e., 11, 378.
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zaylf raviler bulundugunu belirtmekle birlikte, bu soziin hiikiim/anlam itibariyle
dogrulugunda Islam alimlerinin ittifakinin oldugunu nakletmektedir®'. Bu rivayeti, bu
sekliyle bagka bir kaynakta tespit edemedik.

ii- Hz. Peygamber, “Islam en istin dindir, bagka hichir din ona galebe ¢ala-
maz”? buyurmugtur. Hanefi hukukgularindan Serahsi (6.483/1090), miisliman ba-
yanin gayr-i miislimlerle evlenmeleri yasagini, konu ile ilgili ayetler yaninda, bu ha-
dise dayandirmaktadir®. Zira, ona gore, bir bayan evlilik sonrasinda, kocasinin vela-
yeti altina gireceginden, miisliman bayanin islam diginda, herhangi bir din mensubu
ile evlilik yapmasi, bagka bir din mensubunun velayeti altina girmesini, o da bagka
bir din mensubunun miisliimana galebe calmasini gerektirir ki, bu durum, yukarida
zikredilen hadisle celismektedir. Bu nedenle, musliman bayanin, Islam digi herhangi
bir din mensubu erkekle evlenmesi caiz degildir.

iii- Hz. Omer diyor ki; “Musliiman bir erkek, Hiristiyan bir bayanla evlenebilir,
ancak, Hiristiyan erkek, miisliman bayanla evlenemez".

Bu rivayet, Abdurrezzak, Taberi ve Beyhaki tarafindan nakledilmisgtir.

iv- Cabir b. Abdillah diyor ki; “Ehl-i kitabin bayanlar bize helaldir, bizim ba-
yanlarimiz onlara haramdir”.

Yine Cabir b. Abdillah kendisine sorulan; “Bir kimsenin miisliiman bir cariyesi
ve Hiristiyan bir kélesi bulunsa, kélesi ile cariyesini evlendirmesi helal olur mu?
seklindeki soruya; “hayir, helal olmaz”diye cevap vermistir..

v- Ibn Abbas’in anlayigina gére, “ Allah Muhammed'le hakki génderdi, dinimiz
dinlerin en hayirlisi, milletimiz diger milletlerin en tistiintidiir. Biz onlarin bayanlari-
n1 nikahlayabiliriz, onlar ise bizim bayanlarimizla nikahlanamazlar”s.

ibn Abbas’dan nakledilen diger bir rivayete gore, o sdyle sdylemistir; “Hiristi-
yan Kocanin hiristiyan esi miisliiman olsa, aralari ayrilir ve kadin mehir alamaz"*.

vi- 1k dénem alimlerinden Ma’'mer, Katdde ve Ziihri; “...inanincaya kadar
migrik erkeklerle miisliman bir bayani evlendirmeyiniz...” ayetinin tefsiri olarak;
“Bir miisliimanin Yahudi, Hiristivan ya da Miisrik bir erkekle, yani dininden olmayan
birisi ile, miisliman bir bgyant nikahlamas: helal olmaz” seklinde aciklamada bu-
lunmuslardir.

Miisliman bayanlarin ehl-i Kitap erkekle evlenemeyecegi seklinde, islam hu-
kukunda ittifakla benimsenmis olan hiikmiin, Kur'an naslarina degil de, Siinnet
naslarina dayandigr seklindeki bir idddia, Samil Dagc tarafindan savunulmakta ise
de, bu fazla taraftar bulmayan bir gériistiir. Ciinkii, konu hakkindaki hitkme yer
veren Islam alimlerinin ¢ogu, bu hiikmiin ayetlerden anlagilan bir hiikiim oldugunu
benimsemiglerdir. Ancak, -gérebildigimiz kadariyla- Hanefilerden Serahsi, miisliiman
bayanin ehl-i kitapla evlenemeyeceginin kaynaginin “Islam iistiindiir, diger higbir din
ona galebe ¢alamaz” seklindeki siinnet oldugu gériisiindedir.

31 Taberd, a.g.e., 11, 378.

32 Buhari, Cenaiz 79.

% Serahsi, a.g.e.,V, 45.

5Abdurrezzak, el-Musannef, Beyrut 1972, no. 10058; Taberi, a.g.e., II, 378; Beyhaki, es-Siinenii’l-
Kiibra, Beyrut 1344, VII, 172.

% Abdurrerzzk, a.g.e., no. 1082.; Beyhaki, a.g.e., VII, 172.
% Beyhaki, a.g.e., V11, 172.

57 Abdurrezzak, a.g.e., no. 10080.

% Taberi, a.g.e., 11, 379.
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Konu ile ilgili olarak, sahih stinnet verilerini toplayan kaynak eserler icinde
yaptigimiz arastirmada, biz de, konu hakkinda sarih ve sahih bir hadise ulagsamadik.
Ancak, Serahsi'nin yorumu kabul edilirse, “... s 3N " geklindeki sahih hadis bu
konuya delil olarak gosterilebilecektir®.

Konu hakkindaki hiilkmiin Siinnet kaynakli oldugunu savunan Dagci, hangi
hadisin bu hiikme kaynaklik ettigine acgiklik getirmemektedir®. islam aleminde asir-
lardir kabul edilmis bulunan hiikme, Kur'an ayetlerinden ulasimasinin imkansiz
oldugunu sdéylemek, asir1 iddiali bir ifade olup, hiikmiin ayete dayandigini iddia eden
cogunlugun goriisiini gérmezlikten gelmek anlami igermektedir.

Goruldugl gibi, bu rivayetlerden, miisliman bir bayanin, ehl-i kitap erkekle
evliliginin yasak oldugu acikca anlasilmaktadir. Her ne kadar, rivayetler tek tek,
metin ya da senet acisindan tenkit edilebilirse de, biitiin halinde bakildiginda, hepsi-
nin birlestigi ortak noktanin ayni oldugunda bir kugku olmadig: gibi, bu rivayetlerin
Kur'an’'dan anlagilan hikiimle ¢elismesi de s6z konusu degildir.

2- AKIi Deliller

Diger dinlerdekine benzer bir gekilde, Islam da, evlenecek egler arasinda, din
agisindan denkligi sart kogmaktadir. islam hukuk ekolleri arasinda, bagka agilardan
da esler arasindaki denkligin sart olup olmadigi tartisilmigsa da*, din agisindan
denklik, bizzat Kur'an nassi ile belirlendiginden, bu husus ittifakla benimsenmis
olup, calismamizin dnceki béliimlerinde, konu ile ilgili ayetlere ve yorumlarina yer
verilmisti. Denklikte, bayan asil kabul edilerek, erkegin bayana denk olup olmadigina
bakilmig olup, bu nedenle, miisliiman bayanin kendisine din acisindan denk olmayan
hicbir erkekle evlenmesine miisaade edilmemistir.

Genel anlamda, gayr-i muslim erkeklerle, 6zel olarak ise, ehl-i kitap erkekleri
ile miisliman bir bayan arasindaki evlenme yasaginin gerekgeleri olarak da deger-
lendirilebilecegimiz akli delilleri sdyle siralamak miimkiindiir.

a-Kadinlarin Zararli Propagandaya/ Telkine Maruz Kalmalart Sonucu, Bu Tel-
kinden Asir1 Derecede Etkilenerek Harama Diismeleri Korkusu

Kur'an, egler arasindaki din farkinin evlenme engeli olusturmasinin nedeni o-
larak, “farkli din mensuplarinin, misiiimanlar atese/cehenneme davet edecek olmala-
r1” n1 géstermektedir. Burada su gercek goz ardi edilmemelidir: Her farkli inaniga ve
diinya goériisiine sahip olan kimse, iginde bulundugu anlayisin daha dogru ve daha
iyi oldugu diisiincesiyle, bu firkanin/grubun iginde yer almaktadir. Bu anlayisin zo-
runlu sonucu olarak, her birey, icinde bulundugu gurubun anlayisini baskalarina
anlatacak, onlarin da bu grupta yer almalarini arzu edecektir. Buna gore, her tiir
kiifiir inancina sahip olanlarin da, bu inanglarini dogru bulmalari nedeniyle, esine
dostuna anlatmalari, onlarin da bu anlayisi benimsemeleri igin tebligde/telkinde bu-
lunmalart kacinilmazdir. Bu telkinlerin kamu diizenini bozacak derecede olmasina
miisaade edilmezse de, normal sartlarda bu hareket, inang-fikir agiklama hiirriyeti
kapsaminda olup, bunun yasaklanmasi hukuki olmayacagi gibi, miimkiin de goziik-
memektedir.

39 Buhari, Cendiz 79.
40 Bkz. Dagct, a.g.mt., s. 143.

41 Evlilikte denklik konusu ile ilgili bilgi ¢in bkz. Sirbin, a.g.e., 111, 183-190; [bni’l-Hiimam, a.g.e., 111,
185 vd.; ayrica bkz. Hamza Aktan, “Kefdet”, DIA, XXV, 166-169.
42 Bakara 2/221.
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Siiphesiz, bozuk inang sahiplerinin ¢evresine verecekleri tehlikelerden korun-
manin birincil kosulu, telkine muhatap kalabilecek insanlarin egitilmesi, yanls i-
nanglarin bozuk yonlerinin kendilerine anlatilmasi, bunun yaninda, bireylerin kabul
ettikleri din hakkinda saglikli bir din egitimi almalari ise de, bu tiir telkinleri yapabi-
lecek kisilerden, bu tiir telkinin etkisi altinda kalabilecek kisileri uzak tutmak da, diin
oldugu gibi, giinlimiizde de, bireyleri korumada ilk akla gelen bir yol olarak izlen-
mektedir. Nitekim, gayr-i miislim unsurlarla evliligin yasaklanmasi ile, islam tarafin-
dan yapilmak istenen de bu olsa gerektir.

Guntmiz {slam toplumlarina bakildiginda, daha ziyade bayanlarin, gergek an-
lamda din egitimi alamamalari nedeniyle, yanlis inang ve propagandalardan etkilen-
me ihtimallerinin, erkeklere oranla yiiksek olmasi, miisliiman bayanlarin, bozuk
inang gruplarindan gelecek olan olumsuz propagandaya karst da korunmalarini ge-
rektirmektedir.

b- Aile Hukuku Agisindan Kadinlarin Erkeklerin Kendilerine Tahakkiim Edecek
Statiide Bulunmalar1

Son asirda gerceklestirilen degisikliklere kadar, gerek bati diinyasi, gerekse Is-
lam diinyasindaki anlayisa gore, aile hukukunda erkek ve kadinin statiisii hiyerargik
bir durum arz edecek sekilde, farkli olarak sekillenmisti. Ornegin; evin reisinin erkek
olmasi*®*; bayanin bir¢ok konuda kocasinin verecegi kararlara uyacak olmasi; evlilik
birligi ve ¢ocuklar hakkinda verilecek kararlarda son sézii sOylemeye erkegin yetkili
kilinmasi*; bosanma karari almada erkegin daha imtiyazli durumda olmasi®, bu
farkli hukuki statiilerden bazilaridir. Goriildiigli gibi, erkegin ailede hukuken de iis-
tlin konumda bulunmasi, miisliman bayanin gayr-i miislim bir erkekle evlenmesinin
yasaklanmasi nedenlerindendir.

c- Bayanlarin Fizyolojik Olarak, Erkeklere Oranla Daha Fazla Etkilenmeye Mii-
sait Olmalar1

islami kaynaklarin hemen tamaminda, miisliman bayanin farkli dinden bir
erkekle evlenme yasagi hakkindaki gerekgeler tespit edilmeye calisilirken, fikir birligi
halinde, “bgyaniarin adeten, etkilenmeye daha miisait olduklart” tezi savunulmakta®,
bu tespit/kabul, ayrica, bayanlarin hukuken erkeklerden farkli statiide bulunmalar:
ve az egitimli olmalart sonucu olarak, adeten, dini konularda kocalarini taklit etmele-
ri sebebiyle, onlarin hal ve hareketlerinden etkilenecek olmalari seklindeki argliman-
larla desteklenmektedir.

d- Musliman Bayanin Gercek Anlamda inang Ozgiirligiinii Kullanamayacak

45 Kurtubl, el-Cami’, 111, 175; Cassas, Eb( Bekir Ahmed b. Ali er-R4zi, Ahkdmii’l-Kur’dn,Beyrut 1985,
11, 149; Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, ts. (Eser Negriyat), IT, 1348,1349.

* Cocuklar tizerindeki velayet hakkinda, ehliyet arizas: bulunanlarin ve kiz ¢ocuklarinin evlendirilmesi
hususunda erkegin bayana nazaran, 6ncelik hakkina sahip oldugu ile ilgili bilgi icin bkz. $irbini, a.g.e.,
111, 169; Celal Erbay, Islam Hukukunda Kiiciiklerin Himayesi, Baki 1995, s. 165.

* Erkegin bogama yetkisi ve kullanimi hakkinda genis bilgi icin bkz. Nihat Dalgin, Islam Hulkukunda
Bogsama Yetkisi, Istanbul 2001, “Kocanin Bogama Yetkisi” Bélimdi, s. 33-71.

4 Nitekim Ibn Teymiyye de, bu durumu, miisliiman bayanin ehl-i kitapla evlenmesi yasaginin gerekgele-
rinden biri olarak gérmektedir. Bkz. Ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvad, XXXII, 184,185.

4 Ornek olarak bkz. Kasani, a.g.e., II, 272; Sirbini, a.g.e., 111, 187; bu anlayigin giiniimiizde bilimsel
calismalarla teyit edildigi hakkindaki bilgi igin bkz. Alparslan Usal-Zeynep Arslan, Davranis Bilimleri
(Sosyal Psikoloji), Tzmir 1995, 5.181,182; ayrica bkz. Mevliit Kaya, Din Egitiminde Iletisim ve Dini
Tutum, Samsun 1998, s. 100; Huseyin Peker, Din Degistirmede Psiko —Sosyolojik Etkenler, Ankara
Universitesi Sos. Bil. Enst. Basilmamig Doktora Tezi, Ankara 1979, s. 17vd.
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Olmast

Bilindigi gibi, inan¢ 6zgurliigii; kisilerin 6zglir olarak bir inang sistemini be-
nimseme, o sistemin gereklerine gére ibadetini yapma, bu inang sisteminin sosyal
hayatta bireyden istediklerini - kamu diizenini bozmadan ve diger bireylerin inang
ozgurliiklerine miidahalede bulunmadan- yerine getirebilme ve bu sistemin esaslari
dogrultusunda c¢ocuklarini egitme ve zorlamada bulunmaksizin, bu sistemi diger
bireylere duyurma/teblig etme imkani saglamaktadir?.

Ehl-i kitap erkekle gergeklestirilecek olan evlilikte, miisliiman bayanin, inang
dzglrliigiintin degisik agilardan darbe alacagl, zaman zaman esinin inang 6zglirligu
ile, zorunlu olarak ¢atigmalar yagayacagi muhakkaktir. iste bu nedenle de, bu tiir
evlilikler yasaklanmalidir®.

e-Eslerin Ger¢ek Anlamda Kaynagsamamalari ve Birbirlerinde Sekinet Bulama-
yacak Olmalari

Evliligin temel hedefleri arasinda, eslerin birbirlerinde sekinet bulmalari, bir-
birleri ile biitiinlesmeleri, iyi ve kot giinlerinde birbirlerine sefkat ve merhametle
yaklasarak yardimci olmalari, kulluk sinavini basarabilmek igin birlikte c¢aba sarf
etmeleri bulunmaktadir. Nitekim, evlilikten beklenen bu sonuglara, Kur’dn'da da
isaret edilmektedir: “Kaqynasmaniz icin, size kendi cinsinizden egler yaratip, aranizda
sevgi ve merhamet olusturmasi da O’nun varliginin delillerindendir... .

islam, miintesiplerinin duygu, diistiince ve davraniglarina varincaya kadar, ya-
samlarina hakim olmayi istemektedir. Yiice Allah'in, insanlarin her haline vakif ol-
masi, onlarin kalblerinden gecenleri bile bilmesi, mii'minlerin ancak Allah'in sevdigi
insan ve topluluklara karsi sevgi- sempati gostermelerine miisaade edilmesi yaninda,
Allah’a diismanlik eden kimselere karsi, inananlarin iglerinde sevgi tasiyamayacak
olmalari seklindeki Kur'an mesajlarindan, bir nevi, miisliimanlarin hangi 6zellikteki
insanlarla evlenebileceklerini tespit etmek miimkiindiir. Kur'an perspektifinden ba-
kildiginda, miisliiman bir bayanin, bir Allah inanct yaninda, ikinci, tglincii derecede
tanrilarl kabul eden; Peygamberi Hz. Muhammed'in peygamberligini kabul etmedigi
gibi, onu yalanci peygamberlikle suglayan; hayat kitabi olarak benimsedigi ytice Kita-
bt Kur'an't Kerim'in, Hz. Muhammed’in ashabi tarafindan kaleme alinmig olup, bir
kutsalliginin bulunmadigina inanan bir erkekle evlenip, onu bir koca olarak sevmesi
miimkiin degildir. Ayrica, miisliman bayanin, kocasinin gayr-i mesru olan isteklerine
goniil hognutlugu icinde cevap vermesi, gayr-i miislim kocasina, hayatin her satha-
sinda basarili olmasi icin yardimci olmasi, dogal olarak beklenemeyecegi gibi, baya-
nin kocasi da olsa, gayr-i miislim bir sahsa bu sekilde sevgi ve fedakarlik seferberligi
yapmasina Kur'an da miisaade etmemektedir. Nitekim su ayet bu konuda ¢ok carpici
ifadeler icermektedir; “Allah’a ve ahiret giintine inanan bir toplumun, babalari, ogul-
lari, kardegsleri yahut akrabalart da olsa, Allah’a ve Rasuliine diisman olanlara sevgi
&osterdiklerini ve dostluk kurduklarini géremezsin. Iste onlanin kalplerine Allah iman

%8 Inang Ozgiirligii ve kapsami hakkinda genis bilgi igin bkz. H.Tahsin Fendoglu, “Onceki Hukukutuz-
da ve Batv’da Din Ozgiirliigii Teori ve Uygulamasi”, Tirkiye Ginluga, 21, Kig 1992, s. 110;
Abdulkerim Osman, Islam’da Fikir ve Inang Hiirriyeti, Ist. ts., s. 30; Abdulkerim Zeydan, Ahkatmu’z-
zimmiyyin s. 98, 99; Temel Sen, Islam Hukukunda Fikir ve Inanc Hiirriyeti, OMUSBE, 1998, Basil-
mamis Doktora tezi, s. 69-92; Saffet Kése, Islam Hukuku Acisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, Istan-
bul 2003 (Iz Yayincilik).

9 Benzer bir yaklagim icin bkz. Ates, a.g.e., II, 473.
%0 Rum, 30/21.
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yazmus ve katindan bir ruh ile onlar desteklemigtir... ™.

Ayni inang gruplari arasinda bile, mutlu bir aile ortaminin olusturulma ihtima-
linin yiiksek olmast diislincesiyle, felsefi, siyasi ve dini hassasiyetlerinde benzerlik
olanlarin birbirleri ile evlenmeyi tercih ettikleri gértilen bir gercektir. Aksi bir tercihin,
ailede huzursuzluk sebebi oldugu tecriibelerle sabit bir durum olduguna gore, farkl
inang sistemini benimsemis egler arasinda huzursuzlugun olusma ihtimali daha
yiiksek olacaktir. Belki de, bu tiir evliliklerde, aile huzurunun yakalanmasi ¢ok nadir
goriilebilecektir.

f- Cocuklara islami Terbiyenin Verilemeyecegi ve Cocuklarin islami Egitimden
Yoksun Olarak Yetisme Riski

islam hukukuna gére, ristiine erene kadar ¢ocuklarin, babanin velayeti altin-
da bulunmalari, miisliman bayanin, onlarin egitim ve égretimini kendi inanci dog-
rultusuna yaptiramayacak olma riskini artirmaktadir. Boylelikle, anneleri miisliiman
olsa da, gayr-i miislim babanin cocuklari, Islami terbiyeden uzak bir gekilde yetigtiri-
lebileceklerdir®.

Bu konuda, babanin hosgérii ile davranacak olmasi, ¢ocuklarin, esinin dini
inanglart dogrultusunda yetismelerine karsi ¢citkmayacak olmasi, ferdi insiyatiflerden
Ote bir sey olmayip, bu davranig hukuki bir giivence igermemektedir. Hatta, bu konu-
da, hukuki diizenleme yapilarak, ¢ocuklarin yetigtirilmesi ve egitimi konularinda bay
ve bayana esit sekilde hak verilse bile, bunun pratige tasinmasinda benzer sorunlar
cikacaktir. Ciinki, hi¢ kimse, ¢ocuklarinin bir miiddet islam egitimi, bir miiddet ise,
Hiristiyan yada Yahudilik egitimi almasina, gérgii kurallarindan bir kismini Is-
lam’'dan diger kismini ise babanin mensup oldugu dinden almasina riza géstermeye-
ceklerdir. Nitekim bu diisiince, biitiin dinlerde benimsendiginden, Yahudi veya Hiris-
tiyan teologlar da, bir Yahudi ve Hiristiyan ailesinde yetisen cocuklarin farkli dini
esaslara gore egitilmesini hog karsilamamaktadirlar. Esler arasindaki din farkinin, bu
noktada sorun olusturacagint onlar da kabul ettiklerinden, kendi din mensuplarinin
farkli dinden olanlarla evlenmelerine miisaade etmemektedirler. Ancak, giinimtizde
bazi Hiristiyan papazlarin, cocugun Hiristiyanlik dini esaslarina gére egitilmesi sar-
tiyla, bu tiir evlilige miisaade ettikleri bilinmektedir.

3. Delillerin Degerlendirilmesi

Konumuzla ilgili olarak, klasik dsnem islam alimlerinden her birinin delil ola-
rak dayandig1 ayetin, miisliiman bayanin kitap ehli erkekle evlenmesinin yasak oldu-
guna delaleti tartisilabilirse de, bir biitiin halinde, ilgili ayetlere bakilarak, hiikme
ulasmaya c¢alisildiginda, miisliman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenmesinin yasak-
lanmis oldugu anlagilabilecektir. Soyle ki;

a-Kur'an, kafirlerin iki grup oldugunu, bir grubunun misrik, diger grubunun
ise ehl-i kitap oldugunu beyan etmektedir. Kur'an; miisliman bayan ve erkegin, hem
migrik hem de kafirlerle evlenemeyecegi hakkinda genel bir hitkim koymustur. Pey-
gamberligin sonlarina dogru, Kur'an mesajlarinin tamamlanmasina yakin bir do-
nemde ise, miisliiman erkeklerin iffetli olan ehl-i kitap bayanlari ile evlenebilecekleri
seklinde istisnai bir hiitkiim getirmis olup, miisliman bayanlar hakkinda yeni bir
hiikiim getirilmemigtir. Bagka din mensuplar ile evlenme hakkinda genel hiikiim

5! Miicadele 58/22.

% Benzer degerlendirme icin bkz. M.Ali es-Sabini, Revdi‘u’l-beydn an te’vili ayi’l-Kur'dn, Dersaadet
ofset, I, 289,290; Mevdudi, Fetvalar, cev. Mahmud Osmanoglu- A.Hamdi Chohan, Ist. 1992, I, 416.
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koyan ayetler, bu tiir evliligin yasak oldugunu ifade etmektedirler. Ancak, sonradan
gelerek, erkeklerin ehl-i kitap bayanlar: ile evlenebilecegini ifade eden ayet ise, bu
yasaktan bir durumu istisna etmistir. Buna gore, sonug itibariyle, Kur'an’ ayetlerin-
den anlasilan seyin; mdsliman bgyan ve erkegin, milsliman olmayan kimselerle
evienmelerinin yasak oldugu, ancak, miisliiman erkegin ehl-i kitaptan olup, muhsan
olan bayanlarla evienmesinin mesru oldugu, seklinde olmalidir®.

Konu hakkindaki genel yasaktan, miisliman bayanla ilgili istisnai bir hitkiim
bulunmadigina gére, misliman bayanin ehl-i kitapla evlenememe yasagi, kafirlerle,
migriklerle evlenmeyin, seklindeki ayetler mucebince devam etmektedir. Ciinkii, ehl-i
kitabin da inang itibariyle kafir yada miisrik olarak nitelendigi, Kur'an nasst ile sabit-
tir.

b- Miisliiman erkeklerin, ehl-i kitap bayanlardan muhsan olanlari ile evlenebi-
lecegini ifade eden ayet, konu hakkinda yasaklama seklinde bir diizenleme getirme-
mekte, aksine, daha Once yaptig1 genel diizenlemeyi tahsis etmektedir. Bu ayette,
miisliman erkeklerle alakali yeni bir diizenleme yapilirken, miisliman bayanlarla
ilgili yeni bir diizenleme yapilmamistir. Buna gore, ilgili ayetler birlikte degerlendiril-
diginde, miisliiman bayanin miisliiman olmayan (kafir, miigrik, ehl-i kitap, miirted)
hicbir erkekle evlenemeyecegi sonucuna ulasilabilmektedir. Konu hakkindaki hiik-
miin Kur'dn naslarindan ¢ikarilmasi bu kadar agik oldugundan, islam tarihinin ilk
glnlerinden beri, konu hep boyle anlasilmig, gerek teoride, gerekse pratik hayatta,
higbir farkli goriis ve uygulama s6z konusu edilmemistir.

¢- Miisliiman bayanin kitabi bir erkekle evlenmesinin caiz olmadigr hikmiinu
teyit amagli olarak, Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabilin biiytiklerinden nakledilen riva-
yetlere gelince, bunlar, sahih hadisleri toplama diisiincesiyle olusturulmus hadis
kaynaklarinda mevcut degilse de, bu rivayetlerin gerek mevzuat kitaplarinda yer
almamasi, gerekse konu ile ilgili ayetlerden cikarilan sonuclarla celismemeleri nede-
niyle, bu rivayetler sened teknigi acisindan zayif goriilebilecek olsalar bile,
“misliman bgyanin ehl-i kitap bir erkekle evienemeyecegi” gorlisiini teyit amacglt
birer delil olarak kullanilabilecegini diisiinmekteyiz.

Burada zikredilen rivayetler, en azindan, ilk ddnemden beri, bu konuda malum
olan goriisiin yaygin halde bulundugunu gostermesi acisindan 6nemlidir. Ayrica,
klasik literatiirimiizde, bu konuda olugsmusg farkli bir gériisiin bulunmayisi, o dénem
alimleri nezdinde, konunun agik bir sekilde, degisik yoruma meydan vermeksizin,
naslar tarafindan diizenlendigine inanildigini géstermektedir. Bunun bir bagka delili
de, misliiman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenmesinin yasak oldugu hakkinda,
islam alimlerinin ic7ne’inin bulundugunun iddia edilmesidirs*. Kaynakta, iddia edilen
icmain sarih ya da siik(it seklinde gergeklestigi ifade edilmediginden, biz bilimsel
kural geregi, bu iddiaya kusku ile yaklasmay1 terk etmemis olmakla birlikte, konu
hakkinda farkli rivayet ve goriiglerin bulunmayisi, bizde, konumuzla ilgili olarak,
icmain bulundugu iddiasinin dogrulugu hakkinda bir kanaat olusturmaktadir.

Miisliman bayanlarin ehl-i kitap erkekle evlenemeyecegi seklinde, islam hu-
kukunda ittifakla benimsenmis olan hiikmiin, Kur'an naslarina degil de, Siinnet
naslarina dayandigr seklindeki bir idddia, Samil Dagc tarafindan savunulmakta ise
de, bu goriis fazla taraftar bulmadigi gibi, goriisii benimseyen bizzat Dagci tarafindan

53 Benzer degerlendirmeler icin bkz. Yazir, a.g.e., 11, 774.
54 Bkz. Taberi, a.g.e., I, 378.
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da stinnet kaynagi gosterilmemistir®. Konu hakkindaki hiikme yer veren islam alim-
lerinin ¢ogu, bu hiikmiin ayetlerden anlasilan bir hiikiim oldugunu benimsemislerdir.
Ancak, -gorebildigimiz kadariyla- Hanefilerden Serahsi, miisliman bayanin ehl-i
kitapla evlenemeyeceginin kaynaginin “Islam istindiir, diger hicbir din ona galebe
¢alamaz” seklindeki siinnet oldugu goériisiindedir. Konu ile ilgili olarak, sahih stinnet
verilerini toplayan kaynak eserler icinde yaptigimiz aragtirmada, biz de, konu hak-
kinda sarih ve sahih bir merfti hadise ulagsamadik. Ancak, Serahsi'nin yorumu kabul
edilirse, “... skx #d¥1” geklindeki sahih hadis, bu konunun stinnetten delili olarak
gOsterilebilecektir®.

Miisliman bayanin gayr-i miislim herhangi bir erkekle evlendirilmesinin dogru
olmadigl/yasak oldugu goriisine gerekce olarak ileri siirtilen akli delillerde de isabet
kaydedildigini diigtinduiglimiizden, goriis sahiplerinin tasidiklart kuskunun giintimtiz
icin de gecerli oldugu soylenebilir.

B- EHL-i KITAP ERKEKLE EVLENMENIN MESRU OLDUGU VE DELILLERI

Guniimuz arastirmacilarindan bazilari, miisliman erkegin ehl-i kitap bayanla
evlenmesine misaade edildigi gibi, musliman bayanin da ehl-i kitaptan bir erkekle
evlenmesinin Islam hukuku baglaminda mesru oldugunu savunmakta, bu konuda
naslarda bir yasaklama bulunmadigini iddia etmektedirler. Bu goriis sahiplerinin
delillerini>” kendi ifadelerine de atifta bulunarak, séylece siralamak miimkiindiir:

1- Deliller

a- Musliman bayanin herhangi bir gayri miislimle evlenebileceginin savunu-
cularindan Yagar Nuri Oztiirk, bu gortsii su sekilde delillendirmektedir: “Kur’an’da,
ehl-i kitap erkekleri ile evlenme yasagi konusunda acik bir hiikiim yoktur. Klasik
doénem alimleri, migriklerle ve kafirlerle evlenmeyi yasaklayan ayetleri, Ehl-i Kitapin
erkekleri ile de evlenmenin misliimanlara yasak oldugunun ilani olarak degerlen-
dirmislerdir. Bu, Kur'an'da yer almayan bir hitkmii Kur’'an’a yamamaktir. Dolayist ile,
ornegin, misliiman bayanin Hiristiyan bir erkekle evlenmesi halinde, bu nikah gecer-
siz sayllamaz”.

b- Yine Oztiirk’e gore; “Siyasal ve sosyolojik gerekgelerle, Ehl-i Kitap erkekleri
ile evlenmenin yasaklanmasi gerektigi savunulabilirse de, bu yasagin zorlama tevil-
lerle Kur’an’a dayandirilmasi savunulamaz. Clinkii, Allah’in dinine hiikiim eklemeye
kalkmak, gerekcesi ne olursa olsun, bir ginahtir”.

c- Oztiirk’e gére, miiliiman bayanin ehl-i kitapla evlenmesinin yasaklanmasin-
daki neden; “islam hukukcularinin kendi yasadiklari dénemin sosyal sartlari dogrul-
tusunda yaptiklar igtihatlarina dayanan bu hitkmiin gerekgesi, “misliiman bayanin
gayr-i miislim bir aileye giderek, orada eriyip, muslimanligint kaybetme korkusu-
dur”. Bu nedenle, musliiman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenemeyecegini savunan-
lara gore, miisliiman bayanin gayr-i mislimle evlenmesine miisaade edilmemelidir”.

“Fakihlerin bu yaklasimi, bircok konuda oldugu gibi, bayanlari tam insan
saymamalarindan kaynaklanmaktadir. Ancak, hayat bir¢ok yerde onlari yalanlamak-
tadir. Onlarin diisiindiglintn tersine, cogu kez ehl-i kitap bayanlarla evlenen erkek-
ler, heder olup gitmekte, aksine, ehl-i kitap erkeklerle evlenen miisliiman bayanlarsa,

% Bkz. Dagct, a.g.m., s. 143.

56 Buhari, Cendiz 79.

57 Konu hakkinda goriig ve delilleri icin bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an’daki Islam, Ist. 1994, 5.425,426;
Hiseyin Atay, Kut’dn’a Gore Arastirmalar, Ankara 1997, I-111, 5.61-63.
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hem kendilerini korumakta, hem de dogacak cocuklarin islam’a isindirilmasinda
birinci derecede rol oynamaktadirlar”.

d- “Benligini yitirme veya dogacak c¢ocuklara etki edip etmeme, bir cinsiyet
meselesi degil, bir iman-kiiltlir ve kigilik meselesidir. Ne var ki, gelenekgi fakihler,
kadinlara bakislarindaki acimasizlik ve sasilik yiizinden, bu gercegi gérememis veya
gormezlikten gelmislerdir. Onlarin mantigina bakilirsa, Allah ve dinle en kiiglik bir
bagi olmayan ehl-i kitap bir bayan alinir da, Allah’a inanmig, samimi ve diirlist bir
ehl-i kitap erkekle evlenilmez. Dogrusu su ki, fakihlerin su mantigi, ne din realitesine
ne de akla uygun diismektedir”.

e- Hiseyin Atay'in ileri stirdiigli deliller ise, sunlardir: “Gayri miislim tlkeler-
deki miisliiman erkeklerin miisliman kizlarla evlenmek yerine, ehl-i kitap bayanlarla
evleniyor olmalari, miisliman bayanin 6mir boyu miisliiman bir erkekle evlenme
sansini kaybetmesine neden olmaktadir. Bekarlik ¢ok igskenceli bir durum olup, islam
dini, insanlara igkence c¢ektirmek icin gelmemistir. Bu gerekge ile, miisliman baya-
nin, miisliiman bir erkekle evlenme sansinin olmadigyaz oldugu yerlerde, ehl-i kitap
erkekle evlenebilecektir”.

f- “Gayr-i muslim erkekle evlenecek miisliiman bayan, eger dinini biliyor ve
onun suurunda ise, onu ¢ocuklarina, etrafina, hatta kocasina asilayabilir. Ama, di-
ninden hicbir haberi yoksa, ona aldirig etmiyorsa, zaten kaybedilmis bir insan giicii-
dir. Belki daha az zarari olabilir. Ama sunu da unutmamali ki, boyle bir kimse, belki
de, psiko- sosyal sebeplerle eski aidiyetini daha ¢ok arar ve ona baglanabilir”s.

g- “Ben Islam’in , insanlara maddi ve manevi sikinti ¢ektirmek icin gelmedigi-
ni, onlarin huzurunu kacirmak, Allah’'in yarattig1 tabii haklardan mahrum etmek igin
hiikiimler koymadigini biliyor ve ona inantyorum. islam’in getirdigi hiikiimlerde
insan tabiatini zorlama ve insani haklarint kullanmasini yasaklama diye bir tutumu
yoktur. Bu nedenle, miisliman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenebilecegi fetvasini
verdim".

h- “Islam, diger dinlerin ve milletlerin nikahlarini ve bu nikaha bagli neseple-
rin siibutunu kabul eder. Nikah akdinin saglig1 ve sihhati hususunda din sarti1 yok-
tur. Din ancak sosyal acidan bir 6n sart olabilir. islam alimi yalniz kendi problemini
degil, biitiin insanlarin ve misliimanlarin problemlerini de ¢6zmeyi diisinmek zo-
rundadir. Bagkast da ¢6ziim getirsin, hangisi daha kolay uygulanabilirse, o uygulan-
sin. Belki de her bir ¢6ziim bir aileye ve bir duruma daha uygun diiser. Yabancilarla
evlenme bir insan kaybedip etmeme sorunundan ayri olarak, bir insan giicii kazanip
kazanmama yontinden de digiintilmelidir”.

i- Bir bilimsel toplantida, konunun tartigildig1 oturumda, biiytklerimizden biri,
Miimtehine suresi 10. ayetin, miisliman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenebilecegine
delil olma ihtimalinin arastirilmasina dikkat ¢cekmisti. Hocamiz, s6z konusu toplanti-
da, zikri gecen ayetle alakali olarak su degerlendirmeyi yapmisti: “Yiice Allah, séz
konusu ayette®, tlkelerinden hicret ederek islam diyarina gelmis olan bayanlarin
hakikaten miisliman olduklarini anladiginizda, onlari geri kocalarina géndermeyin,

% Atay, a.g.e., I-111, 62.
% Atay, a.g.e., I-111, 62.

% Tartigmaya konu olan ayetin meali gdyledir: “Ey iman edenler! Mi'min kadinlar hicret ederek size
geldigi zaman, onlar1 imtihan edin. Allah onlarin imanlarini daha iyi bilir. Eger siz de onlarin inanmus
kadin olduklarini 6grenirseniz, onlar kafirlere geri géndermeyin. Ciinki, bunlar onlara, onlar da bunla-
ra helal degildir...” Mimtehime 60/10.
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¢inkii onlar miisrik kocalarina helal degildir buyurmaktadir. Ancak, ayette
misliiman olmalarina ragmen, yurtlarindan ¢itkmayarak, eski ailelerinde kalmay:
isteyenlerin, miisrik kocalar ile evliliklerinin devami hakkinda bir hiikiim getirilme-
mistir. Iste buradan hareketle su sonuca ulagilabilir; miisliman bayanin diger din
mensuplart ile evliligi, dénemin sosyo-kiiltiirel durumuna gére diizenlenebilecek
olup, bu konuda yasaklayici sekilde baglayici bir hiikiim bulunmamaktadir. Yani,
giinlimiizde miisliman bayanlarin ehl-i kitap erkekle evliligine ihtiya¢ duyuluyorsa,
bu tiir evliliklerde kamu zarar1 séz konusu degilse, miisaade edilebilir. Hem, devletler
arast hukukta miitekabiliyet esast mevcuttur. Siz diyalog kurdugunuz bir devlete
mensup bayanla evlenebilecekseniz, sizin bayanlariniz da onlarla evlenebilmelidir”.

Gortldugi gibi, muisliman bayanin ehl-i kitapla evlenemeyecegi goriisiinii e-
lestirenler, gortiglerini su argiimanlar tizerine bina etmislerdir: Klasik déonemden beri
kabul edilen yasagin Kur'an’a ve sahih siinnete dayanmayip, aksine, bu hiikiim,
donemin sosyal ve siyasi sartlart geregi, alimlerin ictihadina dayanmakta olup, degi-
sime agtk bir hiikiimdiir. Bazi ayetlerin yorumundan hareketle, miisliiman bayanin
diger din mensuplar ile evlenebilecegi delillendirilebilecektir. Nikah akdinin sihhati
hususunda, miisliiman bayanin evlenecegi erkegin misliman olmasi gerektigi sek-
linde, esler arasindaki din birligi sartinin naslardan saglikli bir dayanagi yoktur. Ehl-i
kitap erkekle musliiman bir bayanin evlenemeyecegi ictihadi, kadinin zayif yaratildi-
81, korunmaya muhtag oldugu, bu nedenle de, farkli din mensubu ile evlendiginde,
inancina ve kiltiirline yabanci kalacagl, hatta kisa zaman icinde kutsallarina sirt
cevirecegi seklindeki, kadina bakistaki sasiliktan neget etmektedir. Bu hiikiim, birgok
tilkede, miisliiman bayanin evlilik kurma sansini azalttigindan, uygulanmasi bir¢ok
kimsenin sikintiya diigmesini gerektirecektir ki, bu islam’in rahmet ve huzur dini
olusu ile ters diismektedir. Ehl-i kitapla evlilik hususunda, miisliiman bayanin kay-
bedilecegi korkusu, gerektiginden fazla abartilmis olup, bunun yaninda, ehl-i kitap
bir erkegin islam’a kazandirilma gansi goz ardi edilmistir.

2- Delillerin Degerlendirilmesi

Miisliman bayanin ehl-i Kitap erkekle evlenebilecegini savunanlarin delillerini
degerlendirirken, yukaridaki sirayr aynen takip etmenin faydali olacagint diistinmek-
teyiz.

a- Birinci maddede; Oztirk tarafindan, ehl-i kitap erkeklerle evlenme yasagi
hakkinda miistakil olarak bir ayet bulunmadig1 zikredilmekte olup, klasik dénem
[slam alimlerinin, ictihatlari/yorumlart ile bu hiikme ulagtiklari beyan edilmekte,
béyle bir hareketin Kur'an'a hitkim yamama oldugu iddia edilmektedir. Bu gors, iig
acidan tartigilacaktir.

i- Miisliiman bayanlarin, miisrik ve kafirlerle evlenemeyecegi hakkinda miis-
takil bir ayet bulunmakla birlikte, dzellikle ehl-i kitap erkekleri ile de evlenemeyecek-
leri hakkinda miistakil bir ayetin bulunmadig1 dogrudur. Ancak, hukuk melekesi olan
herkesin kabul edecegi gibi, bazi hiikiimler, bizzat kanun metninde sarahaten bir
dayanak bulurken, bazi hiikiimler ise, hukuk metinlerinin muktezasi olarak, ya da
hukuk metinlerinin i¢ biitiinligli veya siyak sibakinin tutarlilig icin kaginilmaz so-
nug olarak ortaya cikarlar. Ozellikle, Kur'an'in konulara bakisi, birer kanun teknigi
icinde olmadigr kabul edildikten sonra, bazi hiitkiimlerin Kur’an naslarindan nasil
cikarildig: gercegi daha iyi anlasilmig olacaktir.

islam hukukculari, yukarida da belirtildigi gibi, Kur'’dn metninden musliiman
bayanin ehl-i kitap erkekle evlenme yasagina, su yolu izleyerek, ulasmiglardir:
Kur'an, kafirlerin iki grup oldugunu, bir gurubunun miigrik, digerlerin ise ehl-i kitap

146



Miisliman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi 147

oldugunu beyan etmektedir®’. Kur'an; miisliman bayan ve erkegin, hem musrik hem
de kafirlerle evlenemeyecegi hakkinda genel bir hiikiim koymustur®. Peygamberligin
sonlarina dogru, Kur'an mesajlarinin tamamlanmasina yakin bir dénemde ise,
misliiman erkeklerin iffetli olan ehl-i kitap bayanlari ile evlenebilecekleri seklinde
istisnai bir hiikiim getirmis olup®*, miisliman bayanlar hakkinda ise, yeni bir hiikiim
getirilmemistir. Bagka din mensuplar ile evlenme hakkinda genel hiikiim koyan
ayetler, bu tir evliligin yasak oldugunu ifade etmektedirler. Ancak, sonradan gelerek,
bu yasaga bir istisna getiren ayete gore, miisliiman erkekler ehl-i kitap bayanlari ile
evlenebilecektir. Buna gore, sonug itibariyle, Kur'an’ ayetlerinden anlasilan seyin;
miisliiman bayan ve erkegin, miisliman olmayan kimselerle evlenmelerinin yasak
oldugu, ancak, musliman erkegin ehl-i kitaptan olup, muhsan olan bayanlarla ev-
lenmesinin megru oldugu, seklinde olmalidire.

Konu hakkindaki genel yasak, sonradan gelip, miisliiman erkegin ehl-i kitap
bayanla evliligini istisna eden ayetle tahsis gérmesine ragmen, miisliman bayanin
da bu yasaktan istisna edildigi hakkinda bir nas bulunmadigina gére, miisliman
bayanin ehl-i kitapla evlenememe yasagi; kafirlerle, miigriklerle evlenmeyin, seklin-
deki ayetler mucebince devam etmektedir. Clinkd, ehl-i kitabin da inang itibariyle
kafir yada musrik olarak nitelendigi, Kur'an nasst ile sabittir.

Gortldugi gibi, musliman bayanin ehl-i kitapla evlenemeyecegini iddia et-
mek, konu hakkinda genel hiikiim koyan ayetlere ve miisliiman erkegin ehl-i kitap
kadinla evlenebilecegi seklinde yeni diizenleme getiren ayetin manti§ina dayanmak-
tadir. Aksini iddia etmek ise, herhangi bir nassa dayanmadig gibi, miisliiman erke-
gin ehl-i kitap bayanla evlenebilecegini ifade eden ayetteki istisnanin mevcudiyetine
ters diismektedir. Clinkii Allah, miisliiman bayanlarin da ehl-i kitapla evlenmesine
miisaade etmis olsaydi, ayette, yalnizca iffetli olan miisliiman ve ehl-i kitap bayanla
evlenmenin helal kilindig1 ifade edilmezdi. Misliiman bayanin ehl-i kitapla evlenebi-
lecegi hakkinda stinnette yeni bir diizenleme de bilinmedigine gore, bu iddia, tama-
men igtihada dayanmaktadir. Kur'an'in lafiz ve ruhu ile celisen bir ictihadin muteber
olmadigl ise, aciklamadan varestedir.

Miisliman erkeklerin, ehl-i kitap bayanlardan muhsan olanlari ile evlenebile-
cegini ifade eden ayet de, konu hakkinda yasaklama geklinde bir diizenleme yapan
degil, daha dnce yaptigl genel diizenlemeyi tahsis etme amacina yonelik bir ayettir.
Bu ayette, miisliman erkeklerle alakali yeni bir diizenleme yapilip, onlar icin
miisliman bayanlarin yaninda, muhsan olan ehl-i kitap bayanlari ile de evlenebile-
cekleri ifade edilmigken, miisliiman bayanlarla ilgili yeni bir diizenleme yapilmamis-

o1 Beyyine 98/1.
2 Bkz. Bakara 2/221; Miimtehine 60/10.
5 Maide 5/5.

¢4 Benzer degerlendirmeler iin bkz. Yazir, a.ge., 11, 774; Izzet Derveze, a.g.e., V11, 32.; Stileyman Ateg de
ayni goriiste olup, soyle séylemektedir: Bazi kisiler, misliiman kadimlarin erkeklerle evlenmelerinin
haram oldugu hakkinda bir hikiim bulunmadigini séyliiyorlar ki, bu yanhistir. Ctinka, Maide 5/5. aye-
tin amact, musliimana helal olan seyleri agiklamaktir. Ehl-i kitap yiyeceklerinin misliimanlara helal
oldugunu agiklamis, mislimanlarn yiyeceklerinin de onlara helal oldugunu agiklamistir. Helal olan
kadinlar ifade edilirken, ehl-i kitabin kadinlarinin miislimanlara helal oldugu aciklanmig, ancak,
misliman kadinlar da ehl-i kitaba helaldir denmemistir. Sayet bu durum yasak olmasaydi, misliimana
helal olan evliliklerin agiklandig1 bu ayette bunun da yer almasi gerekirdi. Bu tiir bir helal yer almadigi-
na gore, misliiman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenmesi Kur’an tarafindan yasaklanmis demektir. Bkz.
Ates, Tefsir, 11, 473.

147



148 Nihat Dalgin

tir. Buna gore, Kur'an naslarindan hareketle, miisliiman bayanin miisliiman olmayan
( kafir, miisrik, ehl-i kitap, miirted) higbir erkekle evlenemeyecegi sonucuna ulasila-
bilmektedir. Konu hakkindaki hiikmiin Kur’an naslarindan cikarilmasi bu kadar agik
oldugundan, Islam tarihinin ilk giinlerinden beri, konu hep bdyle anlagilmis, gerek
teorik, gerekse pratik olarak, higbir farkli gérlis ve uygulama s6z konusu edilmemis-
tir.

ii- “Kur'anda yer alan kafir ve miigrik kavraminin ehl-i kitabr kapsamayacagi,
bu sebeple olmali ki, Kur'dn ehl-i kitapla evlilik hususunda ayri bir diizenleme yap-
mistir” seklindeki goriisten hareket edildiginde, sunu sdylemek miimkiindiir:
Kur'an’'da misliiman erkegin ehl-i kitap bayanla evliligine miisaade etme seklinde bir
diizenleme/hiikiim bulunmakla beraber, musliman bayanin ehl-i kitapla evlenebile-
cegi hakkinda bir hitkmiin bulunmadigl asikardir. Miisliman icin helal olan bazi
seylerin sayildig1 ayette, evlilik konusu da mevcut olup, evlenilmesine miisade buyru-
lanlar zikredilirken, ehl-i kitap bayanin adi gegtigi halde, ehl-i kitap erkegin adinin
gecmemesinden anlasgilan, miisliiman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenmesine vahyin
miisaade etmedigi seklinde olmalidir. Clinkii, can ve irz konularinda temel hitkiim,
aksine delil bulununcaya kadar, insanlarin canlarinin ve irzlarinin haram oldugudur.
Buna gore, kimlerle evlenilip evlenilemeyecegi bir delile dayanmalidir. Naslarda ken-
dileri ile evlenmeye izin verildigine veya evliliklerinin mesru olacagina dair isaret
bulunmayan kimselerle evlilik haramdir®. Ehl-i kitap erkekleri ile evliligin caiz oldu-
guna dair, ne ayet ne de hadis seklinde bir delil bulunmaktadir®. Burada kullanilan;
“can ve 1z konularindaki temel hiikmiin yasaklik oldugu” seklindeki ilkeye itiraz
edilecek olursa, bu ilkenin tersinden kabul edilmesi halinde de, miisliman bayanin
ehl-i kitapla evliliginin yasak oldugu sdylenebilir. Zira, daha énce ifade edildigi gibi,
bir biitiin halinde ayet naslari degerlendirildiginde, bu tiir evliligin yasaklandigina
ayet delili bulmak miimkiindiir.

iii- Muigrik ve kafirlerle evlenme yasagi getiren ayetlere, dikkatlice, tekrar ba-
kildiginda su goriilecektir. Mugriklerle evlenme yasaginda; “miisrik kadinlarla evlen-
meyin, miigrik erkeklerle kizlarinizi evlendirmeyin” seklinde, misliman erkegin de
bayanin da, musriklerle evlenemeyecegine vurgu yapilmaktadir. Ote yandan, kafirler-
le evlilikten bahsedilirken; “inanmis kadinlari kafirlere geri géndermeyin, ¢iinkii;
kafirler miisliiman kadinlara, misliman kadinlar da kéfirlere helal degildir” seklin-
deki ifade ile, miisliman bayanlarin kafirlerle evlenemeyecegi hilkmi verilmekte,
ayetin devaminda “kafir kadinlari nikahinizda tutmayin” seklindeki ifade ile de ,
misliiman erkeklerin de kafir olan kadinlarla evlenemeyecekleri hiikmii verilmekte-
dir’. Halbuki, tartismasini yaptigimiz, miisliiman erkegin ehl-i kitap bayan ile ev-
lenmesine musaade eden ayette secilen ifade, digerlerinden farkli olarak, yalnizca
muhsan olan ehl-i kitap bayanin helal oldugu seklindedir. Diger ayetlerde oldugu
gibi, Allah'in muradi, bu ifade ile, miisliman kadinlarin da ehl-i kitapla evlenebilece-
gini anlatmak olsaydi, miisrik ve kafirlerle evlilikte oldugu gibi, iki tarafi da zikret-
mesi beklenirdi. Ayetlerin, lafiz ve mana ile birlikte vahyedildigi, bunlarin bize lafzen
ve tevatlr yolu ile rivayet edildigine olan inancimiz, béyle bir bakis acist ile de, karsi
goriisiin reddedilebilecegini hatirlatmaktadir.

® Yazir, a.g.e., I, 774.
% Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuks, 111, 375.
67 Bkz. Miimtehine 60/10.
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Buraya kadar anlatilan objektif degerlendirmelere bakildiginda, hangi goriisii
savunanlarin Kur'an'da bulunmadigi halde, “Kur’an’a hiikiim dayatmaya ¢aligtiklar1”
goriilmiis olacaktir.

Miisliman bayanin miisliiman olmayan higcbir erkekle evlenemeyecegi yargisi-
nin Kur'dn'dan g¢ikarildigi, bu konudaki hitkmiin, bu haliyle Kur’an’a dayandigi be-
nimsendiginde, miisliiman bayanin bir musrikle, ateistle evlenmesinin dinen yasak
oldugu gibi, bir Yahudi veya Hiristiyan erkekle de evlenmesinin, ayni gerekgelerle
yasak oldugu sonucu kabul edilmelidir. Buna gore, evlenme engeli bulunan sahislar
arasindaki evlilikler hukuken gecersiz oldugu gibi, miisliman bayanla ehl-i kitap
arasinda gerceklegtirilecek nikah da, islam hukuku agisindan gegersiz olacaktir.

b- Birinci madde tartigilirken belirtildigi gibi, musliiman bayanin ehl-i kitap
erkekleri ile evlenme yasagi, zoraki te'villerle Kur'an'a dayandirilmamis, aksine; karst
goriis sahipleri, goriiglerini dogrulattirmak icin zorlamalarda bulunmusglardir. Ehl-i
kitap erkekle evlenme yasagl, “siyasal ve sosyolojik gerekgelerle, ilk dénem miigtehit-
leri tarafindan ortaya konmusg bir hiilkim” olmaktan ¢ok, islam toplumlarinda,
Kur'an naslarindan (bazilarina gére siinnet verilerinden) anlasilan bir hitkiim olarak
benimsendiginden, konu hakkinda, tarih boyunca farkli bir gériis olugsmamigtire.
islami literatiirde nakledilen, siyasal ve sosyal gerekceler, musliman bayanin
miisliiman olmayan bir erkekle evlenme yasaginin illet ve hikmetleri anlaminda olup,
Kur’an tarafindan konulan hitkmiin neden ve nicinini/felsefesini anlama ve bu hiik-
miin faydasini insanlarin idraklerine anlatabilmek icin yapilmis yorumlardir.

¢- Miisliiman bayanin, musliman olmayan bir erkekle evlenmesinin yasak ol-
dugu gibi, ehl-i kitap bir erkekle de evlenme yasaginin, belirli sosyal sartlarda yasa-
yan ilim adamlarinin i¢tihadina dayanmayip, ayetlere dayandirildigi yukarida ifade
edildi.

“Miisliiman bgyanin gayr-i mislim bir aileye giderek, orada eriyip,
miislimanligint kqybetme korkusu” nun islam hukukcularinca, bdyle bir yasagin
konulmasina neden oldugu seklindeki iddia soyle degerlendirilebilir: Boyle bir kugku,
cinsiyet farki gdzetilmeksizin, farkli din mensuplar (ayette miisrikler hakkinda kul-
lanilmigtir) ile olan evlilikte, Kur'an tarafindan da dile getirilmistir. Séyle ki; “ Miisrik
bayanlar, inamincaya kadar, onlarla evienmeyin, mii'min bir carive, hosunuza gitse
de, miisrik bir bayandan daha hqyirlidr. Miisrik erkekler, inanincgya kadar, onlarla
kizlaninizi eviendirmeyin, mi’min bir kole, hosunuza gitse de, miisrik bir erkekten
daha hayirhdir. Cinkid, onlar sizi atese ¢agirirlar, halbuki Allah sizi Cennet’e ve ba-
Sislanmaya ¢agirmaktadir...”69.

Ayette anlatilmak istenen sey, bir miisliiman, farkli inan¢ gruplarindan birisi
ile evlendiginde, esler arasinda cereyan edecek olan fikri, siyasi miicadele ve inang
alanini ilgilendiren tartigmalarda, islam digi bir inang ve ideolojiye sahip olan egin,
miislimana, harami, isyani ve giinahi tavsiye edecek olmasi hatirlatilarak, onlarin
tavsiyelerine uymanin sonucunun Cehennem atesi olacagina vurgu yapilmaktadir.
Yiice Allah, gefkati ile, kendisini gercek miirgid kabul eden kimseleri, bu kétii- riskli
yola girmekten korumaktadir.

Siiphesiz, diger din mensuplar ile, ya da inangsizlarla evlenme yasaginin i-
nang boyutu ile alakali olan sebebinin bu oldugu anlasilinca, genelde biitiin inanan-

% Derveze, a.g.e., VII, 32.
¢ Bakara 2/221.
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lar, 6zelde ise, bu telkin karsisinda daha ¢ok etkilenebilecek kimseler, daha titiz bir
sekilde korunmalidir. Gerek tarihi tecriibeler, gerekse giintimiizde gergeklestirilen
bilimsel aragtirma sonuclarina goére, bayanlarin bu tiir olumsuz iletisimden ciddi bir
sekilde etkilenme riski tagidiklari bilinmektedir™.

Yiice Allah’in, bayanlar hakkindaki evlenme yasagini, ehl-i kitap erkeklerle ev-
lenebilme noktasinda kaldirmamis olmasi, bayanlarin —genel olarak- farkli inang ve
felsefi etkilerden daha fazla etkilenecek oldugu sonucuna gétiirmektedir. istisnalar
bir tarafa birakilirsa, bayanlarin etkili iletisimden daha ¢ok etkilendikleri, islam’in ilk
yillarindaki toplumlarda bir gercek oldugu gibi, gliniimtiz toplumlari icin de ilmen
ispatlanmig bir durumdur. Bu konudaki ilmi tespitleri, burada vererek, tartismay1
uzatmak istemiyoruz”. Hilkiimlerin, ekseriyet gbéze alinarak konulacagi, istisnai
durumlara gore, ya da bireylere gére, kanun ya da yonetmelik yapilamayacagi, hukuk
ilminde itiraz edilmeyen bir durumdur.

Bayanlar hakkinda, tarih icinde olusan tecriibeler yaninda, ilmen de ispatlan-
mis bir gerekceye dayanilarak hiikiim konulmasi, iddia edildigi sekilde, “bayanlarin
adam yerine konulmadigl” anlamina hic ama hi¢ gelmeyecektir. Bu hiikiimde,
misliiman bayanin daha fazla olumsuz, etkili propagandaya maruz kalabilecegi
gerekgesi ile, onun korunmasi arzulanmaktadir.

Propagandadan etkilenme oraninin yetigkin bayanlarda erkeklerden daha fazla
olmasi; din degistirme eylemlerinde bayanlarin ¢ogunlugu teskil etmesi, ¢agimizda
gerceklestirilen ilmi ¢alismalarin sonuglarindandir.

Ote yandan, miisliman erkegin nikahindaki gayr-i miislim bayanin, inancin-
dan dolay1 haksizliga ugramayacagi, dini inanglarini degistirme telkini ile karsilas-
mayacagl, dininin esaslarini uygulamada kocasindan kaynaklanan bir tepkiye maruz
kalmayacagi gibi hususlar, islam tarafindan giivence altina alinmigken, giiniimiizde-
ki Yahudilik yada Hiristiyanlik, miisliiman bayana bdyle bir teminat vermemektedir.
Ayrica, kitabi bayan, kutsallari hakkinda, misliman kocasinin da saygili oldugunu
gorecek, Yiice Allah, Hz. MGsa, Hz. {s4, Meryem, Tevrat, incil gibi kutsallar1 hakkinda
esiyle paylastiklart asgari miigterekleri olabilecek, bu nedenle, temelde bir anlagmaz-
lik dogmayacaktir. Ancak, musliman bayanin kitabi bir erkekle evlenmesi halinde,
erkegin Hz. Muhammed'i Peygamber olarak tanimamasi, Kur'dn't son kitap olarak
benimsememesi ve Islam’in haram gérdigu bircok seyi erkek esin helal saymasi gibi
nedenlerle, bircok konuda anlagmazlik zuhur edecek, belki ¢cogu kez bayan, hakaret-
lerle karsilasabilecektir™.

Miisliiman bayanlarin ve dogacak ¢ocuklarinin inang ve kiiltiir agisindan zarar
gorme riskinin ytliksek olmasi nedeniyle, ehl-i kitap erkekle evliligin yasak oldugunu,
naslara dayandirarak benimseyen islam hukukcularinin bu gériiglerinin arkasinda
yatan hassasiyeti gérmezlikten gelerek, onlarin bu tavirlarini; “kadinlart tam insan
saymamak, kadinlara sasi bakarak hiikiim vermek” diyerek elestirmek, hangi ilmi-
ahlaki degerle bagdagstirilabilir!.

d- Yukaridaki maddede yerini bulan; “Benligini yitirme veya dogacak ¢ocukla-
ra etki edip etmeme, bir cinsiyet meselesi degil, bir iman-kiiltiir ve kisilik meselesidir

70 Usal- Arslan, a.g.e., s.181,182; ayrica bkz Kaya, a.g.e., s. 100; Peker, a.g.e., s. 17 vd.

"' Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Nihat Dalgin, Islam Hukukuna Gére Din Ayriliginin Evlenme Engeli
Olusu, (Hentiz Yayimlanmamis Calisma).

"2 Derveze, a.g.e., V1I, 32.
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" seklindeki degerlendirmeyi aynen benimsiyoruz. Ancak, tarih boyunca oldugu gibi,
guniimiizdeki islam toplumlarina bakildiginda, miisliiman bireylerin eksik dini bilgi
edinmeleri sebebiyle, kuvvetli bir imana sahip olamamalar1 yaninda, imkansizliklar
nedeniyle de, genel Kkiltiirlerinin istenen diizeye erismemesi sonucu olarak,
misliimanlarin belirli bir yasa kadar oturmusg bir kisiligi kazanamadiklart sdylenebi-
lir. Bu nedenle, mislimanin ehl-i kitap yada miigriklerle olan arkadasligyevliligi
durumunda, miisliimanin daha cok etkilenen taraf olacagi gercegi/korkusu, bu taraf-
lar arasindaki evliligin yasaklanmasinin maslahat olacagini géstermektedir.

Diger dinlerde oldugu gibi, islam da, kendi iradeleri ile olmak kaydiyla, miinte-
siplerinin artmasini, insanlarin ¢ogunlugunun islam’t segmelerini arzulamaktadir.
Ote yandan, bir grubun Islam’a girmesine sebep olacak olsa bile, islam’da zorlama
kabul edilmezken, yalniz bir miislimanin haksizliga ugramasi halinde, gerekli biitiin
tedbirlerin alinmasi megru goriilmektedir. Iste, benzeri bir gerekge ile, misliman
bayanin dinini 6zgiirce yasayamama gibi temel insan haklarindan yoksun kalmasi,
ya da bir kisim zararli propaganda sonucunda dinini degistirme korkusu bulundu-
gundan, musliman bayanin herhangi bir gayr-i miislimle evlenmesine miisaade e-
dilmemistir.

Madde 4'te yer alan; “Ne var ki, gelenekgi fakihler, bayana bakiglarindaki aci-
masizlik ve sasilik ylziinden, bu gercegi gérememis veya gormezlikten gelmislerdir.
Onlarin mantigina bakilirsa, Allah ve dinle en kiiciik bir bagi olmayan ehl-i kitap bir
bayan alinir da, Allah’a inanmig, samimi ve diirtist bir ehl-i kitap erkekle evlenilmez.
Dogrusu su ki, fakihlerin su mantig1 ne din realitesine ne de akla uygun diigsmekte-
dir” seklindeki iddia ise, tamamen mesnetsiz olup, bir iftiradan ibarettir. Clinkii, ba-
yanin ehl-i kitap erkekle evlenmesini yasaklayan hiikmiin, bayani koruma &tesinde,
bayana herhangi bir zarar vermesi s6z konusu olmadigindan, bu hiikmu savunanla-
rin, bayanlara karsi acimasiz bakiglara sahip olduklari nitelemesinde bulunmak, bir
anlam ifade etmeyecektir. Aksine, bu hiikiim bayanlar hakkinda asir1 bir acima duy-
gusunun Uriinii olarak gorilebilir. Bir kimseyi korumada agin titizlik gdsterenin,
korudugu sahsa karsi sasi olmakla suglanmasi ise, hi¢c duyulmus bir iddia degildir.

Bu iddiada, bilgi hatas1 da mevcuttur. Clinkii, miisliiman erkegin evlenebilece-
i kitabi bayanin higbir 6zelligine dikkat edilmedigi seklinde ifade edilen anlam hata-
lidir. Kur'an'da belirtildigi gibi’®, bu bayanin muhsan olmast, yani; iffet ve namusuna
diigklin olmasy/ zinadan-fuhugtan uzak durmas: gibi dézellikleri tagimasi sart kilin-
muigtir. Ayrica, kimi alimlere gore, bu tiir bir evlilik normal sartlarda bile mekruh go6-
rilltip, hos karsilanmazken, kimi alimler, evlenilecek miisliiman bayan bulunmadigi
bir ortamda bu tiir evliligin caiz olabilecegini savunmusglardir. Hatta, Taberi'nin nak-
lettigine gore, ehl-i kitap olmakla birlikte, sézde Hiristiyan yada Yahudi olup, ehl-i
kitabin helal kabul ettigini helal, haram kabul ettigini haram olarak benimsemeyen
kadinlarin nikahinin caiz olmadigini sdyleyen alimler de bulunmaktadir’. iddia sahi-
bi, hem agtig1 bir tartigmada ilmi emanete uygun davranmayarak, konu hakkindaki
biitlin yaklagimlari agiklamamakta, hem de, yukaridaki iddiasinin devaminda, tar-
tismayl mecrasindan saptirip, ne demek istedigini gizler bir sekilde; “ Allah’a inan-
mis, samimi ve diiriist bir ehl-i kitap erkekle nicin evienilmesin?” demektedir. iddia
sahiplerinin agikca su sorulari cevaplamalarini beklemek hakkimiz olsa gerektir:

75 Bkz. Maide 5/5.
" Taberi, Cami‘u’l-beyan, V1, 102.
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Samimi ve duriist olan kitabi erkekle miisliiman bir bayanin evlenmesi halin-
de, bayan esin, inandig1 dinin gereklerine gore yasamayi istemesi halinde, kocasinin
itiraz1 ile kargilasirsa ne yapmalidir? Dogacak ¢ocuklarina, babasi kendi dininin ge-
rekleri dogrultusunda egitim yaptirmak istediginde nasil davranmalidir? Allah inan-
cinda ortak bir noktay1 yakalamakla birlikte, Peygamber ve Kitap inancinda; bir kisim
haramlardan kaginmak ve farzlari yerine getirmek istemesi halinde, alay ve hakaretle
karsilagirsa, misliiman bayan hangi yola bagvurmalidir. Bu ¢iftin mutlu bir sekilde
yasamlarini devam ettirmeleri ugruna, bu bayanin, inancini yalnizca vicdaninda
hissetmesinin yeterli olacagi sdylenebilecek midir?

e- Huseyin Atay, yukaridaki ayni numarali delilinde; gayr-i muslim tilkelerde
yasayan misliiman bayanlarin, dindast olan erkeklerin kendilerini degil de, kitabi
bayanlari es olarak tercih etmeleri nedeniyle, 6miir boyu miisliiman bir erkekle ev-
lenme gsanslarinin az oldugundan bahisle, miisliiman bayanlarin da ehl-i kitap erkek-
lerle evlenebilecegini savunmaktadir. Aksi bir hitkmi, miisliiman kizlar i¢gin igkence
demek olacagi gerekgesiyle elestirmektedir.

Dikkat cekilen sikintinin vehametini gézardi etmemekle birlikte, ¢dzlimiin yan-
lis noktada arandigini ifade etmek isteriz. Ciinkii, bu gibi durumlarda, miisliiman
erkeklerin egitilmesi, es olarak, miisliman bir bayanin, gayr-i miislim bayandan ¢ok
daha fazla tercihe sayan olmasi gerektigi suurunun verilmesi’, gayri miislim bayanla
gerceklestirilecek olan evliligin muhtemel olumsuz sonuglari hususunda bilgilendi-
rilmeleri gerekmektedir. Biitlin bu cabalar fayda vermeyip, yukarida dile getirilen
durum degismediginde, diyaneten/hukuken, miisliiman erkeklerin o iilkede, gayr-i
miislim bayanlarla evliligi yasaklanmalidir. islam hukuku, kamu maslahati gerektir-
diginde, bireylerin haklarini kullanmalarina belirli kisitlama/diizenleme getirilebilece-
gini kabul etmektedir. Nitekim, tartigilan konuda, ilk dénemlerden beri islam alimleri,
hatta devlet erkani, bu tiir evliliklere cok sicak yaklasmamislar, toplumsal gereklilik,
bu tiir evliligi yasaklamay1 icabettiriyorsa, bu yonde kararlar alabilmislerdir. Yukari-
daki goriis olusturulurken, bu tarihi tecriibeler, gézden kagirilmiga benziyor. iste,
sorundan ¢ikmak igin kullanilabilecek bu yol kullanilmaksizin, misliiman bayanlarin
bir yuva kurmalarini saglayabilmek igin, ehl-i kitap erkekle de olsa, evlenebilme ser-
bestisi getirme seklinde, yasak olan yolun kullanilmasi disabetli olmayacaktir.

f- Gayr-i mislim erkekle evlenecek olan miisliiman bayanin dini bilgisinin ye-
terli ve suurunun yerinde olmasi halinde, bu tiir evliligin zararli olmayip, esini ve
cocuklarini islam’la tanigtirmasi ve onlarin miisliman olmalarinin saglanabilecegi-
nin ifade edilmesi, senaryonun yalnizca olumlu tarafini gérmek demektir. Ancak, bu
noktada senaryonun biitlin alternatiflerini gérmek gerekir. Bunu gérebilmek igin,
yukarida, miisliman bayanin ehl-i kitap bayanla nigin evlenemeyecegine gerekge
olarak verilen delillere tekrar bakilmasini éneriyoruz. Erkek esin, hem fiziken hani-
mindan gli¢li olusu, hem de hukuken, glinlimiiz toplumlarinin bircogunda-ozellikle
islam tlkelerinde- tstiin hak ve yetkilerle donatilmig olusu, 6te yandan, evlenen
bayanin, genellikle, kocasinin tilkesi ya da beldesinde oturacak olmasi sebebiyle,
kendisine yabanci bir cevrede ve Kkiiltlirde/orfte yagayacak olmasi, erkegin lehine
oldugu kadar, bayanin aleyhine bir durum arzedecektir. Bu durum, diin boyle oldugu
gibi, bugiin de ¢ok farkli degildir.

7> Nitekim ayette, bu hususa dikkat cekilerek, “... hosunuza gitse bile, inanmug bir cariye/kadin, sizin i¢in
misrik bir kadindan daha hayirlidir...” buyurulmustur. Bakara 2/221.
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“Dininden haberi olmayan bir bayanin, zaten kaybedilmis bir insan giicti ola-
rak degerlendirilerek, bunun, ehl-i kitap bir erkekle evlenmesinin, bir anlamda kendi-
sinin musliman toplumdan uzaklastirilacagl icin, bir sans goriilmesini” anlamak
miimkiin degildir. Halbuki insan, hayatinin her agsamasinda, egitilmeye namzet, ka-
zanilmaya deger bir varliktir. Hi¢ kimsenin kaderini okumak elimizde olmadigina
gore, ise yaramaz damgasini vurarak, bazi giinahkar ya da isyankar miisliimanlari
toplumdan dislamak, hem de toplum disina ¢ikmalari igin, bagka din mensuplari ile
evlenebilmelerine ézel fetva vermek, hi¢ de isabetli olmasa gerektir.

Kaybedilmis bir insan olarak bakilan bazi miisliman bayanlarin islah olmalari
timidiyle, ehl-i kitap bir erkekle evlenmesine miisaade ederek, farkli bir topluma git-
mesi ve orada gorecegi olumsuzluklar nedeniyle, suur altinda bazi kirintilar bulunan
islam’a sarilmasini, kendini saliha bir kadin yapmasini beklemek ise, cok daha riskli
bir is olup, bu diisiincenin daha sakincali olacagini diiglinmekteyiz.

g- Huiseyin Atay, musliiman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenemeyecegi sek-
lindeki hitkmiin; insanlara sikinti verdigi, huzurlarini kagirdigi, Allah'in yarattig
tabii haklardan insanlart mahrum birakmak anlamina geldigi, insan tabiatini zorla-
ma icerdigi, islam dinininse, biitin bunlart hos gérmedigi gerekgesiyle, dogru olma-
digin1 savunmaktaydi. Halbuki, mezk{r hitkmiin, iddia edildigi gibi, insanlara sikinti
verici ve huzur bozucu hicbir fonksiyonu bulunmamaktadir. Aksine, bu hiikiim; in-
sanlar1 kargilagabilecekleri sikintilardan korumayi hedeflemekte, aile huzuru igin,
eslerin ayni inanca sahip olmalarina dikkat ¢ekmektedir. Bu hiikiim, insanin tabiati-
n1 zorlama geklinde bir gérev yapmaktan 6te, insanlar kendi baslarina birakilip, akli
ile hareket ettiginde de, aile huzuru icin, ayni inang ve felsefeyi paylastig1 kimselerle
evlilik yapmay1 diigineceklerdir. Higbir art niyet bulunmadan, adaletli bir sekilde
olusturulan hukuk kurallari, insanlar i¢in zahirde bir sikinti veriyor seklinde gértinse
de, uzun vadede, bireyler ve insanlik/toplum i¢in huzur ve saadetin kaynagi olacak-
tir. Nitekim, hastanin arzu ettigi bircok sey de, kendisi igin yasaklanmigtir. Ancak, bu
yasak, hastaya sikinti vermek icin degil, onun hastaligini tedavi etmek, sagligina
kavusturmak ve 6miir boyu saglikli yagatabilmek icindir.

Basibosluk, ilkesizlik ve kuralsizlik, her zaman &zgiirliikk anlamina gelmedigi
gibi, cogu kez, huzur ve saadetle ters orantilidir.

h- islam hukukunun, diger din mensuplarinin kendi aralarindaki nikahlar ta-
nidigl, bu nedenle, bu nikahlarin hukuki sonuclarini da tanidig1 dogrudur. Ancak, bu
durum, diger din mensuplar ile musliimanlar arasinda gergeklestirilecek olan biitiin
nikah tiirlerini kabul ettigi anlami tagimaz. Bdyle bir seyi savunmak abes olur. islam
hukuku adina, nikah akdinin sagligi ve sthhati hususunda din sartinin olmadigini,
yani, bir miislimanin herhangi bir din mensubu ile evlenmesinin caiz oldugunu sdy-
lemek daha ciddi bir hatadir. Ciinki, Islam hukukuna gére, ehl-i kitap sayilanlar
disindaki batil din mensuplart ile de evlilik caiz /gecerli olmayip, bu hiikiimler
naslara dayanmaktadir. Bu, ittifakla kabul edilen bir durumken, béyle bir sartin ol-
madigini sdylemek, sasirtict bir durumdur. Nitekim, diger semavi dinlerde de, nikahin
sthhati icin, taraflarin ayni dine mensup olmalari garti aranmaktadir. Giintimtizde,
hala, Hiristiyanlik ve Yahudilikteki dini nikah anlayisinda bu sart gegerlidir?.

7 Bilgi icin bkz. Ahmet Celebi, Mukayeseli Dinler A¢isindan Yahudilik (cev. A.M Biiyiikginar-O Faruk
Harman), Ist. 19878, s.319.; Komisyon, Biitiin Yéuleri ile Ast-1 Saadette Islam, Ist. 1994, 11, 285;
Hayrullah Ors, Miisa ve Yahudilik, 1st.1966; Samil Dagc1, a.g.m., 5.138; Incil, Koritliler, 17/12-15;
A.Osman Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Ist, 1996, 5.274; Halil Cin, Is-
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Bir akademisyenin, giiniimiiz sartlarinda, evlilikte din farkinin evlenme engeli
olusturmasinin dogru olup olmadigini tartismasini, bu konuda kendi gériisiiniin, din
farkinin evlenme engeli olarak gériilmemesi yoniinde olusunu saygiyla karsilar ve
bunu tartigiriz. Ancak, béyle bir gériigiin Islam hukukunda benimsenen goris oldu-
gunu sdylemek, Islam hukukunun temelleri olan naslarla celigtigi gibi, gergekleri
gizlemek anlami tagiyacag icin de kabul edilemez.

islam aliminin yalnizca kendi problemleri ile degil de, biitiin insanlarin sorun-
lart ile ilgilenmesi, onlar icin ¢dzlimler liretmesi gerektigi temennisine karsi soylene-
cek s0z; “marifet iltifata tabidir® 6zdeyisi olacaktir. Ancak, bu temenninin, tartigma
konumuzla alakasi yoktur. Sunu da sdylemek gerekir ki; her din mensubunun kendi
aralarinda evlenmesini éneren, istisnalar disinda, farkli din mensuplar ile evliligi
yasaklayan gerek Islami kaynakli, gerekse, diger dinlere dayanan hiikiim ve kuralla-
rin, biitiin insanlik ig¢in huzur ve aile mutlulugu bahsedecegi sdylenebilir. Zannedil-
digi gibi, her din mensubunun kendileri arasindaki evliligi, insan ézgiirligline vu-
rulmus bir darbe degil, ger¢ek anlamda aile huzuru ve toplumsal mutluluk icin gerek-
li bir arag olabilecektir. Ayni siyasi goriisii olanlarin ayni parti ¢aligmasinda; ortak
sosyal giivenlik endisesi olanlarin ayni sendika, dernek ya da sigorta olusumunda
bulunmalari ne kadar tabii ve makul ise ve farkli siyasi gdriis sahibi olanlarin ayni
parti ¢atist altinda bulunmalari, birlikte diistinmeyi ve birlikte hizmeti nasil aksata-
caksa, evlilik hususunda da, benzer bir paradigma gelistirilmesinin tabii oldugunu ve
bunun sosyal bir varlik olan insan gergegi ile, sosyolojik verilerle ortlstiguini di-
siinmekteyiz.

Yabancilarla evlenmeye; bir insan kaybedip etmeme noktasindan degil de, bir
insan kazanip kazanamama noktasindan bakilmasi gerektigi yoniindeki elestiriye de,
her seyin getirisi ile gétiirlisiintin birlikte hesap edilmesi gerektigi ile cevap vermek
istiyoruz.. Yani, bir insan kazanacagiz derken, on insanin kaybedilmesi halinde,
kaybedilenlerin gézardi edilerek, kazanilan tek insana odaklanmanin, gergekleri ya-
niltmak olacagl unutulmamalidir.

i- Miimtehine suresinin 10. ayetinin, miisliiman bayanin diger din mensuplari
ile evliliginin mesru olduguna delaletinin saglikli olmadiginit diisiinmekteyiz. Ciinkii,
ayet, bir evliligin kurulug asamasi ile alakali olmayip, ayni din/inan¢ mensubu ift-
lerden kadin esin miisliiman olmasi ve eski esi ile evlilige devam etmeyi diislinmeye-
rek, bu yuvayi terkedip Islam diyarina hicret etmesi halinde evliligin durumu acikliga
kavusturulmustur. Yani, ayet, evli eslerden birinin din degistirip miisliman olmasi ve
diger esin ise, eski dininden vazgegmemesi halinde evliligin devami hakkinda delil
olabilecekse de, tartistifimiz konuya delaletinin zayif oldugu kanaatindeyiz. Buna
gore, musliiman oldugu halde, gayri muslim olan eski esinden ayrilmak istemeyerek
evlilige devam etmek isteyen bayanin evlilige devam edip edemeyecegi hususunda,
s0z konusu ayette bir isaret bulunmakta ise de, bu ayeti, evliligin kurulma asamasi
icin de delil gormek, zaman itibariyle sonra gelen ve evliligin kurulusuyla alakali
olarak son htikiimler iceren Maide suresinin 5. ayetiyle celigki arzedecektir. Ote yan-
dan, bu anlayis; Miimtehine 10. ayet ile, Bakara suresi 221. ayetin neshedilmis ol-
masini gerektirecektir ki, islam tarihi boyunca bdyle bir anlayisa rastlanmamigtir.
Boyle bir anlayisin savunulmasinin, usul kurali acisindan da hatali olacagl soylene-
bilir. Clinkii, isaret yoluyla anlasilan mananin zahir ve nas yoluyla anlasilan mana

%
lam ve Osmanly Aile Hukukunda Evlenme, Konya 1988, s.111.
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ile celismemesi gerekmektedir. Burada ise, ayetten igaret yoluyla, miisliiman bayanin
gayr-i mislim erkekle evlenebilecegi anlagilmakta, baska ayetlerden ise, miisliiman
erkek ve bayanin mugriklerle evliligi yasaklanmakta, ehl-i kitap noktasinda ise,
misliiman erkegin evliligi istisna edilmektedir.

Yukarida sézl edilen anlayigin, evli giftlerin din degistirmeleri halinde nikahin
durumu hakkinda degerlendirmeler igin saglikli bir yaklagim oldugunu benimsemekte
ve ayrl bir makale ¢alismasinda, o konuyu ele almay1 disiinmekteyiz. Ancak, evlili-
gin kurulus asamasinda, misliman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenip evlenemeye-
cegi noktasinda stirdiirdiiglimiiz bu tartismada, bu anlayisin etkisinin olamayacagini
tercih etmekteyiz.

j- Musliman bayanin kitap ehli olan erkekle evlenebilecegi seklindeki gortis ve
delilleri hakkindaki degerlendirmeye son verirken, burada bir hususun hatirlatilma-
sin1 gerekli gérmekteyiz. Bir an, miisliman bayanlarin gayr-i miislim erkeklerle ev-
lenmesine naslarin mani olmadigini ve bdyle bir yasagin; ilk dénem miictehitlerince,
dénemleri icabi verilen sosyo-kulttirel bir karar olarak, miisliiman bayanlarin ve is-
lam toplumunun maslahati geregi kondugunu varsayalim. Akademik disiplin cerge-
vesinde diistinen bir bilim adaminin, bdyle bir tarihi hitkmii elestirebilmesi ve bunun
giinlimiiz ortaminda hatali oldugunu ifade edebilmesi icin, ilk dénemlerde bdyle bir
evlilikten duyulan kugkularin yersiz oldugunu bilimsel verilerle ortaya koymasi, ayri-
ca, giniimiiz diinyasinda da bu tiir korkulara yer olmadigini ispatlamasi gerekmek-
tedir. Kisaca ifade etmek gerekirse konuya yaklagimlarinin bilimsellikten uzak kaldi-
gin1 ifade etmek istiyoruz.

Konunun tartisildigl ortamda, su hususun da gozardi edilmemesi gerekmekte-
dir: Giinlimiiz diinyasinda, gayr-i muslim toplumlarda yasayan misliimanlarin, yal-
nizca farkl kiltiir iginde bulunmalarindan kaynaklanan birgok sorunlart mevcuttur.
O iilkelerdeki musliiman ailelerin, gerek kendilerinin gerekse ¢ocuklarinin dil, inanc,
ibadet ve ahlaka kadar, sosyo - kiiltiirel bir¢ok sorun iginde bogustuklari, neticede
bircok misliiman ailenin psikolojik agidan rahatsiz olduklari, bu nedenle, 6zel tedavi
gordiikleri ifade edilmektedir. Farkli kiiltiir icinde yasama durumunda olan
misliiman ailelerin bu derece sorunlari olugurken, ayni tilkelerde, farkli dine sahip
bulunan kimselerle gergeklestirilecek olan evliligin, esler arasinda ne kadar ¢ok sorun
ortaya cikaracagini da goz ardi etmemek gerekir. Ayrica bu tiir evliligin bdyle bir
ortamda ne kadar tasvip gorecegini de diistinmek gerekir. Glinlimiiz aydininin, 6nce-
ki asirlardaki alimler kadar, genelde biitiin insanligi, 6zelde ise, kendi dindaslari-
ni/milletini distinmesi, onlarin karsilasabilecekleri sorunlari kendi ailesinden bir
ferdin karsilagabilecegi bir sorun titizligiyle ele almasi, bu sorunun ¢ikmamasi igin
takip edilebilecek yollar kesfetmede samimi olmasi ve bu ugurda yol gdsterici olmasi
gereKkir.

SONUC

Diger biiyiik dinlerde oldugu gibi, Islam dini de, bireyler arasindaki din farkini
evlenme engeli olarak benimsemistir. Bu nedenle, miislimanlarin gayr-i miislim
herhangi bir kimse ile nikahlanmalari yasaklanmigtir. Ancak, islam’da, diger dinler-
den farkli olarak, miisliiman erkegin, ehl-i kitap bayanla evlenmesine, bireysel ve
toplumsal bazi faydalarin miilahazasi diisiincesiyle miisaade edilmigtir. Bu sayede,
miisliiman — ehl-i kitap diyalogunun devamli sicak tutulmasi saglanmis, genelde ehl-
i kitaba mensup kitle tarafindan Islam’in objektif ve somut bir gekilde taninmasi
arzulanmig, 6zelde ise, islam'1 tercih etme meyli bulunan kitabi bayanlarin islam’la
sereflenmeleri icin firsat sunulmus olmalidir.
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Ne var ki, islam alimleri, kitap ehli bayanla evlenme hiikmiiniin saiki olan bu
durumun, tersine olarak islemesi ve gerek misliman olan kocanin, gerekse bu evli-
likten dogacak cocuklarin ve islam toplumunun, bu birliktelikten zarar gérecek olma-
st halinde, bir ihtiya¢ yada zaruret bulunmadikga, ehl-i kitap bayanla evlenmeyi hos
karsilamayarak, her haliikarda, miisliiman bir kadinla evliligin tercih edilmesini
benimsemislerdir.

islam’a gére, miisliiman bayanlarin diger din mensuplari ile evliliklerinde da-
ha hassas davranilmigtir. Bunun nedenleri arasinda; farkl din mensuplari ile gercek-
lestirilecek evlilikte, miisliiman bayani ve dogacak ¢ocuklarini; degisik din ve kilttr
altinda yetigmis olan kocanin ve ¢evresine hakim olan gayr-i islami kiiltiirtin zararl
propaganda ve telkinlerinden korumak ilk siralarda yer almaktadir. Ciinki, yetiskin
bayanin, kotii propagandadan etkilenmede ve ¢evresinde olup bitenlere karsi koyma-
da, erkeklerden daha zayif oldugunun bilimsel agidan ispatlanmig olmasi yaninda,
bugilin de diinyanin bircok iilkesinde, bayanlarin medeni hukukun kendilerine sagla-
dig1 hak ve yetkiler acisindan erkeklerle esit olmadiklari bir gercektir. Hiikiim koyar-
ken, idealizmi hedeflemenin yaninda, reel toplumsal gercekleri gézardi etmemek,
hukukun takip etmesi gereken ilkelerindendir. Bu nedenle olmali ki, miisliman erke-
gin gayr-i mislimlerden kitap ehli bayanla evlenebilmesine miisaade edilmisken,
misliiman bayanin hicbir gayri miislimle (=Kkafir, miigrik, ateist, miirted, ehl-i kitap)
nikahlanmasina miisaade edilmemistir. Yani, islam hukukuna gére, miisliiman ba-
yanin herhangi bir gayri miislim erkekle evlenmesi mesru goriilmemekte, bu nikah
hukuki sonuglar dogurmamakta ve bu tiir evlilik, tipki yakin akraba ( kizkardes-
yegen gibi) ile gerceklestirilen bir yasak evlilik olarak degerlendirildiginden, hukuk
tarafindan —bilindiginde- sonlandirilmasi istenmektedir. Ayrica, bdyle bir evlilik ya-
pan miisliimanlarin dini agidan giinahkar olduklari ifade edilmigtir.

Miisliman bayanin herhangi bir gayri muslim erkekle evlenemeyecegi seklin-
de, Islam dinyasinda, tarih boyunca benimsenmig olan bu hiikmin, yalnizca ilk
dénem miigtehitlerinin ictihadi olmayip, objektif okumalar sonunda, Kur'an mesajina
ve Hz. Peygamber'in uygulamalarina dayandigi tespit edilmistir. Nitekim, ilk dénem
alimleri de bu hiikmt, bir Kur’an hitkmi olarak gortip, asr-1 saadetteki uygulama ile
de bu anlayisin teyit edildigini tespit etmeleri dolayisi ile, bircok konuda, giiniimiiz
aragtirmacisinin aklini dondtirecek derecede ciddi tartigmalar yapilmigken, islam
tarihinin herhangi bir déneminde, konu hakkinda farkl bir i¢tihada rastlanmamuistir.
Akil da bu hitkkmiin dogrulugunu teyit etmektedir. Cagdas bazi alimler tarafindan
savunulan, “miisliman bayanin ehl-i kitap bir erkekle evlenebilecegi” seklindeki
gorls ise, nakli bir delile dayanmadig1 gibi, aklen de saglikli bir zeminden yoksundur.

77 {bn Kudéme, a.g.e., V11, 533; Zeydan, Ahkdmiiz-zimmiyyin, s.354,355.
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ZiNA ISLEYEN BIR SAHISLA YAPILACAK NiKAH AKDINE
FIKHI BiR BAKIS

Yrd. Dog. Dr. Sabri ERTURHAN’

The Marriage Contract Acted With A Person Commiting Adultery From The
Point of Figh

Adultery is both a havy crime in the basic sources of the Islamic Law
and is considered a great sin and so it is severely prohibited. In
addition, iti is in the third verse of surah Nur that nobody won’t act a
marriage contract with a man or woman who commits adultery. Thus a
muslim individual with the religious sensitivity who considers
himself/herself bound with the texts of the Qur'an and hadith will get
away from adultery and show the same great care when getting married
and will do his/her best to form a family far from the indication of
adultery.

In this article the subject of which is about whether a marriage contract
acted with a person who commited adultery is valid from the angle of
figh will be taken up and submitted with different dimensions and
approaches.

GIRIS

Kisaca bir erkekle bir kadinin nikah digi kurdugu cinsel iligki olarak tanimla-
yabilecegimiz zina fiili islam hukukunun temel kaynaklari Kur'an ve siinnette siddet-
le yasaklanmig ve hem karsiliginda agir ceza tertip edilen suglardan' hem de biiytik
giinahlardan sayilmig?, éyle ki bir hadis zina isleyen bir sahsin, bu_fiili, olgun bir

* Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi s_erturhan@hotmail.com
! Bekar ve hiir bir kiginin zina cezasi olarak ytiz kirbag vurulmast éngoriilmektedir. Bkz. Ntr, 24/2. bn
Rasd, Biddyetii'l-miictehid, 1V/1721; EbQ Ya'la, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, s. 263; Kasini, Bedii’\VIl/39;
Tbni’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, V/247; Tbn Niiceym, el-Bahru'r-raik, V/4; Udeh, (1954), et-Tesriul-cindi’l-
Islami, 11/377 vd; Behnesi, el-Ukitbe, s. 83-97; Schacht-Demir, “Zina”, IA, X111/571-574; Déndiiren, Delil-
leriyle Aile Ilmihali, s. 107 vd; Bardakoglu, “Zina”, Isldm’da Inan¢ [badet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
IV/586-588. Evli erkek ve kadinlar bakimindan éngoriilen zina cezasi ise, “recm (lapidation)”dir. Bkz.
Farkli ifadelerle bu konudaki hadisler igin bkz. Buhari, Diyat, 6, VIII/38; Mislim, Kasame, 25, 26, 11/28-
29; Ebt David, Huddd, 1, 1V/522-523; Tirmizi, Huddd, 15, IV/49; Nesal, Tahrim, 5, 11, 14, VII/90-91,
102, 103; Dérimi, Siyer, 11, II/536; Ahmed b. Hanbel, I/61, 62, 65...; Zeylel, Nasbu't-rdye, IV/109. Recm
ile ilgili etrafl1 bilgi i¢in bkz. Yusuf Ziya Keskin, Recm Cezasi-Ayet ve Hadis Tahlilleri-, Beyan Yayinlari,
Istanbul, 2001.
% Zinanin biiytk bir gtinah oldugunu ifade eden ayet meallerinden biri s6yledir: “Zinaya yaklagmaym. Zira
%
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miisliman kimligiyle islemis olamayacagina® vurgu yapmistir. Ayrica zina biitiin
semavi dinler tarafindan da yasaklanmigtir.* Bazi toplum ve kanunlarda sug¢ olmak-
tan ¢ikarilmis ve cinsel 6zglrlik propagandasiyla yayginlagsma egilimi gdstermis olsa
bile miisliiman bir birey bakimindan zina her zaman bir glinah ve su¢ olmaya devam
edecektir. Kamil bir mii'min olmay1 gaye edinen ve bu sebeple de dini hassasiyeti
haiz bir musliman zinanin her tiirinden kaginma gayreti ve duyarlilig1 igerisinde
bulunacaktir. Ayni hassasiyeti evlilik hayatina adim atarken de gdsterecektir.

Bu makale ilgili ayet cergevesinde zina sucu isleyen bir erkek veya kadinla ya-
pilacak nikah akdinin ya da bunlarin evliliginin hiikmii konusundaki tartismalari ele
almaya ¢alisacaktir.

A-Tarihi Arka Plan

Erkek olsun, kadin olsun zina irtikap eden kisilerce gerceklestirilecek bir nikah
akdinin gecerli olup olmayacagi yoniindeki tartismalar “Zina eden erkek, zind eden
veya miisrik olan bir kadindan baskas: ile evienemez; zind eden kadinla da ancak zind
eden veya miisrik olan erkek evienebilir. Bu mii’minlere haram kilinmistir” medlinde-
ki ayet etrafinda yogunlagmaktadir. Bu ayet zina sucu iglemis olanlarin nikah akdi-
nin hitkmii konusunda gériis ayrilig1 bulunan alimlerin farkli yorumladiklari ayettir.
Az sonra serdedilecegi lizere ayetin birkac yonden miiskillik arz ettigi kaydedilmigtire.
Bu itibarla 6ncelikle ayetin niizGliine sebep teskil eden tarihi arka plan ile séz konu-
su ayetin gerek bazi lafizlar1 gerekse siim{lii hakkinda ileri siirtilen farkli yorum ve
yaklagimlarin sunulmasinin uygun olacagini diistintiyoruz.

1-Ntiz{l Sebebi

Ayetin niizGl sebebi baglaminda kaynaklarda ortak noktasi ayni olan su farkl
rivayetler yer almaktadir:

a) Ayet, evlenmesi karsilig1 kendisine nafakasini saglama konusunda soz ve-
ren Ummii Mehzal adinda bir fahigeyi nikahlayabilmesi i¢in Hz. Peygamber’den izin
isteyen miisliiman bir sahis hakkinda nazil olmustur’. Bu gorig ibn Omer ve
Miicahid’e aittir.

b) Mekke’de fahigeligiyle taninan ve kendisiyle daha dnce cinsel iligki icerisine
girmis oldugu Andk adli bir kadinla evlenmeyi arzulayan Mersed b. Ebi Mersed adli
sahabinin, Hz. Peygamber’e evlenme izni vermesi konusundaki miiracaat: iizerine
nazil olmusture.

-

o, bir hayasizliknr ve ¢ok kétii bir yoldur.” Ista, 17/32. Ayrica bkz. Mi'mintn, 23/5; Nir, 24/30-31; Fur-
kan, 25/68-69, Ahzab, 33/35; Mumtehine, 60/12. Bir hadislerinde Hz. Peygamber, misliman bir kisi-
nin zina ederken mi’min kimliginden uzaklagmig bir sekilde bu sugu igleyecegini beyan etmigtir. Bkz.
Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111/457-458. Baska hadisler icin bkz. Buhar, Hudtd, 22, Talak, 11, Vasaya,
28, Edeb, 6; Miislim, Iman, 38, EbG Davtd, Huddd, 17, Stinnet, 15,Vasay4, 10; Tirmizi, Iman, 11, Tef-
sir, 9.

3 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111/457-458; Buhari, Huddd, 20; EbG David, Stnnet, 15; Tirmizi, Iman, 11;
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, X/314.

4 Bkz. Behnesi, e/-Ukiibe, s. 80-82.

5 N, 24/3.

¢ Bkz. Tbnii’l- Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, 111/338; Sayis, Tefsiru dyari'l-ahkam, 111/223; Ton Astr, er-Tahrir ve't-
tenvir, XVIII/152.

7 Hadis i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, 11/159; Sevkani, Ney/i'l-evtar, V1/172.

8 Hadis icin bkz. Ebd Dévtd, Nikah, 4, 11/542; Tirmizi, Tefsir, 24, V/328-329 (Hasen, garip hadis), Nesai,
Nikah, 12, V1/66-67; lbn Esir, Cdmiu'l-usil, 111/245-246; Sevkani, Neylii'l-evtdr, V1/172.
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C) Suffe ashabt adiyla taninan fakir sahabenin mesken sahibi olma ve gegimle-
rini temin garantisi veren zengin ve fuhsu meslek/itiyat haline getiren kadinlarla
evlenmek istemeleri tizerine nazil olmustur.

Glinimiiz tefsir bilginlerinden Zeki Duman, bu ayetin NUr siresinin ilk otuz
dort ayetiyle birlikte hicretin altinci yilinda nazil oldugu goériistine yer vererek mezkar
ayetin (NOr, 3) niizOl sebebi olarak ileri siiriilen rivayetlerin tamaminin uydurma
olduguna 1srarla vurgu yapmaktadir®. Fakat biz, bu rivayetlerin hemen biitiin mute-
ber tefsir ve hadis kaynaklarinda yer almakta olup rivayetlerde gecen sahis ve olaylar
farkli da olsa butlin rivayetlerin, fahiseler (bagaya) ile yapilacak bir nikah akdinin
haramlig1 ortak paydasinda birlestiklerini belirtmekle yetiniyor, calismanin amacini
asmamak igin konuyu tefsir ve hadis bilimi uzmanlarina birakmayi yegliyoruz.

Niiz{l sebebi olarak nakledilen bu rivayetler yaninda ayetin hiitkmiintin sadece
nuiz(l sebebine miinhasir oldugu da iddia edilmistir. Bu iddia sahipleri ez-zé@ni ve ez-
zéniye kelimelerinde gecen «JI” takilarini ahid anlaminda degerlendirmisler, buradan
hareketle hiitkmiin sadece soz konusu sahislara miinhasir ve mahsts oldugunu ileri
siirmiiglerdir. Miicahid, Atd b. Ebi Rabah ve Katdde bu gérustedirler'!. Bu climleden
olarak Hattabi, ntzul sebebinin adi gecen Anak adli kadinla sinirli oldugunu ileri
siirerek zinakar miisliman bir kadinla yapilan nikah akdinin feshedilmeyecegini
ifade etmektedir.

Fakat hikmiin niiz(l sebebine hass oldugu iddiasi su gerekgelerle reddedilmis-
tir: Karine kaim oldugunda htikiim, sebeb-i niizliliine tahsis olunabilir. Fakat burada
hiikiim, vasf-1 amm {zerine varid olmus ve bu suretle sebebi, tahrim olanlarin sahis-
larina miinhasir kilinmamis, bununla birlikte 6tede zinakarlik, beride iman vasiflari
arasindaki zithk da gosterilmigtir. Bu ise ta’mim/genellestirme karinesidir. Oyle ki
“lam”, ahde hamledilse bile hiikmiin kiyas yoluyla ta'mimi iktiza edecektir. Binaena-
leyh sebeb-i ntiziliine mahsustur diyenlerin murad: da bu tahrimin bilhassa zina
fiillini meslek haline getirenler hakkinda oldugunu sdylemektir. Bunlarin bariz vasif-
lart ise zinay1 helal kabul etmeleri veya hafife almalaridir ki, bu da kiifiirdiir®. Biz de
ayetin hiitkmiinlin niizul sebebine miinhasir kilinmasinin isabetli olmadigini aksine
ayetin her déonemde iglenen biitiin zina fiillerini kapsadigi diisincesindeyiz. Clinki
sebebin dézel olusunun, hitkmiin genel olmasina engel teskil etmeyecegi bir usiil kura-
lidir. Yani “/tibar, sebebin hususiligine degil, lafzin umamiliginedir. "

2-Lafzi Tartismalar

Ayet etrafinda cereyan eden lafzi tartismalar, farkli hiikiimlerin ortaya cikma-
sini intag eden énemli unsurlarindan birini tegkil etmektedir. Konunun vuziiha ka-

° Taberi, CAmiu’l-Beydn, C. IX, Ciiz, XVII, s. 55-59; Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an, 111/390 vd; Maverdi, en-
Niiket ve'l-uyitn, IV/72-74; Bagavi, Medlimii’s-siinne, V1/8-9; Tbnt’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur'an, 111/336 vd;
Kurtubi Camiu’l-ahkdmi’l-fikhiyye, 1/210-211; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni‘l-Azim, 111/262 vd; Alosi, Ra-
hu'l-medni, C.X, Ciiz, 18, s. 124 vd; Ibn Astir, er-Tahrir ve't-tenvir, XVII/152 vd; Ates, Yiice Kur'an'in
Cagdas Tefsiri, V/152-153.

1 Duman, Beg Stirenin Tefsiri, s. 172-174.

! Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an, 111/390-391; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1X/190; Bagavi, Medlimii's-siinne, V1/8-9;
Tbnt’l-Arabi, Ahkdamu’l-Kur'an, 111/336 vd; Razi, Mefatihu'l-gayb, XX111/131; Sayis, Tefsiru dydti‘l-ahkdim,
111/227.

12 {bn Agtir, er-Tahrir ve't-tenvir, XVII1/156.

13 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V/3476-3477.

1% Bkz. Alauddin es-Semerkandl, Mizdni'l-usil, s. 330-337; Abdiilaziz Buhari, Kesfu'l-esrdr, 11/487;
Sevkani, Irsadii’l-fiihiil, s. 133-135; Zeydan, el-Veciz, s. 324.
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vusturulmasi acisindan bu ihtilaf ve tartismalart yakindan gérmek gerekecektir. Bu
konudaki yaklagimlar soyledir:

a) Ayetin zahiri, haber niteligi tasimaktadir. Yani ayet emir kipiyle gelmedigi
icin, o dénemde bdyle bir adetin cari oldugu dolayisiyla bir zaninin ancak ayni nite-
likteki bir kadinla veya zaniye bir kadinin ayni sifattaki bir erkekle evlendikleri haber
verilmekte, mii'minler ise bu tiir evliliklerden kaginmalart konusunda uyarilmaktadir-
lar®s. Bu iddialar su sekilde cevaplandiriimigtir:

Ayetteki “~Sa Y= & yenkihu” seklinde gecen ibarenin bir bagka kiraatte « Y

v = Lg yenkih” seklinde nehiy kipiyle okundugu da bilinmektedire. Kaldi ki L&
yenkihu seklinde fiil kalibiyla kiraatt durumunda dahi ayet yine nehiy ifade etmekte-
dir. Ciinkil bazi nehiy kaliplan fiil formunda da gelebilmektedir'”. Ayetin fiil kipinde
nehiy ifade etmesi belagata ve tekid kurallarina daha uygun diismektedir'®. Ayrica
ayetin sonunda gegen ¢ ,>9 = ve hurrime..” ibaresi ayetin haber nitelikli degil
aksine tesri nitelikli oldugunu gdstermektedir. Ayrica zina irtikap edenlerle hic zina
yapmamis olan kimseler arasinda evlilik olaylarinin cereyan edebildigi de bir vakia-
dir. Dolayisiyla ayetin haber nitelikli oldugu iddias1 vakiaya da aykiridir?e.

b) Ayetteki nikah lafzi bazi bilginler tarafindan kelimenin hakiki anlaminda
yani cinsel iligki/vat’ olarak anlagilmigtir. Nitekim Bakara sfiresi 230. ayetinde gecen
nikah lafz1 va¢’ manasina gelmektedir. Nikahin akit veya evlenme anlamina gelmesi
mecazidir. ibarede lafzin hakiki anlaminin kastedildigi sabit oldugunda mecaza gidi-
lemez. Lafizla akit anlaminin kastedildigini gerektiren bir delil mevcut ise ancak o
takdirde mecaz anlami tercih edilebilir®. Bu yaklasima gore ayet, zani bir erkegin
ancak zaniye bir kadinla zina edecegi aym sekilde zaniye bir kadinin da ancak zani
bir erkekle cinsel iligkiye girecegi seklinde anlagilmistir. ibn Abbas’in ayete bdyle
anlam verdigi rivayet edilmistir. Mtcahid, ikrime, Said b. Ciibeyr, Urve b. Ziibeyr,
Dahhak, Mekhl, Mukatil b. Hayyan gibi selef ulemasinin da ayni anlayista olduklari
kaydedilmigtir>'. Taberl (310/922), ile cagdas miifessirlerden Sinkiti de ayette gegen
“nikah” lafzinin vat’ anlamina geldigini benimseyen alimler arasindadir?. Ozellikle
Sinkitl (1393/1973), ayet, hadis ve Arap edebiyatindan verdigi 6rneklerle kelimenin
vat’ anlamina geldigini 1srarla vurgulamaya caligir®.

Bu yaklasim basta Zeccac* olmak tizere bir ¢ok bilgin tarafindan su gerekgeler-
le reddedilmistir: Kur'an’da gecen “nikah” lafziyla hep akit ve tezvic kastedilmistir,
bu itibarla lafzin vat’ anlamina hamledilmesi dogru olmaz. Diger taraftan zani bir
sahsin ayni nitelikte bir kadinla cinsel iliskiye girebilmesi kadar, dnceden bu sucu

15 Toni’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, 111/338; RAZY, Mefatthu'l-gayb, XX111/131; Altsi, Riahu'l-medni, C.X, Ciiz,
18, s. 126; Ates, Yiice Kut'an’in Cagdas Tefsiri, V/154.

16 Zemahserd, e/-Kessdf, 111/50; Razi, Mefatihu'l-gayb, XXI11/131; Sayis, Tefsiru dydti’l-ahkdm, 111/223.

17 Zerkest, el-Bahru'l-muhiy, 11/429. Ayrica bkz. Razi, Mefatihu'l-gayb, XX111/132.

18 Zemahgser, el-Kessaf, 111/50; Sayis, Tefsiru dydti'l-ahkdm, 111/223.

19 Tbn Agtr, et-Tahrir ve’t-tenvir, XVIII/154; Sayis, Tefsiru ayati’l-ahkam, I11/223.

20 Cessas, AhkAmu’l-Kur'an, I11/392; Maverdi, en-Niiket ve'l-uyfin, IV/72; a. mlf, el-Havi’l-kebir, IX/190;
Ibnt’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 11I/338-339; Kurtubi, Camiu’l-ahkami’l-fikhtyye, 11/210.

2t {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 111/375-376; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 111/262; Altsi, Rahu’l-medni,
C.X, Ciiz, 18, s. 129.

2 Taberi, Camiu’l-Beydn, C. IX, Ciiz, XVII, s. 59; Sinkitl, Edvdu’l-beyin, V/420.

% Sinkitl, Edvau'l-beydn, V/420-422.

24 Zeccac, Meani’l-Kur'an ve I’rabuh, IV/29.
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islemeyen iffetli kisilerle de cinsel iligkiye girebilmesi miimkiindtr. Bu itibarla nika-
hin “zani ancak zaniye ile vat’ eder” seklinde vat'/cinsel iligki ile tefsir edilmesi isa-
betli degildir>.

3) Nesh Iddiasi

Ayet, iffetli bir erkegin zaniye bir kadinla, iffetli bir kadinin da zani bir erkekle
evliligini yasaklama konusunda genel kapsamli (dmm lafiz) bir nitelige sahip olmak-
la birlikte2e Ibn Miiseyyeb ayetin, “..Hosunuza giden kadinlardan ikiser, ticer, dérder
nikahlgyin...”” ve “Aranizdaki bekarlari, kolelerinizden ve carivelerinizden iyi davra-
nisli olanlart eviendirin”>® ayetleriyle neshedildigi gortisiindedir®. Eb(i Ali Ciibai ve
imam Safil de ayni goriigtedirler®. Ciibai bu ayetin icma ile neshedildigini iddia et-
mistir®'.

Nisa 3 ve Nlr 32. gibi genel nitelikli (dmm) ayetlerin bdyle bir hass lafz1** nesh
etmeleri ozellikle imam Safii’'nin aslina/prensibine gére miimkiin gértilmemektedir.
Ciinkii héass lafizlarin kat'iyyet ifade etmelerine karsin amm lafizlar zan ifade etmek-
tedirler®. Yine icmain nasih olamayacaginin bir fikih ustlii kurali oldugu hatirlatila-
rak, Kur’an nassinin icma ile neshinin mimkiin olmadigina vurgu yapilmis, 6zellikle
de Hz. Ebl Bekir, Omer ve Ali gibi sahsiyetlerin muhalefet ettikleri bir konuda icmain
vukulinun miimkiin olamayacagina da ayrica dikkat ¢ekilmistir. Bu itibarla ayetin
icma ile neshedildigini iddia etmek isabetli olmadig1 gibi, mensth oldugu konusunda
icma vaki oldugunu iddia etmek de dogru degildir. Ciinkli bunun aksi sabittir. Diger
taraftan ve enkihu’l-cyéma® ve_fenkihii ma tabe lekiim™ emirleri ammdir. Su kadar

% fbn Hazm, el-Muhalld, 1X/65; Zemahseri, el-Kessaf, 111/48-49; Razi, Mefatihu'l-gayb, XXI11/132;
Kurtubi, Camiu'l-ahkdmi’l-fikhiyye, 11/210; Ton Teymiye, Mecmii'u fetdva, XXX11/113-114; Ibn Kayyim
el-Cevziyye, Zadii'l-medd, IV/9; Altsi, Rahu'l-meani, C.X, Ciiz, 18, s. 129; Sayis, Tefsiru Aydti'l-ahkdim,
111/227; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V/3474-3475; Tbn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, XVI11/153; Hinn, Isldm
Hukukunda Yontem Tartismalar: (trc. Halit Unal), s. 54-57.

26 Tonii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, 111/337.

27 Nis4, 4/3.

2 N, 24/32.

2 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111/375; Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an, 111/390; Méverdi, en-Niiket ve'l-uyiin,
IV/72; a. mlf, el-Havi'l-kebir, TX/190; Zemahseri, el-Kessdf, 111/48-49; TbntI-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an,
111/340; Ebt Abdillah, Safvetii’r-rdsih fi'l-ilmi’'n-ndsih ve'l-mensih, s. 157; Kurtubi, Cdmiu’l-ahkdmi’l-
fikhiyye, 11/211; Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l-Azim, 111/264; Alost, Rahu'l-medni, C.X, Ciiz, 18, s. 130.
Nesh anlayiginin elegtirel olarak incelemeye tabi tutuldugu iki makale igin bkz. Ozdes, “Vahiy-Olgu
Iligkisi Agisindan Nesh’e Getirilen Yorumlara Elestirel Bir Yaklagim”, Islami Aragtirmalar Dergisi, XIV/1,
s. 39-48; Gezgin, “Kur'an’da Nesh Problemine Elestirel Bir Yaklasim?, Isldmf Arastirmalar Dergisi, XIV/1,
s. 49-67.

30 Safid, Ahkdmu’l-Kur'dn, s. 193-194; Altsi, Rahu'l-medni, C.X, Ciiz, 18, s. 130; Sayis, Tefsiru dydti’l-ahkam,
111/223.

3t Razi, Mefatihu'l-gayb, XX111/132; Ibn Teymiye, Mecmit'u fetdvd, XXX11/114.

52 Nr sfresi tiglincii ayeti biitiin zinakarlara hitap etmesi bakimindan dmm bir lafiz dzelligine sahiptir.
Ama nikah1 &mir diger ayetlere gore ise hdss bir lafiz olma 6zelligi tagimaktadir. Soyle ki, diger ayetler
(msl. Nisa, 3 ve Nr, 32) her ttrlt nikaha cevaz verirken, bu ayet zinakar erkek veya kadinla yapilacak
bir nikah: zahiren yasaklamakta, bir anlamda diger ayetlerin kapsamini sinirlandirmaktadir. Dolayisty-
la boyle hass bir 6zelligi haiz nassin &mm bir lafizla neshi usul agisindan miimkan goértilmemistir (Ya-
zarin notu).

35 [bnii'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, 11/340; Alasi, Rahu'l-medni, C.X, Ciiz, 18, s. 130; Sayis, Tefsiru dyati’l-
ahledm, 111/223.

34 Nar, 24/32.

35 Nis4, 4/3.
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var ki bu genel hikmiin nikahlanmalarinda ser’i bir engel bulunmayanlara ait oldu-
gunda stiphe yoktur. Binaenaleyh nikahlart yasak olan diger kadinlar gibi buradaki
yani Ndr, 3. ayetindeki yasagin da evienme engellerinden olmas: muhtemel-
dir/melhfizdur. Béyle bir ihtimal kargisinda ise neshe hiikmetmek dogru olmaz. Ozel-
likle de sirenin baglangicinda “ve faradnd” ibaresinin kullaniimasi bu surede
mens@h bir hitkmiin bulunmadigini hissettirmesi icin kafidir®*. Konuyla ilgili olarak
tnli Zahirl hukukcu Ibn Hazm (456/1064) da ayetin mensuh oldugu iddiasinin mes-
netten yoksun oldugunu dile getirerek esas olanin biitiin nasslarin igletilmesi oldu-
gunu, kesin bir delile dayanmadig: siirece nesih iddiasinin gecersiz oldugu gortisiine
yer verir¥’, ibnii’l-Arabil de bu ayette nesh bulunmadigini tahsis ve tebyin (beyantin
limuhtemel) bulundugunu ifade etmektedir®®. Z. Duman da bu ayetin neshedildigine
dair bir Kur’an ayeti ya da miitevatir bir siinnet bulunmadigini ayrica neshettigi iddia
edilen ve enkihu’l-epama® ayeti ile neshedilen bu ayetlerin konularinin tamamen
farkli oldugunu dolayisiyla bu ayetin (NGr, 3.) mensih addedilemeyecegini vurgula-
maktadir®. Bize gore de ayet, neshe mahal olmayacak derecede agiktir.

B-islam Hukukcularinin Goriisleri

Zina irtikap eden bir kadin veya erkekle yapilacak nikah akdinin gegerliligi
konusunda islam hukukgulart arasinda bir gériig birligi bulundugundan bahsetmek
s0z konusu degildir. Meseleye oldukga farkli yaklagimlar yapilmistir. Kimi fakihler bu
kabil evliligi mutlak anlamda yasak hiikmiinde kabul ederken, kimileri mutlak ceva-
zina hiikmetmigler, fukahadan bazisi ise bdyle bir akdin gegerliligini sihhatini bir
takim sartlarin yerine getirilmesine baglamiglardir.

1- Mutlak Olarak Haram Goérenler

ibn Mes'd, Berd b. Azib ve Hz. Aige, Nr sfresi tigiincii ayetinin genel kap-
samli olusunu ve zahiri anlamini temel alarak zina isleyip de daha sonra birbirleriyle
evlenen Kisilerin bu evliliklerinin higbir sekilde sahih ve hukuki olmayacagina hiik-
metmiglerdir. Bu hukukgulara gore, failler seklen bir nikah akdi gerceklestirmis olsa-
lar bile, “bu birliktelikleri devam ettigi siirece zina islemeye devam etmis olmaktadir-
lar.”*. Tbn Kudame (620/1223) ve onun gibi diistinen fakihler ise, zindkarlarin daha
sonra gerceklestirecekleri bir nikah akdinin higbir gekilde sahih olmayacagini ileri
siiren bu hukukgularin gériislerini su sekilde yorumlamaktadirlar: Bu fakihler muh-
temelen “suglularin zinadan tévbe etmemelerine ragmen evlenenler ile zaniye kadinin
istibrasindan once gerceklestiren nikah akdinin” gegerli olamayacagini kastetmis
olmaktadirlar. Clinkt NUr sGresi tiglincii ayeti, “ve uhille lekiim ma verde zalikiim-
Bunlanin disinda kalan kadinlarla nikahlanmaniz size helal kilindi-"+ ayetiyle
neshedilmistir®. Kaynaklarda bu yorumu destekleyen ibn Mes'd’a ait rivayetler de

36 Razl, Mefatihu'l-gayb, XX111/132; Tbn Teymiye, Mecmi'u fetdvd, XXX11/114-115; Tbn Kayyim el-
Cevziyye, Zadii'l-medd, IN/9; Yazir, Hak Dini Kut'an Dili, V/3475-3476.

57 Ton Hazm, el-Muhalld, TX/65.

38 Tonti’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, 111/340.

39 N, 24/32.

40 Duman, Beg Stirenin Tefsir, s. 180.

ezl Lo 0L OV Y7 Abdurrezzak, el-Musannef, VII/206; Ibn Hazm, el-Muhalla, IX/63; Beyhaki,
es-Stnenti’l-kubra, VII/252; Ibn Kudame, el-Mugni, VI/603; Kurtubi, Camiu’l-ahkami’l-fikhiyye,
11/218; Zeylei, Tebyint’l-hakaik, II/114; Behiti, Kegsafi’l-kind’, V/83.

2 Nisa, 4/24.

 [bn Kudame, e/-Mugni, V1/603. Ayni yorum igin bkz. Behtiti, Kessafii'l-kind’, V/83.
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bulunmaktadir. Zina eden kadin ve erkegin evlendikten sonra da birlikte olduklari
siirece zina islemeye devam etmis olacaklart seklindeki gortisliniin diginda ayni kisi-
lerin tévbe etmeleri halindeki hukuki durumlar soruldugunda ibn Mestd'un, “O,
kullarindan tovbeyi kabul eden, kotiliikleri bagislqyan ve yaptiklarinizi gorendir” *
mealindeki ayeti okuyarak cevap vermistir. Ravi ibn Sirin, /6n Mes’ad bu qyeti o denli
tekrar etti ki, bu tekrarlamasindan boyle bir eviilikte sakinca gérmediSine kanaat
getirdik, demigtir®. ibn Hazm da bu konuda ibn Mes'td’a atfedilen rivayetlerin her
birinin digeriyle ittifak ettigini, bn Mes'Gd'un ayni zina sugunun failleri olan erkek
ve kadinin tdvbe etmeleri halinde nikahlanmalarinin mubahligina hiikmettigini be-
lirtmektedir*. Bununla birlikte kaynaklarda Hz. Aige ve Berd b. Azib’e ait faillerin
tovbe etmeleri halinde nikahlarinin gegerli olacagina dair bir kayit bulunmamaktadir.
Kal'acl, Hz. Aise'nin, zina eden ayni erkek ve kadin arasinda akdedilen bir nikahin
gecersiz olacagina hiikmederken® “Kim ki bir seyi vaktinden evvel isti’cal eylerse
mahrdamiyetle mudteb olur-yani bir hakka hukuk dist yontemlere basvurarak ¢abucak
ulasmak isteyen kimse, bu haktan mahrum edilmek suretiyle cezalandirilir-"* genel
prensibini esas aldigini ifade eder. Bu kurala gére failler, hukukun kendilerine tani-
mis oldugu nikah akdini terk ederek aralarini gayr-i mesrQ cinsel iligkiyle birlestir-
migler, aceleci bir yontem izlemisler, bu hareketleriyle hukuka aykiri davranmiglar,
bu hareketlerine karsilik olarak da hukuk, nikah yapsalar dahi onlarin bundan son-
raki birlikteliklerini siirekli olarak gecersiz saymistir®. Kaynaklarda bu yénde bir
aclklama bulunmamasina istinaden zina eden erkek ve kadinin daha sonra nikah
akdi yapmis olmalarina ragmen hayat boyu zina yapmis olacaklar: yaklagimindan,
tovbenin de bu nikahin butlanina engel olamayacagi sonucu ¢ikarilabilir.

2- Caiz Oldugu Gorusu

Zina irtikap eden kimselerle yapilacak nikah akdine cevaz veren hukukgular
iki gruba ayirmak miimkiindiir. Birinci grup bu tiir bir nikaha mutlak anlamda cevaz
verirken, diger grup boyle bir nikaha kerahetle cevaz vermektedir.

Bu tiir bir nikahin mutlak anlamda caiz ve sahih oldugu diistincesi Hanefi fa-
kihlerine aittir. Bu hukukgular zina sucu isleyen bir kadin veya erkekle yapilan nika-
hi mutlak anlamda caiz gorerek, nikahin gegerli olabilmesi i¢in normal sartlar disin-
da ayrica herhangi bir 6zel sart ve kayit ileri siirmemektedirler. Akdedilecek nikahin
birbiriyle zina iligkisine giren kadin ve erkek arasinda olmasiyla, farkli erkek ve ka-
dinlar arasinda gergeklestirilmesi arasinda bir fark bulunmamaktadir®. Bu hukukcu-
larin bdyle bir kanaate sahip olmalarinin temelinde yatan neden, Nar stresi 3. ayetin
hiikmiiniin, Nisa 3. ayetiyle neshedildigi yontindeki kabulleri veya ayeti zinakdr bir
kimsenin yine qyni vasiftaki bir sahsa ragbet ve arzu duyacagt seklinde yorumlamig

44 S0r4, 42/25.

5 Abdurrezzak, el-Musannef, V11/205-206; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111/361; Kal'aci, Mevsiatii fikhi
Abdillah b. Mes'id, s. 266-267.

46 Ton Hazm, el-Muhalld, IX/63.

47 Abdurrezzak, el-Musannef, V11/206; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V11/253.

8 Mecelle, md. 99. Bkz. Ali Haydar Efendi (Kiigiik), Diirerii’l-hukkdm, 1/203-204.

4 Kal'aci, Mevsiatii fikhi Aise, s. 348, 500.

0l g (15 31,41 i, 517 Zeylet bu ibarenin zina sucu isleyen kisilerin yaptiklan nikah akdinin
caiz oldugunu sarahaten ifade ettigini kaydetmektedir. Bkz. Zeylei, Tebyinii'l-hakdik, 11/114; lbn
Ntceym, el-Bahru'r-rdik, 111/114-115; Haskeft, ed-Diirrii’l-muhtdr, 111/50; lbn Abidin, Reddii’l-muhtdr,
111/50.
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olmalaridirs’. imam Muhammed, (bagkasiyla zina eden bir kadinla) nikahin akdedil-
mesi halinde istibradan once vat'it kerih gorlirken, Eb(i Hanife ve Eb Yusuf,
istibradan 6nce vat'in helal olduguna hiikmetmislerdir®2. Hanefi hukukgularla birlikte
bazi Maliki fukahasi da zina eden bir kadinin ismi toplum icerisinde desifre olmamis
bir bagka ifadeyle zina ile g6hret bulmamis ise nikahinin mekruh olmayacagina
hiikmetmislerdir®.

Zina eden bir kadin veya erkekle yapilacak bir nikah akdini caiz kabul etmekle
birlikte mekruh géren ve ikinci grupta yer alan fakihler ise Safii** ve Maliki* hukuk-
cularidir. Bu hukukgulara gére Nir siiresi tiglincii ayetinin zahirinden ve genel ifade-
sinden bu tiir bir nikahin haram oldugu ortaya cikmaktadir. Buna karsin “Ve whille
lekiim ma verde zalikum-Bunlarnin disinda kalan kadinlar size helal kilindi” ve
“muhsandtin Sayra milsgfihatin-iffetli olmalart ve zina etmemeleri sartyla...-”> gibi
ayetler ile Hz. Peygamber'den konuya iligkin olarak rivayet edilen “haramin helali
haram kilamgyacagi”® gibi hadis ve eserlerin® mevcudiyeti ise hiikmii haramliktan
kerahete dontstirmektedir. “Fezfar bizati’d-din-Evienirken dindar olan kadinlar
tercth edin® “Tehayyerd linutefikum-evieneceSiniz kadinlart iyi secin”, gibi hadisler
de bu fakihler tarafindan bu tiir nikahlarin kerahetine dair ileri stiriilen gerekgeler
arasindadir.® Ayrica Maliki hukukgular gerek yargida ispat yoluyla gerekse toplum
arasinda yayilmasi sekliyle zinasi alenilesen/miicahere bir kadinla yapilan nikahin da
mekruh olduguna hitkmetmislerdire.

3- Nikahin Gecgerliligini Sarta Baglayanlar

Bazi Islam hukukgulari zina sonrasi yapilacak bir nikahin gecerliliginin ancak
bazi sartlarin yerine getirilmesiyle mumkiin olabilecegine hiitkmetmislerdir. Bu hu-
kukculardan kimileri nikahin sihhati i¢in zina cezasinin infaz edilmesi sartini ileri
siirerlerken, kimileri de tovbe sartint ileri stirmislerdir. Hal bdyle olunca bu sartlar
yerine getirilmedigi takdirde nikahin hukuki gecerliliginden bahsetmek sdz konusu
olamayacaktir.

a) Nikahi Haddin infazi Sartina Baglayanlar

5t Zeylel, Tebyinii'l-hakdik, 11/114; Ion Niceym, e/quhru’ffrdt'k, 11I/114-115; Seyhzide (Damad),
Mecmau'l-enhur, 1/268; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 111/50; Tbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 111/50.

2 Kadihan, el-Fetavd’l-Haniyye, 1/366; Zeylel, Tebyini’l-hakaik, 1I/114; el-Fetava'l-Hindiyye, 1/281;
Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, s. 176.

53 Savi, Bulgatii’s-salik, 11/349.

54 Bagavi, et-Tehzib, V/334.

55 Bagdadi, e/-Meiine, 11/795.

%6 Nisa, 4/24.

57 Nisa, 4/25.

% Hadisin zayif oldugu kaydedilmistir. Bkz. fbn Mace, Nikah, 63, 1/649; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd,
VI11/273-274; Muttaki el-Hindi, Kenzii’l-ummal, XV'1/326.

% [bn Abbas ve Sa’bi’ye bu durumda olan sahislarin hukuki durumu sorulunca “Evveliihii siféh ve dhiruhi
nikih” seklinde cevap vererek zina sonrast nikahin cevazina vurgu yapmuiglardir. Bu ve benzeri rivayet-
ler i¢in bkz. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111/360-361, 363.

¢ fbn Mace, Nikah, 6, 1/597; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VII/128; San’ani, Siibiilii’s-seldm, 111/111;
Sevkani, Neylii'l-evtdr, V1/125-126.

1 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VI11/215; Zeylei, Nasbu'r-rdye, 111/363; Muttaki el-Hindi, Kenzii'l-ummal,
XVI1/295.

62 Bagdadi, el-Medne, 11/795; Maverdi, el/-Havi'l-kebir, 1X/1188-189; Bagavi, et-Tehzib, V/334; Necib el-
Muti, Tekmiletii’l-Mecmi’, XV11/324-325.

% Huragi, Serh, 111/172; Derdir, es-Serhu’s-sagir, 11/349; Savi, Bulgatii’s-salik, 11/349.
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Bazi fakihler, zina igleyen bir kadin veya erkegin evlenebilmesi i¢in sug igin
dngoriilen hadd cezasinin infazini gsart kogsmaktadirlar. Bu fakihlere gére ayet (Nfr,
3), zina nedeniyle cezasini ¢eken bir erkegin ancak ayni nitelikteki bir kadinla evle-
nebilecegine miinhasirdir. “La yenkihu'z-zani'l-mahdid illa mislehi-Mahdad bir zani
ancak kendi gibi birini nikah eder” ** hadisi bu goriisii tastyan fakihlerin birinci dere-
cede dayanaklaridir. Bu konuda sahabeden nakledilen uygulama érnekleri de bulun-
maktadir. Meseld Hz. EbGi Bekir, kendi doneminde zina isleyen faillere énce zina
haddini uygulamis, akabinde onlar1 evlendirmis, daha sonra da onlart bir yil stirgiine
goéndermigtire®. Hz. Omer, zina igleyen sug faili kadin ve erkegin itiraflari tzerine
kendilerine cezayi infaz etmis, ardindan da nikah bagiyla aralarini birlestirmeye caba
gOstermis ama erkek evlenmek istememistir®. Hz. Ali, kendisine hadd uygulanan bir
sahsin hadd uygulanmayan bir zaniye ile gerceklestirdigi evliligi gecersiz kabul ede-
rek aralarini tefrik etmigtir®”. ibn Mes'Gd ve Cabir'den de benzer uygulamalar rivayet
edilmistir®. Bu yaklagima gdre kendisine hadd uygulanmayan zina sucu islemis bir
erkek, iffetli bir kadini veya kendisine hadd uygulanan bir zaniyeyi nikahlayamaz®.
ibn Mes'd ve Hasan Basri, Ibrahim en-Nehai ile © Ahmed b. Hanbel’in de bu gériigte
olduklart kaydedilmistir. Nikahin sihhati icin hadd infazini sart kogsan fakihlerin,
kendisine ceza uygulanan sahsin bu infaz sonrasi dahi hi¢ zina iglememis biriyle
evlenemeyecegine hitkmetmiglerdir. Yukaridaki uygulama orneklerinin disinda su
rivayetler de bu diisiinceyi net olarak ortaya koymaktadir: Bu rivayetlerin birine gore
Mekhl, hi¢ zina islememis ve karsiliginda kendisine hadd uygulanmamus bir kisinin,
zina igleyip de hadd uygulanan bir kisiyle (erkek-kadin) dahi evlenmesinin haram
oldugu diistincesindedir™. Bir bagka rivayette de zina sebebiyle kendisine hadd uygu-
lanan Harise ogullarina mensup bir cariye ile evlenmek isteyen iffetli bir erkek Eb(
Hiireyre'ye danismus, o da: “Sen de onun gibi aynt sugu islemedigin (yani aranizda
bir denklik olmadigi) siirece evlenmeniz caiz olmaz” seklinde cevap vermigtir™.

Kanaatimize gore kendilerine hadd infaz edilen suclularin, bu infazdan sonra
gerek onceden zina iligkisine girdigi kadin veya erkekle gerekse hi¢ zina islememis
kimselerle evlenmesinde bir sakinca bulunmamasi gerekir. Clinki cezalar, sucluyu
zecr ve 1slah etme ozellikleri yaninda sucun glinahini silme, sucluyu sanki hi¢ sug

® Ebt Daviad, Nikah, 4, 11/543; (Révileri sikadir) San’ani, Sibiilii’s-seldm, 111/127; Sevkéni, Neylii'l-evtdr,
VI/171.

¢ fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 11/361; Kurtubi, Camiu'l-ahkami'l-filkhiyye, 11/213. Bagka bir rivayet igin
bkz. Abdurrezzak, el-Musannef, V11/204.

% fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111/360; Maverds, el-Havi'l-kebir, IX/189; Bagavi, et-Tehzib, V/334; Necib el-
Mutil, Tekmiletii’l-Mecmi’, XVI11/326; Kal’act, Mevsiatii fikhi Omer, s. 837.

¢7 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111/377; Méverc}i, en-Niiket ve'l-uyiin, IV/74; Ton Hazm, el-Muhalld, 1X/63;
Kurtubi, Camiu'l-ahkdmi’l-fikhiyye, 11/211; AlGsi, Rihu'l-medni, C.X, Cuz, 18, s. 131; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, V/3475.

%8 Rurtubi, Camiu’l-ahkami’l-fikhiyye, 11/213.

¢ Tbn Hazm, e/-Muhalld, 1X/66; lon Kayyim el-Cevziyye, [lamu’l-muvakksin, IV/281; Ton Kesir, Tefsiru’l-
Kur'ani’l-Azim, 111/263. Ayrica bak. Adevi, Hdsiye, 111/172.

0 Cessas, Ahkdmu’/l-Kur'an, 111/390 vd; Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 1V/72-74; Tont’-Arabi, Ahkdmu’l-
Kur'an, 111/336 vd; Kurtubi, Ca‘miu’/ﬂh/eﬁmi’/ﬁ/eht}fye, 11/211; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kut'dni’l-Azim, 111/262
vd; Alasi, Rihu'l-medni, C.X, Clz, 18, s. 131; Ibn AsGr, et-Tahrir ve't-tenvir, XVII1/152 vd; Sayis, Tefsiru
dyati’l-ahkdm, 111/223 vd.

" Tbn Kayyim el-Cevziyye, ['lamu’l-muvakkiin, IV/281.

72 Bkz. AbdurrezzAak, el-Musannef, VI1/207

73 Bkz. [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 111/377.
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islememis oldugu 6nceki haline ¢evirme gibi ézelliklere de da sahiptir™. Nitekim Ma-
liki hukukgularinin da bu yaklagim igerisinde olduklari gériilmektedir™.

b) Nikahi Tevbe Sartina Baglayanlar

Bazi fakihler, zina sucu isleyen bir sahsin nikahinin sahih olabilmesi igin suc-
lunun mutlaka tovbe etmesi gerektigi aksi halde akdedilecek bir nikahin gegersiz
olacagl diislincesindedirler. Bu goriigiin temsilcileri 6zellikle Hanbeli™ ve Zahiri”
hukukgularidir. Eb(i Ubeyde; Katade, ishak gibi alimler de zinakar kimselerin evlilik-
lerinin sihhatini her ikisinin de kadin/erkek tevbe sartina baglayan hukukgulardan-
dirlars. ibn Teymiyye de ayni gériisii tagimaktadir. Yani ibn Teymiyye'ye gore tévbe
etmedikce bir zaniyenin nikahlanmasi helal olmaz. Tévbenin kriteri ise failin artik
zinaya arzu duymamasi ve fiilen bu davranigini terk etmis olmasidir™. Ayrica tévbe,
Maliki hukukcularinin ileri stirdiikleri sartlardan biridir. Maliki hukukculart ézellikle
acgiktan zina sugu isleyen ve toplum icerisinde bu ydniiyle meshur olan faillerin ni-
kahlarinin sahih olabilmesi icin tdvbenin sart oldugu diisiincesindedirler. Bu mezhep
hukukgular tévbe etmemeyi sugta/zinada 1srar ve kararlilik olarak telakki ederek bu
1srara istinaden bu Kkisilerin nikahlarinin caiz olmayip haram olduguna hiitkmetmis-
lerdir®.

Hanbeli hukukgular “ve’l-muhsandt mine’l-mii’mindt”™ ayetinde gecen
“muhsandt” kavramini iffetli hanimlar seklinde anlamlandirmiglar bu nedenle de
tovbe etmedikleri siirece zinakar bir kadinla evlenmeyi haram hitkmiinde gérmtisler-
dir. Yani tévbeyi sadece kadina miinhasir kilmiglardir. Ayrica ayette gecen “Bu,
mii’minlere haram kilinmistir.” & ibaresi, nikahin sahih olabilmesi icin tévbenin ge-
rekli oldugunu ifade eden diger bir delildir. Tévbenin kriteri ise, su¢lunun sézle pis-
manlik ifade etmesinin disinda artik zinaya arzu duymamasi ve fiilen bu davranigini
terk etmis olmasidir®.

Hanbeli hukukcularinin zina eden faillerden sadece kadina tdévbeyi gerekli
gormeleri diistindiiriict ve ilgingtir. Clinkl ayet ve hadislerde zina eden erkekle kadin

7 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Erturhan, “Islam Hukukunda Cezasi Infaz Edilen Bir Sugun Uhrevi
Boyutu”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 1/1, s. 197-216. Bu yaklagimi sergileyen fakihlerin
goriiglerini maddeler halinde géyle 6zetlemek mimkindir: a) Zina sebebiyle ken-
disine hadd uygulanan bir erkek ancak ve ancak ayni durumda olan yani hadd uy-
§ulanan bir kadinla nikah akdi kurabilir. b) Zina sugu igleyip de kendisine ceza in-

az edilmeyen bir erkek veya kadin cezasi infaz edilenlerle nikahlanamaz, ¢) Haya-
tinda hig zina fiili irtikdp etmemis kimseler de cezasi infaz edilen faillerle evlene-
mezler. Clinkl aralarinda bir miimaéselet bulunmamaktadir.

s Adevi, Hasiye, 111/172; S&vi, Bulgatii’s-salik, 11/349; Uleys, Minehu'l-celfl, 111/265.

76 Tbn Kudame, el-Mugni, V1/601-602; Tbn Kudame el-Makdisi, e/-Kafi111/38; Ibn Teymiye, Mecmii'u
fetdvd, XXX11/112 vd; Tbn Muflih, el-Miibdi’, V11/69; Behati, Kessafiil-bind’, V/82-83; Ruhayban,
Metdlibu ili'n-niihd, V/109-110;. Ayrica bkz. Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e, V/311 vd.

77 Tbn Hazm, el-Muhalld, TX/63.

78 Maverdi, el-Havi'l-kebir, IX/189; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, I11/262.

7 Tbn Teymiye, Mecmi'u fetdvd, XXXII/112 vd. Ayrica bkz. Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer'e, V/311
vd.

80 Adevi, Hagsiye, 111/172; Uleys, Minehu’l-celil, 111/265.

51 Nisa, 4/25.

82 Ngir, 24/3.

8 fbon Kudame, el-Mugni, VI/601-602; Tbn Kudame el-Makdisi, e/-Kafi,111/38; Ibn Teymiye, Mecmi'u
fetdva, XXXI11/112 vd; Ibn Muflih, el-Miibdi’, V11/69; Behtti, Kessdfiil-kind’, V/82-83; Ruhaybani,
Metdlibu ili'n-niihd, V/109-110;. Ayrica bkz. Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e, V/311 vd.
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hakkinda her hangi bir ayirim yapilmamis, bu yasak fiili irtikdp eden herkesin ayni
sucu ve giinahi iglemis olacagl, ayni miieyyideye tabi tutulacagi sarahaten belirtilmis-
tir. Ger¢i Ahmed b. Hanbel'den zina isleyen erkegin de tovbe etmesi gerektigine dair
ibnti’l-Cevzi'nin naklettigi bagka bir gériigiin bulundugu belirtiliyor ise de** mezhepte
gecerli ve hakim olan goriis zani erkege tOvbenin sart kosulmadigl yéniindedir®.
Boyle bir yaklagim zinanin odaginda kadinin bulundugu gibi bir izlenime neden ola-
bilir ki bdyle bir yaklagimin islam hukukunun esaslariyla bagdastiriimasi mimkin
gozilkmemektedir.

Hanbeli fukahasi zina eden bir kadinla nikah akdinin kurulabilmesi icin ayrica
kadinin iddet beklemesini de sart kosmuslardir. Bu siire normalde bosanan bir kadi-
nin beklemesi gereken iddet siiresi kadardir. Kadin hamile ise bu siire cocugunu do-
guruncaya kadardir. Zaniyenin iddet beklemesinin mesnedi olarak gdsterilen gerekge-
lerden biri, bir mii’'minin syyunu baskasinin tarlasina akitmasirun helal olmayaca-
Sreeryoniindeki hadistir. Bir kiginin evlendikten sonra cinsel iligkiye girdigi esinin
hamile cikmasi tizerine Hz. Peygamber’e bagvurmasi, Hz. Peygamber’in de bu kar1 —
koca arasini tefrik ederek kocadan, kadininin mehrini édemesini talep etmis olmasi
ve ayrica kadina yiiz kirbag zina cezasi uygulamis olmasi®” da bu fakihlerin temel
aldiklart deliller arasinda yer almaktadiree.

Zeki Duman, Nisab(ri'nin, “¢dvbe etse dahi zina isleyen kisilerle evienmenin
kesinlikle haram oldugu” seklindeki gorlisiine yer verir®. Fakat biz atifta bulunulan
bu kaynakta bdyle bir ifade ve kayda rastlayamadik®. Maamafih, zina irtikdp eden
bir erkegin tdvbe etse dahi iffetli bir kadina denk olamayacagi dolayisiyla da onunla
evlenemeyecegi goriigiinde olan Safii hukukcusu ibnii’l-imad gibi fakihler yok degil-
dir. Fakat bu goriisiin mezhepte kabul géren bir goriis olmadigt anlasilmaktadire:.

Duman kendisi de tdvbenin zanilerin evlenme engelini ortadan kaldiramaya-
cag1 goriisinii tasimakta ve aynen su dusilincelere yer vermektedir: “Kanaatimizce,
zina edenlerin, zina etmemis mii'minlerle evlenmesinin yasaklanmasi, aynen hirsizin
elinin kesilmesi, katile kisasin uygulanmasi, dort sahidi olmadigi halde iffetli bir
mi’'mine zina isnad eden kigiye hadd-i kazfin uygulanmasi gibi diinyevi bir haddir.
Hirsizin, katilin ve mifterinin suclart mahkemece sabit goériildiikten sonra “ben tevbe
ettim...” demeleri onlardan diinyevi cezayr nasil kaldirmiyorsa, zina etmig bir kisinin
tevbe etmesi de ondan ahiretteki cezayr mutlaka kaldirir, ama mii'minlerle evlenme
yasagini kaldirmaz. Aksi takdirde islam dininde esas olan cezalarin caydiricilik ilkesi,
zina sucunun dinyevi cezasindan kalkmig olur. Bdylece zina toplumda onlenemez
bir bigimde yayginlasmis olur.”s

8 Tbn Maflih, e/-Miibdi’, V11/70; Merdavi, el-Insaf, VI11/132.

8 bn Miflih, e/-Miibdi’, V11/70; Merdavi, el-Insaf, V111/132; Behtti, Kegsdfii'l-kind’, V/83.

8 Ebt Davad, Nikah, 43, 44, 11/615-616; Tirmizi, Nikah, 35, 111/437; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V11/738;
Zeylel, Nasbu'r-rdye, V1/146-147; San’ani, Siibiilii’s-seldm, 111/207; Sevkani, Neylii'l-evtdr, V1/363.

8" Hadis mirseldir. Bkz. Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII/255.

8 fbn Kudame, e/-Mugni, V1/601-602; Tbn Kudame el-Makdisi, e/-Kafi,111/38; Tbon Miiflih, el-Miibdi’,
VII/69; Behtl, Kessafii’l-kind’, V/82-83; Ruhaybani, Metdlibu iili'n-niihd, V/109-110.

8 Bkz. Duman, Beg Sirenin Tefsiri, s. 168.

% Blkz. Nisabtr, Gardibii’l-Kur'an (Taberi tefsirinin kenarinda), C. IX, ciiz. XVII, s. 47, 59 vd.

o Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, V1/256; Sebramellisi, Hdsiye ala’r-Remli (Nihayeti’l-muhtac ile birlikte),
V1/256; “Kefaet” , el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, XXXIV/266 vd.

°2 Duman, Bes Strenin Tefsiri, s. 182. Ayrica bkz. age, s. 176-177.
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4- Zinayi itiyat Haline Getirenlerin Nikahi*

Buraya kadar verilen bilgiler daha ¢ok zinanin basit su¢** seklinde tezahiir e-
den halleriyle ilgili hiikiimleri kapsamaktaydi. Kur'an ve hadis naslariyla siddetle
yasaklanan zina gibi bir fiilin siradan bir yasak gibi goriilmesi miimkiin olmamakla
birlikte, ayni sucun miinferit veya mahdut bir vak’a olarak kalmasi ile yaygin olarak
islenmesi, aleniliginde bir sakinca gériilmemesi, daha da &tesi zinanin kurumsal hale
getirilmesi arasindaki tehlike ve tahrip oraninin ayni olamayacagi agiktir. Hillasa
zinanin, fuhus® seklinde -ki Arapca’da bunun karsiliginda yaygin olarak 4iga* kav-
rami kullaniimaktadir-zinanin kurumsallagsmast miimkiindiir. Nitekim tarih icerisin-
de ve gliniimiiz diinyasinda farkli ad ve imajlar altinda fuhus olaylar1 olagelmistir.
Zinanin mevsuf/nitelikli sekli olarak da tabir edebilecegimiz bu tir ciirimleri diger
zina fiillerinden ayr1 miitalaa etmek isabetli olacaktir”. Ciinkii bu tiir zina fillerinde
aleniyet, sucu hafife alma, tegvik, tahrik unsurlarinin 6n planda olmasinin yaninda
zina adeta kurumsallagmig bir nitelik kazanmigtir. Zinanin itiyat®® haline getirilmesi,
fuhsun felsefl, sosyal, siyasal ve ekonomik anlamda yasam tarzi olarak benimsenme-
si onun diger basit zina olaylarindan ayr1 miitalaa edilmesini gerekli kilmaktadir.
Konuyla ilgili olarak M. Hamdi Yazir sunlari soyler:

“Zani, bir zaniye veya misrikeden baskasini nikdh etmez.-Zinakar bir Kkisi ev-
lenecek olursa alacagi kadin ya bir zaniye veya bir miigrikedir. Ciinkii iman ve iffet
sahibi temiz saliha kadinlar bunlardan nefret eder, ona tenezziil etmezler veya et-
memelidirler. Bu vasiftaki erkekler de olsa olsa ya kendisi gibi zinakar veya miigrike
bir kadina ragbet eder ki miigrikelerin de iffeti megkiktur. Ve iste zina sirke, sirk de
zindya bdyle yakindir. Diger taraftan karakter itibariyle zindkar olan bir erkek, iffetsiz
kadinlarla alakadar olur, onlardan tiksinmez, aksine sehvetini tahrik edip hevasina
uyduklarindan dolayr onlarin cazibesine kapilirlar. Bu his onun evlenme hususunda-

% Zinanin itiyad: ile gerek ceza infazi éncesi irtikap edilen ¢ok sayida zina sugunun iglenmesini (tedahiil),
gerekse, infaz sonras: tekrar irtikdbini (tekerriir, itiyat ve iptild) kisacasi zinanin sahsin hayatindan bir
parca haline gelmesini kastediyoruz (Yazar). Bu kavramlar hakkinda genis bilgi icin bkz. Sabri
Erturhan, Isldm Ceza Hukukunda Tekerriir, Dilek Ofset Matbaacilik, Sivas, 2001; a. mlf, Islam Ceza Hu-
kukunda Ictima, Ragbet yaymlar, Istanbul, 2002.

%% Basit suglar (esas sug tipi-kural sug tipi), kendilerinde kanuni agurlatici bir sebep bulunmayan suglardir.
Mevsuf/Nitelikli Suglar ise, kendilerinde kanuni agirlatict sebep bulunan suglardir. Meseld bir hursizlik
sugunun sahte anahtar kullanarak, kap: ve pencereler kirilarak tkai mevsuf sug kapsamina girer. Adam
oldiirme basit sug kapsamina girerken, kisinin kendi babasini katli mevsuf sug kapsamina girer. Taner,
Ceza Hukuku (Umtmi Kisim), 5.103; Onder, Ayhan, Ceza Hukuku, 11/62-63. Kabe, cami gibi yerlerde
zina etmek, bir sahsin nikahi kendisine yakin akrabasiyla zina irtikdbi, Ramazan orucunu alenen ve
ickiyle bozmak, Peygamberlere ve kutsal kitaplara sévmek, hirdbe sugu islemek (hirsizligin nitelikli sek-
li) gibi fiiller de fikihda mevsuf suglara verilebilecek érnekler arasindadir (Yazarin notu).

9 Bozkurt, “Fuhus”, DIA, XI11/211-214.

% “Biga”, el-Mevsiata’l-fikhiyye, V11/129. Biga konusunda ayrica bkz. N{r, 24/33; Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an,
111/475-476; Tonii'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, 111/401-403; Razl, Mefatihu'l-gayb, XXI11/192; Sayis, Tefsiru
dyati'l-ahkdm, 111/328; Ates, Yiice Kut'an'in Cagdas Tefsiri, V1/188-190.

7 Sugun aleni iglenmesi, gesitli yollarla 6zendirilmesi, sugun iglenmesi igin bazi 6zel mekanlarin tahsis
edilmesi, sugun bir gegim kaynag: haline getirilmis olmast ve siirekli yapilmasi gibi nedenler Islam hu-
kuku agisindan fuhgu zinanin mevsuf gekline doniigtiirmektedir (Yazar).

% Ceza hukuku literatiiriinde sugta itiyat tekerriirden daha ileri ve tehlikeli bir sugc igleme gekli olup,
itiyadi suglu kendine 6zgt biyolojik ve psikolojik bir fizyonomiye sahip olan anormal bir sugludur
Donmezer-Erman, Ceza Hukuku (Genel Kisum), 111/124; Igel, Yaptirim Teorisi, s. 250. Genis bilgi igin
bkz. Uztlmez, “Sucta ltiyat”, Yargitay Dergisi, C. XXVI, Sy. 1-2, Ankara, 2000, s. 134-154; Erturhan,
Islam Ceza Hukukunda Tekerriir, s. 96-97.

168



Zina Isleyen Bir Sahisla Yapilacak Nikah Akdi 169

ki fikrini ve muhakemesini bozar da nikaha ragbet etmez ve sayet evlenecek olursa
alacagi Oyle birisi olur. Zira iffetin kadrini bilmez, ehl-i iffeti takdir etmez, kendi sina-
riny/benzerini arar, bu suretle erkegin iffetsizligi iffetsiz kadina diismesine saik oldu-
gu gibi nihayet nikah edecegi kadinin iffetsiz olmasina da bais olur......Zaniye bir
kadini da zani ve miigrikten bagkasi nikah etmez. Yani iffet ve namusu olanlar
zaniyeden nefret eder, onu nikah etse etse bir zinakar yahut zinadan sakinmamak
adetleri oldugu cihetle bir miisrik nikah eder. Clinkii “habis kadinlar habis erkekler
icin, habis erkeler de habis kadinlar icindir”°. Ve bu kabil bir nikah da mii'minlere
haram kilinmigtir“'. Cagdas miifessirlerden Siileyman Ates’in miitalaasi da sdyledir:
“Ayetin haber verdigi gercek sudur: Fahise bir kadini, ancak fuhsa alismig bir erkek
kabul eder. Namuslu insanlar, fahiselerle evlenmek istemezler. “Kotii kadinlar kotii
erkelere, kotii erkekler de kotii kadinlara; iyi kadinlar iyi erkeklere, iyi erkekler de iyi
kadinlara meylederler” ayeti de bu psikolojik durumu bildiriyor. Fasik, habis, isi
glici zina ve fisk islemek olan, iffetli kadinlardan hoslanmaz. O kendisi gibi iffetsiz
birini seger. Genellikle fahise kadin da kendi tiynetinde olan bir erkekle evlenir. “Ten-
cere yuvarlanir kapagini bulur.” Namuslu insanlar iffetsizlerle yagayamazlar. iffetsiz
insanlarla mutlu bir yuva kurulamaz. inanmig bir insanin, fuhug yapan biriyle hayat
siirmesi dogru olamaz. Onun i¢in mi'minlerin, zina edenlerle evlenmeleri haram
kilinmigtir. Clinkil bdylelerine ragbet, toplumda edepsizligin, utanmazligin artmasina,
namuslu kadinlara karsi ilginin azalmasina yol agar. Nitekim Avrupa toplumlarinda
bu iffetsizlik yayilmis, artik evlenilecek kizin bagka erkelerle gayri mesru iligkilerde
bulunmusg olmasi bir ayip olmaktan ¢ikarilmigtir'e.

Modernizmi dini ve ahlaki kurumlarin toplum hayatindaki etkilerini kaldirmak
olarak telakki eden zihniyetle birlikte son ylizyilda fuhus tiirlii isim ve imajlar altinda
giderek yayllma imkani ve mesrulasma zemini bulmugtur. Bu climleden olarak mo-
dern Bati'da bireycilik hararetle savunulmusg, 6zgiirliilk anlayist saptirilmig, bunun
tabii bir sonucu olarak gencler aile ilgi, terbiye ve himayesinden mahrum kalmis,
ltiks ve pahali yasamanin ézendirilmesi ev ve aile yuvasi kurmay1 zorlastirmig, eko-
nomik ve siyasi basari en yiiksek ideal olarak empoze edilmisg, cinsellik bu amaca
ulagsmada bir istismar aract olarak kullanilmig, btitiin bunlar aile kurumunun biiytik
yara almasini, modernist toplumlarda veya kesimlerde fuhsun yayilmasini ve hatta
bir ig alani gibi nitelik kazanmasi sonucunu dogurmugtur'*.

Gunimizde fuhsun sebep oldugu AIDS vb. korkung hastaliklarin zuhtru, Is-
lam'in fuhsu dnlemek igin getirdigi hukuki ve ahlaki tedbirlerin ne denli énemli ol-
dugunu ortaya koymasinin yaninda fuhsun ¢irkinligi ve tahribatinin sadece sebep
oldugu ziihrevi hastaliklarla sinirli olmadigt da aciktir. Cinsiyet ahlaki bakimindan
fuhus ruhi sapikliklara ve kadin kisiliginin en énemli unsuru olan iffetin kaybolma-
sina sebep olur. Iffetin kaybolmasi kiginin cemiyet icinde geref ve itibarini kaybetme-
sine, bu ylizden de basgka ahlaki kusurlari yapabilecek hale gelmesine yol agar. Vazife
ahlaki bakimindan fuhug, bagka bir kigiye bir insan gibi degil bir esya gibi bakma

% Ndr, 24/26. “Habis” kavraminin anlamlari arasinda zinanin da bulundugu konusundaki yorumlar igin
bkz. Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an, 111/451; Razi, Mefatihu'l-gayb, XX11I/169; Sayis, Tefsiru dydti’l-ahkdm,
111/286.

100 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V/3473-3474.

101 Ntir, 24/26.

102 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdag Tefsiri, V/152.

103 Bozkurt, “Fuhug”, DIA, X111/213.
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anlami tasidigl icin insani prensiplere tamamen zittir. Nihayet fuhus sevgisiz olarak
viicudunu satmaktir; kisilik suurunu yiktig1 igin kisilige en agir hakarettir'®. Fuhsu
sadece kadinlara 6zgii bir fiil olarak algillamak da isabetli bir yaklasim olmaz. Zina-
nin yanisira bir takim cinsel sapiklik ve fiillerin erkekler tarafindan da adet haline
getirilmesi vaki'® oldugu gibi sektdrel anlamdaki fuhug olaylarinda erkegin bu sucun
en énemli unsurlardan birini olusturdugu da dikkatten uzak tutulmamalidir.

Fuhsun tehlike boyutlar: hakkinda kismen de olsa bir fikir veren bu mtitalaa-
lardan sonra ulemanin yaklasimlarina gegebiliriz. Fikih ve tefsir kaynaklarinda fahige
bir kadinla evlenmek su gerekcelerle haram kabul edilmistir:

a) Konuya iligkin nasslarin birlikte degerlendirilmesi haram hitkmiiniin fuhug
yapan kadinlarla (bagaya) evlenmeye miinhasir kilindigini goéstermektedir. Nevevi
(676/1277) gibi alimler bu gorustedir'e.

b) Hz. Peygamber fahige kadinlara (bagaya) mehir verilmesini haram gérmiis-
tiir”. Dolayisiyla onlarla evlilik akdi yapmak yasaktir. Bu rivayeti yorumlayan ve
hadiste gegen mehir lafzina ticret anlami verenleri tenkit eden ibn Hazm séyle demek-
tedir: Ne dil agisindan ne de fikih literatliriinde zina karsilig1 ddenen tcret igin mehir
lafz1 kullanilmamigtir. Dolayisiyla “mehir” sézcligli sadece megri nikahta édenen
licret i¢in kullanilan bir istilahtir. Mehir nikaha 6zgii bir terim olunca fahiseleri nikah
etmek caiz olmayip, haramdirtee,

¢) Iffetli bir mii’minin zina ile 6zdeslesen bir fahiseyle nikah akdi yapmasi, bu
kisinin fasiklar*® kapsamina girmesine, hakkinda cesitli spekiilasyonlarin olugmasi-
na, zina tohmeti altinda kalmasina sebep olacaktir. Fisk meclislerinden dahi uzak
durulmasi emredilmis iken, bu tiir kadinlarla evlenmeye asla cevaz verilemez. Dolayi-
siyla fahigelerle evlenmek haramdir. Zemahseri (538/1143) ve Razi (606/1210) gibi
alimler bu diisiincededir'°. Razi ayrica saliha ve iffetli kadinlari birakip da biitliniiyle
fahigelere/bagaya arzu duyarak evlenmenin kesinlikle haram olduguna da vurgu
yapart.

d) Evlenilecek kimseler ayetin niizGil sebebinde de bahsedildigi gibi, zinay: he-
lal géren veya hafife alan genelev mensuplari veya sermayecilerinden iseler, bunlarin
nikahlart miisrike bir kadinin nikahi gibi kesinlikle haramdir. Ayet, bu tiir ka-
din/erkeklerle evlenilmeyecegi noktasinda nassdir. Yani asil niizQil sebebi (sevk-i ke-
lam) budur. Zinanin helal gértilmesi veya hafife alinmasi s6z konusu degil ise, bu
gibi kisilerle yapilacak bir nikah akdi haram olmasa bile tahrimen mekruhtur. Clinki
ayette bu tlr evlilikten son derece kaginilmasi icin “tahrim” lafzi kullanilmigtir. Aksi

104 Bozkurt, “Fuhus”, DIA, X111/211-214

105 Bozkurt, “Fuhus”, DIA, X111/211-214

106 Nevevi, el-Mecmi’, XV11/325.

197 Ton Ebi Seybe, el-Musannef, 111/439; Buhari, Biyt, 113, fcare, 8, Talak, 51..; Miislim, Miisakat, 40,41;
Ebt David, Tib, 23; Tirmizi, Biy0’, 46, Nikah, 37; Ibn Hazm, e/-Muhalld, 1X/66; Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibrd, V1/10, 13.

198 fon Hazm, el-Muhalld, 1X/66.

109 Fisk; kisinin biiyiik giinahlan iglemesi, kiitik giinahlar iglemekte 1srar etmesi veya farzlar terk etmesi,
kot fiillerinin iyi fiillerinden gok olmasi seklinde tanimlanmustir. Ama genelde bilyiik giinahlan igleyn
kigiler hakkinda kullanilan bir terim olmustur. Bkz. K&sani, Beddi’, V1/268; Safak, “Fisk”, DIA, X111/37-
38.

10 Zemahserd, el-Kessdf, 111/48; Razi, Mefitihu'l-gayb, XXI111/131; Ebusstd Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim,

IV/69; Yazir, Hak Dini Kut'an Dili, V/3477.

111 Razi, Mefatihu'l-gayb, XX111/131.
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halde bu lafiz kullanilmazdi'.

Ayet, fuhsu itiyat edinenlerle evlenmeyi yasaklamaktadir. Yukarida goriildiigii
lizere ayetin niizGl sebebi de budur. Tarih icerisinde biitlin kurum ve kuruluglariyla
islami bir muhit olusturulmus, gerek zecri tedbir ve miieyyideler gerekse sugu énle-
meye yonelik egitim ve giivenlik miiesseseleri yoluyla zinanin kurumsallagmasi en-
gellenmis, 1rza ve namusa yonelik bu tiir suglar olabildigince azalma egilimi goster-
mistir. Bu itibarla zina fiili igleyen biriyle yapilacak nikah akdi konusunda fakihlerin
daha ¢ok bireysel diizeyde kalan fiiller konusunda hiikiim verdikleri goriilmektedir.

Fuhsu itiyat edinen kadin veya erkeklerin evliligine ragbet edip iffetli erkek ve
kadinlar terk etmenin kesinlikle haram oldugu diislincesinde oldugumuz gibi fuhsu
hayat felsefesi, yasam tarzi, gegim kaynagi haline getiren ve igletmeciligini yapan
kadin ve erkekle akdedilen bir nikahin da ayni sekilde haram oldugu kanaatindeyiz.
Dolayisiyla bu yénde hiikiim veren fakihlerin gériislerini daha isabetli gériiyoruz.

Fakat biitiin bu diistinceler ve yorumlarla birlikte tdvbe unsurunu asla goz ardi
etmemek gerekir. Tovbe kapisinin herkese sonuna kadar agik oldugu malumdur.
Derveze'nin ifadesiyle “kafir, miinafik, yol kesici, kasitli katil gibi suglular icin Al-
lah’'in af ve rahmet kapilarint agan gergek bir tévbenin zani ve zaniyeler i¢in de aca-
caginda kugku yoktur.”> Fakat bu konumdaki kadin ve erkeklerin tovbelerinin hem
kalben, hem lisdnen, hem de fiilen gerceklesmesi sarttir. Failin fuhug ortamindan
uzaklasmasi, bu Kisilerle irtibatini kesmesi, diger emir ve yasaklara da titizlikle riayet
etmesi, kendisini ibadete vermesi ve biitiin bunlarda stireklilik ve kararlilik gosterme-
si gibi somut davraniglarin sergilenmesi gerekir. Tovbekar olduklari yoniinde bir
kanaate sahip olunduktan sonra bu Kkisilerle yapilacak bir nikahin hukuken gecerli
olmayacagini iddia etmenin isabetli olmayacagi kanaatindeyiz.

Tévbeden sonra tekrar eski yagsantisina donenlerle bir nikah akdi yapilip yapi-
lamayacagl hususuna gelince bazi islam hukukculart miikerrir suglunun tévbesinin
artik kabul edilemeyecegi diisiincesindedirler'. Bu yaklagim esas alindiginda fuhus-
tan tévbe eden sonra tekrar fuhsa dénen sonra tévbe eden sonra tekrar eski cirkin
yasantisina donen bir kadin veya erkekle kurulacak bir nikah akdi konusuna ihtiyat-
la yaklagmak gerekir. Ciinkii suc kroniklesmistir. islami degerler bir yerde hafife a-
linmistir. Dolayisiyla bu karakterdeki sahislarla yapilan bir nikahin ytriimeyecegi
agiktir. Kisacast mukerrir ve itiyadl suglularla tovbesini tekrar tekrar bozup eski ya-
santisina donen erkek ve kadinlarla evlenmenin caiz olmayacagi diisiincesindeyiz.

C- Konuyla Baglantili Diger Hususlar

Zina eden erkek ve kadinin yapacaklar evliliklerinin hukukiligi yaninda evli
eslerden birinin zina islemesinin mevcut nikah akdine etkisi, zina sonucu hamile
kalan bir kadinla yapilan nikah, zinanin, faillerin us@l ve furQlarini da kendilerine
haram kilip kilmayacagi, zina sonrasi yapilan bir evliligin cezay1 1skatt gibi hususlar
da fakihler arasinda ayrica tartigiimigtir. Simdi bu konulara iliskin gériis ve yakla-
simlara gdz atalim:

1-Evli Eslerden Birinin Zina islemesi

12 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 11/116; Ebusstd Efendi, [rsddii’l-akli‘s-selim, IV/69; Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, V/3473-3474, 3478. Ayrica bkz.. Uleys, Minehu'l-celil, 111/265.

3 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, X.Ciiz, s. 15-16.

114 (Jdeh, etfTe§rfu’lfcinﬁt"/ffslﬁtni 1/768; EbQ Zehra, el-Ukiibe, s. 195-196; “Tevbe”, el-Mevsiatii'l-fikhiyye,
XIV/131; Erturhan, Isldm Ceza Hukukunda Tekerriir, s. 36.

171



172 Sabri Erturhan

Evli eslerden birinin nikahli bulunduklar stire igerisinde islemis olacaklari bir
zina sonucu mevcut nikahin miinfesih olup olmayacagi hususu da tartismalidir.
Cumhfiru olugturan Hanefi"?; Safii''e, Maliki'", Hanbeli"'® ve Zahiri fukahasi' evlilik
baginin devam ettigi bir zaman diliminde eglerden birinin zina irtikdbinin mevcut
nikah akdini bozmayacagina hiitkmetmiglerdir. Miicahid, Ata, Nehai, Sevri ve ishak
gibi hukukcular da ayni diistincededirler'.

Zinanin fesh nedeni olamayacagi diisiincesindeki bu fakihlerin gerekgeleri ara-
sinda Hz. Peygamber'in huzuruna gelerek, higbir erkegin elini geri cevirmeyen bir esi
bulundugunu ve nasil bir yol izlemesi gerektigini soran sahabiye Hz. Peygamber’'in
verdigi cevaptir. Hz. Peygamber bu kisiye dnce esini bogamasi, adamin esini ¢ok sev-
digini sdylemesi tizerine de sabretmesi ve esini nikahinda tutmasi talimatini vermis-
tir'*'. Hz. Peygamber’in, Maiz'i evli iken zina etmesi nedeniyle recmetmis olmasina
ragmen egiyle olan nikahlarini feshetmemis olmasi da bu fakihlerin ileri siirdiikleri
bir diger gerekgedir'®. Yine Hz. Peygamber’'in Veda Hutbesinde zina irtikap eden evli
kadinlarin alinan bir takim tedbirlerle kendilerini diizeltmeleri halinde bosanmamala-
rin1 tavsiye eden sozleri de?® zinanin mevcut nikahi feshetmeyecegi yoniinde ileri
siiriilebilecek bir diger delildir'>. Diger taraftan Ahmed b. Hanbel, evlilik esnasinda
irtikap edilen bir zinanin ¢iftler arasindaki nikah bagini ortadan kaldirmayacag: dii-
siincesinde olmakla birlikte, “suyun (kendi spermlerinin) baskasinin tarlasina (bas-
kasiyla cinsel iligkiye giren bir kadinin rahmine) akitilmasini yasaklayan'?” hadisi
esas alarak bdyle bir evliligin devamini kerih/mekruh gérmektedir2.

Cabir b. Abdillah ile Hasan Basri ise zina isleyen bir kadinin kocasiyla arasinin
tefrik edilecegi diislincesindedirler. Ayrica Hz. Ali'nin bu konuda bir uygulamasi da
bulunmaktadir. Hz. Ali, zina eden evli bir erkegin nikahli hanimiyla arasini tefrik
etmis ve bu tefriki zina sonrasi erkegin hanimiyla cinsel iligkiye girmesine miisaade
etmeksizin gerceklestirmistir. Hz. Ali, boyle bir uygulamaya giderken, erkegin esine
zina iftiras1 atmasi akabinde miil¢dane’'ye bagvurulmasi sonucu aralarindaki nikah
baginin tamamen sona ermesini esas almig ve siibut bulan bir zina fiilinin tefrik
sebebi olacagina hiitkmetmigtir'?.

118 fon Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 111/115; Ton Abidin, Reddii’l-muhtér, 111/50.

16 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1X/190-191; Bagavi, et-Tehzib, V/334 Necib el-Muti, Tekmiletii’l-Mecmi’,
XVII/328.

17 Bagdadi, el-Medne, 11/795-796.

18 {on Kudame, el-Mugni, V1/603; Behttd, Kessafii'l-kind’, V/83.

119 fon Hazm, el-Muhalld, 1X/67.

120 {bn Kudame, el-Mugni, V1/603. Ayrica bkz. Méaverdi, el-Havi'l-kebir, 1X/190.

12! Tirmizi, Nikah, 12, VI/67; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1X/190-191; Ibn Hazm, el-Muhalld, 1X/67; Bagavi,
et-Tehzib, V/334; Necib el-Mutil, Tekmiletii’l-Mecmi’, XV11/328; Sevkani, Neylii’l-evtdr, V1/172.

122 fbn Hazm, el-Muhalld, 1X/67.

123 Tirmizi, Radd’, 11, Tefsir, 2, 9; Ibn Mace, Nikah, 3, 1/594; Sevkani, Neylii'l-evtdr, V1/172.

124 Sinkiti, Edvau’l-beydn, V/426.

125 Hadis hasendir. Bkz. EbG David, Nikah, 43, 44, 11/615-616; Tirmizi, Nikah, 35, 11I/437; Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrd, V11/738; Zeylel, Nasbu'r-rdye, V1/146-147; San’ani, Sibiilii’s-seldm, 111/207; Sevkani,
Neylii'l-evtdr, V1/363.

126 {bn Kudame, el-Mugni, V1/604; Ton Mflih, el-Miibdi’, V11/70.

127 1bn Kudame, el-Mugni, V1/603. Ayrica bkz. Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1X/190; Ion Hazm, el-Muhalld,
IX/67. Bu konudaki farkl: rivayetler icin bkz. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111/315.
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2-Zinanin Hirmet-i Musdhere'* Dogurmast

Zina fiilinin zina iligkisine giren kadin ve erkegin birinci dereceden yakin ak-
rabalariyla evlenme yasagi olusturup olusturmayacagi konusunda iki farkl yaklasim
bulunmaktadir. Hanefi'* ve Hanbeli®* hukukculan zina iligkisinin, aynen evlilikte
oldugu gibi faillerin ustil ve fiirGunu karsiliklt olarak birbirlerine stirekli (ebedi) ola-
rak haram kilacagi goriisiindedirler. Bu fakihler, “babalarinizin evienmis oldukla-
ri/nikahladiklar: kadinlaria evienmeyin”*' mealindeki ayeti temel alarak ayetin genel
kapsamlyamm olusunu ayette gecen “nikah” lafzinin liigat anlami olan “cinsel iligki”
anlamini bu hitkme varmalarinin gerekgesi olarak ileri siirmtglerdir. Yine bu hukuk-
cular haram yoldan meydana gelen bir cinsel iligkinin helaliyle ayni sonucu dogura-
cagina hitkmetmislerdir. Clinkd her iki durumda da istimta’ (karsilikli yararlanma)
s0z konusudur. Nikah sonucu birlesmelerin ¢ocuk olusumuna sebep tegkil etmesi gibi
zina iligkisinin de ¢ocuk olusumuna sebep teskil edecegi hususu bu fakihler tarafin-
dan ileri striilen bir bagka gerekcedir. Biitlin bu nedenlerden dolay1 zina da Adirmet-i
miiséhare dogurur. imran b. Husayn, Hasan, Atd, Tavis, Miicdhid, Sa’bi, Nehai, Sevri
ve Ishak gibi hukukgular da bu goriisii tagimaktadirlar'=.

Maliki mezhebinde haram, mekrth ve caiz seklinde ii¢ farkli gériis bulunmak-
la birlikte tercih edilen goriig, zinanin hiirmet-i miisahare dogurmayacagi yontinde-
dirss, Mezhebin imami Malik b. Enes’ten zinanin hiirmet-i miisahare dogurup do-
gurmayacagl konusunda miisbet ve menfi farkli iki gériis nakledilmistir>. Safii
fukahasi* ile ibn Abbdas, Said b. el-Miseyyeb, Yahya b. Ya'mer, Urve, Zihri, Ebl
Sevr, Ibnii’l-Miinzir gibi hukukgular da zinanin hiirmet-i mtsahare dogurmayacagi
gortglindedirler’s. Zinanin hirmet-i miisdhare dogurmayacagi diisiincesinde olan bu
fakihlerin gerekgeleri de sdyledir: Zina iligkisine girdigi bir kadinin annesiyle yapila-
cak bir nikahin hitkmiintin sorulmast tizerine Hz. Peygamber: “JM4! (\ | £~ Y-

128 Evlilik dolayistyla karsilikli olarak eglerin usl (anne, baba, dede, nine...) ve fiirGunun (ogul, kiz, torun
vb..) nikahlarnin biri birlerine siirekli olarak haram olmasina hiirmet-i miisdhare denir. Bkz. Ibn Riigd
(hafid), Bidayetii’l-miictehid, 111/989-990; EbG Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 67; Kal’aci-Kuneybi, Mu cemu
liigati'l-fukahd’, s. 432; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilleriihii, V11/100, 132-137; Déndiiren, Delilleriyle
Aile Ilmihali, s. 170; Sa’ban, el-Ahkdmii’s-Ser'iyye li'l-ahvali’s-sahsiyye, s. 141, 146-154; Selebi, Ahkdmii'l-
iisre, s. 164, 169; Imam, ez-zevdc ve't-taldk fi"l-filkhi”l-Islami, s. 95-97.

129 Kadihan, el-Fetdva’l-Haniyye, 1/360; Mevsili, el-ihtiyar, 111/117; Zeylei, Tebyinii’l-hakaik, 11/106; Babert],
el-Indye (Fethu'l-Kadir'le birlikte), 111/219-220; Ibnt’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 111/219-220; Seyhzade
(Damad), Mecmau'l-enhur, 1/266; Zuhayhi, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiihi, V11134-135; Selebi, Ahkdmiil-
iisre, s. 74. Imam, ez-zevic ve't-taldk fi"l-fikhi’l-Islami, s. 97. Zinanin hiirmet-i misahare doguracagina
hitkmeden fakihler sehvet ve intisar olmasi kosuluyla zinanin énctlleri kapsamina giren fiillerin de ha-
ramlik doguracag: diistincesindedirler. Bkz. age.

30 fbon Kudame, el-Mugni, V1/576; Merdavi, el-Insaf VIII/118; Behttl, Kessafii'l-kind’, V/70,72;
Ruhaybani, Metdlibu iili'n-niihd, NV/94-95; Zuhayli, el-Fikhu'l-Isliami ve edilletiihi, V11/134-135; Selebi,
Ahkdmii'l-iisre, s. 174; Imam, ez-Zevdc ve't-taldk fi"l-fikhil-Islami, s. 97.

131 Nis4, 4/22.

132 Ton Kudame, el-Mugni, V1/576. Bu konuda degisik rivayetler icin bkz. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
111/303-304.

133 Derdir, es-Serhu’s-sagir, 11/405; Uleys, Minehu'l-celil, 111/330; Selebi, Ahkdmii'l-iisre, s. 174 vd; Imam, ez-
zevdc ve't-taldk fi"l-filkhi”l-Islami, s. 97.

134 BAcY, el-Miintekd, 111/306-308; Sevkani, Neylii'l-evtar, V1/173.

155 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1X/191; Ibn Kudame, el-Mugni, V1/576; Necib el-Muti4, Tekmiletii’l-Mecmi’,
XVI1/326-327. Ayrica bkz. fbn Riigd (hafid), Biddyetii’l-miictehid, 111/993; Selebi, Ahkdmiil-iisre, s. 174.
136 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1X/191; Ton Rasd (hafid), Bidayetii'l-miictehid, 111/993; Ton Kudame, el-Mugni,

V1/576.
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haram olan zina fiilinin, helal olan nikah akdini harama ceviremeyeceSini'*” sdylemis-
tir. Diger taraftan zina gayr-i mesr(i bir cinsel iligkidir, erkek ve kadin arasinda daha
dnceden bir nikah bagi bulunmadigl i¢in bu iligki hukuk disidir. Bu itibarla zina yo-
luyla vaki olan bir cinsel iligki sonucu firds (nesep-evlilik bag1) sabit olmaz. Kisacasi
hukuk digt bir fiile hukuki bir nitelik verilemez. Biitiin bunlardan dolay: zina iligki-
siyle hiirmet-i miisdhare olugmaz. iliski hukuki olmayinca kadinin iddet beklemesi de
gerekmez. Kisacast hukuki olanla hukuk digi olan denk tutulamaz. Clinkii hukuki
olan nikah bir nimet ve ilahi liituftur, zina ise yasak bir fiildir. Yasak bir fiil ise nimet
ve lttuf olamaz.

3-Zina Sebebiyle Hamile Kalan Kadinin Nikahi

Zina sonucu hamile kalan bir kadinla yapilacak bir nikah akdi konusunda Is-
lam hukukcularinin farkli yaklagim igerisinde olduklari gériilmektedir. Hanefi
fukahasi bir erkegin, zina sonucu kendisinden hamile kalan bir kadinla yaptig1 nikah
akdinin gecerli oldugu ve nikah akabinde kurulacak cinsel iliskinin helal oldugu
noktasinda goriis birligi icerisindedirler. Zina iligkisi sonucu bagka bir erkekten hami-
le kalan kadin ile yapilan nikah akdi ise EbG Hanife ve imam Muhammed’e gore ayni
sekilde gecerlidir. Su kadar var ki bu kadinla ¢ocugunu doguruncaya kadar cinsel
iligkiye girmesi yasaktir. Clnkii Hz. Peygamber, bir kimsenin kendi suyu-
nu/spermlerini bir baskasimin tarlasina akitmgyr™® yasaklamigtir', Ebi Yusuf ise
zina sonucu bagka bir erkekten hamile kalan bir kadinla yapilan nikahin fasit oldugu
kanaatindedir. EbG Yusuf bdyle bir nikah akdini gegersiz sayarken meseleyi zina
harici hamile kalan ve ¢ocugunun nesebi sahih olan hamile bir kadinin durumuna
kiyas etmistir. Bu konumdaki bir kadinla yapilacak bir akdin sahih olabilmesi icin ise
kadinin ¢ocugunu dogurmasi 6n kosuldur. Ebu Hanife ve imam Muhammed ise
(,_Q; ¢ely9 b U=V - Bunlann disinda kalan kadinlarla nikahlanmaniz size helal
kilindi-"** ayetini delil gdstererek bu kabil bir nikah aktinin gegerli olduguna hiik-
metmisglerdir+,

Safii fukahasi da zina sebebiyle hamile kalan bir kadinla yapilan nikahin caiz
oldugu gortisindedirler. Clinkii zaniye bir kadinin iddet beklemesi gerekmez. Fakat
yine de bdyle bir nikah mekruh goriilmiigtiir. Mezhepte hakim olan goériise gore nikah
kiyildig1 andan ¢ocugun dogdugu siireye kadar gecen stre icerisinde cinsel iligkiye
girmek caiz degildir. Nisa sliresi 24. ayeti yaninda Hz. Peygamber'in, “yasak_fiilin

157 fbn Mace, Nikah, 63, 1/649 (Ibn Mace’de hadisin zayif oldugu kaydedilmistir); Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibrd, V11/273-274; Muttaki el-Hindi, Kenzi/l-ummal, XV1/326.

138 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1X/191; Ton Kudame, el-Mugni, V1/576; Necib el-Muti4, Tekmiletii’l-Mecmi’,
XVI1/326-327. Ayrica bkz. Tbn Risd (hafid), Biddyetii'l-miictehid, 111/993; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve
edilletiihii, V11/135-136; Sa’ban, el-Ahkdmii’s-Ser'iyye li'l-ahvali’s-sahsiyye, s. 151-154; Imam, ez-Zevdc ve't-
taldk fi'l-fikhi”l-Islami, s. 97.

139 Eb Daviad, Nikah, 43, 44, 11/615-616; Tirmizi, Nikah, 35, 111/437; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V11/738;
Zeylel, Nasbu'r-rdye, V1/146-147; San’and, Siibiilii’s-seldm, 111/207; Sevkani, Neylii'l-evtdr, V1/363.

140 Kasani, Bedai, 11/269; Kadihan, el-Fetdva’l-Haniyye, 1/366; Zeylei, Tebyinii'l-hakaik, 11/113; Tbn
Nuceym, e/-Bahru’r-rdik, 111/113-114; Seyhzade (Damad), Mecmau'l-enhur, 1/268; el-Fetdva’l-Hindiyye,
1/280; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 111/48.

141 Nisa, 4/24.

142 Kasant, Beddi, 11/269; Mevsili, el-ihtiydr, 11/116; Zeylel, Tebyini'l-hakdik, 11/113; Baberti, el-Indye
(Fethu'l-Kadir'le birlikte), 111/241-242; Tont’l-Hamam, Fethu'l-kadir, 111/241-242; Seyhzade (Damad),
Mecmau'l-enhur, 1/268; el-Fetava’l-Hindiyye, 1/280.
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yani zinamin helali yani nikaht haram kilamgyacagina” dair * hadisi de bu
fukahanin hamile bir kadinla yapilacak evlilik akdinin gecerli olduguna dair ileri
stirdiikleri gerekgeleri arasinda yer almaktadir. Bir diger gerekge de Hz. Omer’e ait
uygulamadir. Rivayete gére Hz. Omer, zina igleyen iki Kiginin itiraflari tizerine ceza
uygulamig, ardindan nikahla aralarini birlestirmeye gayret etmis ama erkek evlen-
mekten kac¢inmistir. Bu uygulama 6rnegi zina sonucu gergeklestirilecek bir evlilik
akdinde iddetin gerekli olmadiginin gerekgesidir'«.

Maliki** ve Hanbeli fukahasi ise zina sonucu hamile kalan bir kadinla dogu-
munu yapincaya kadar nikah akdi yapmanin caiz olmadig1 gériisiindedirler. Gerekge-
leri yine syyun baskasimin tarlasina akitiimamasini*e amir hadis ile dogumunu ya-
pincaya kadar (baskasindan) hamile kalan bir kadinla cinsel iliski kurulmasini™’
yasaklayan hadistir. Hanbell fakihler bu konumdaki bir kadinin nikahinin gecerli
olabilmesi icin ayrica kadinin tévbesini de sart kosmuglardir'.

4-Nikah Akdinin Cezay1 Diiglirmeye Etkisi

islam hukukgulari zina irtikabi sonrasi failler tarafindan kurulacak bir nikah
akdinin sucun cezasini diigtiriip diisiirmeyecegini tartigmiglardir. Hanefl mezhebinin
imami Eb(i Hanife digindaki hukukgular zina sonrasi gerceklestirilen bir nikah akdi-
nin sucun cezasinin digmesinde miiessir olamayacagi kanaatindedirler. Ciinkii nikah
yasak bir fiilin yani zinanin islenmesinden sonra akdedilmistir. Sonraki nikahin
hukuki olusu daha 6nceki hukuk ihlalini veya sugu ortadan kaldiramaz. Bir bagka
ifadeyle kisiler 6nce sug iglemis, bir hukuk kuralini ihlal etmigler béylece islenen sug
karsiliginda ongoriilen cezayi hak etmiglerdir. Sonradan hukuk cercevesine girilmesi
onceki sucun cezasini ortadan kaldirmaz. Bunun onaylanmasi zinanin endirekt ola-
rak onaylanmasi anlamina gelir ki bdyle bir onay, faillerin ceza infazindan kendileri-
ni kurtarmak icin evliligi basamak olarak kullanmalarini ve nikah kurumunun istis-
marini intag eder. Bir bagka ifadeyle kanuna karst hile yéntemi yayginlagmig olur'«.

Cezanin diismesi konusunda Eb{i Hanife'ye atfedilen farkli iki gériis bulun-
maktadir. Bu goriiglerden birinde Ebi Hanife, hirsizlikta ¢alinan malin daha sonra
satin alinmasi halinde failden cezanin diigmesi érneginde oldugu gibi, zina sonrasi
akdedilse dahi nikahin varliginin istimta’ hakki doguracagi, bu durumun da siiphe
olusturacagl, bu sliphenin de haddi diisiirecegi iddiasini ileri sirmektedir. Eb(i Hani-

143 fon Mace, Nikah, 63, 1/649 (Ibn Mace’de hadisin zayif oldugu kaydedilmistir); Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibrd, V11/273-274; Muttaki el-Hindi, Kenzil-ummal, XV1/326.

14 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1X/189; Bagavi, et-Tehzib, V/334; Necib el-Mutll, Tekmiletii’l-Mecmiy',
XV11/326; Kal'act, Mevsiatii fikhi Omer, s. 837.

45 fon Rigd (ced), el-Beydn ve't-tahsil, IV/463, 86-88; Ibn Kudame, el-Mugni, V1/601; Venserisi, e/-
Mi'yaru'l-mu’rab, IN/521; Derdir, es-Serhu’s-sagir, 11/677-678; Uleys, Minehu’l-celil, IV/300-301; Zuhayli,
el-Fikhu'I-Islami ve edilletiihi, V11/150; “Hamil”, el-Mevsiatii’l-fikhiyye, XV1/272-273; Sa’ban, el-Ahkdmii’s-
Ser’iyye li'l-ahvali’s-sahsiyye, s. 523.

146 Eba David, Nikah, 43, 44, 11/615-616; Tirmizi, Nikah, 35, I11/437; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V11/738;
Zeylel, Nasbu'r-rdye, V1/146-147; San’ani, Siibiilii’s-selam, 111/207, Sevkani, Neylii'l-evtdr, V1/363.

147 Ahmed b. Hanbel, I1I/62; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V11/738, 1X/208; Zeylel, Nasbu'r-rdye, 111/368-
369; San’ani, Sibiilii’s-selam, 111/209; Sevkani, Neylii'l-evtdr, V1/361.

148 fbn Kudame, el-Mugni, V1/601; Ibn Miflih, el-Miibdi, V11/69; Behtti, Kessdfii'l-kind’, V/82-83;
Ruhaybani, Metalibu iili'n-niihd, V/109.

149 fon Hazm, e/-Muhalld, X11/198; loni’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, V/277; Ton Muflib, el-Miibdi’, 1X/73-74;
Behiti, Kegsafiil-kind’, V1/98; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar, IV/10, 30; Tbn Abidin, Reddii’l-muhtar, IV/10,
30; Udeh, et-Tesriu’I-cindi’l-Islami, 11/367.
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fe'nin bu goriisii, hirsizlik sugunda yargi siirecinin baglamas icin bizzat mal sahibi
yani magdur tarafindan dava acilmis olmasi gerektigi, zina sonrasi gerceklestirilen
bir nikahin ise ¢alinan malin satin alinmasina kiyas edilmesinin dogru olmayacagi
gerekgeleriyle isabetli goriilmemistir. Clinkt hirsizlik davasindan énce malin ayni fail
tarafindan satin alinmasi halinde ceza diiser'®.

Diger ictihadinda ise Ebi Hanife aynen cumhiir gibi diisiinmekte ve sdyle de-
mektedir: Nikah, zina fiilinin gerceklesmesinden sonra yapilmistir. Zina irtikabi so-
nucu esasen haddin infazi gerekli hale gelmistir. islenen sug ile sonra yapilan nikah
akdi tamamen farkli seylerdir. Dolayisiyla bdyle bir nikah akdinin daha énce vaki
olan bir sucun cezasini telafi etme 6zelligi bulunmamaktadir. Bu nedenle de sonraki
bir nikahin énce iglenen zinanin cezasini diisiirmesi s6z konusu degildir's.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Zina sugu irtikdp edenlerle yapilacak bir nikah akdinin fikhen gecerli olup ol-
mayacagl hususunda fukahanin oldukga farkli goriigler ortaya koyduklari gériilmek-
tedir. Bu ihtilaflarin nedenleri arasinda ayetin haber nitelikli (ihbari) olup olmamas,
nikah kavraminin hem evlenme hem de cinsel iliski anlamlarina samil miisterek bir
lafiz olmasi, nesh, tahsis ve ayetin hilkmiiniin nitizul sebebine 6zgii oldugu iddialari,
biitiin bu iddialarin yaninda zina fiili iglemis sahislarla yapilan bir nikah akdinin
gecerli olacagina dair ileri siiriilen mevcut diger deliller ve dzellikle bliytik sahabilere
ait bu yondeki uygulama oOrnekleri bulunmaktadir. Biitiin bu iddia ve yaklagimlar
konuya iligkin bir goriig birliginin olugsmasini imkan vermemistir.

Yaptigimiz arastirmada goriilen odur ki ulema, genelde, zinanin ¢ok ¢irkin ve
agir bir su¢ olduguna vurgu yapmalarina, iffet sahibi bir miisliimanin bu nitelikteki
kisilerle evlilikten kaginmalar gerektigine ve zina edenlerin yine ayni karakterdeki
kisilerle evlenebileceklerine sik¢a vurgu yapmis olmalarina ragmen yine de zina eden
sahislarla yapilacak bir evlilik konusunda kesinlikle haram veya kesinlikle helal hik-
mil vermekten kaginmiglar, daha esnek bir tavir izleyerek orta bir yolu bulma ¢abasi
icerisinde olmuslardir.

Konu etrafinda olusan farkli yaklasimlar icerisinde bizim de katildigimiz go-
riig, tovbe eden bir zinakar ile yapilacak nikah akdinin gegerli olacagi yoniindeki
cumhra ait olan goristiir. Bununla birlikte suglular1 Maliki fakihlerinin de yaptig
gibi bir derecelendirmeye tabi tutmak'?, su¢ orani ve sucu igleme bigimini dikkate
alarak hitkiim vermenin daha isabetli olacagl kanaatindeyiz. Bu diislincemize gore
isledigi zina, sir perdesi icerisinde kalip, olaya kimsenin muttali olmadig1 veya yapti-
g1 sugun bilinmesi ve duyulmast faillerin aileleri gibi dar cevreyle sinirli kalanlar ile
kendilerine zina haddi infaz edilmis olan faillerle yapilacak bir nikah akdinin mutlak
anlamda caiz olacag dusiincesindeyiz. Iglemis olduklari zina fiili aile cercevesini
agarak bir mahalle, semt vb. bir yérede bilinecek derecede yayilan, alenilik kazanan
bununla birlikte inkar saiki olmaksizin cesitli nedenlerle tévbe de etmeyen bir kadin
ve erkekle evlenmenin mekruh yani tahrimen mekruh olacagi kanaatindeyiz. Defalar-
ca zina igleyen, bu hali herkesge bilinen, agtk¢a zina islemekten ¢ekinmeyen hatta bu
fiilini bir dviing vesilesi sayan veya zinay1 meslek haline getiren kimselerle yapilacak
bir nikahin, gercek anlamda tévbe etmedikleri ve bu tévbelerinde samimi olduklari

150 Rasand, Bedai’, V11/62; Udeh, et-Tesriu’I-cindi’l-Islami, 11/367.

151 Kasand, Bedai’, V11/62; Udeh, et-Tesriu’I-cindi’l-Islami, 11/367.
132 Bkz. Savi, Bulgatii’s-sélik, 11/349; Uleys, Minehu'l-celil, 111/265.
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iyice test edilmedigi stirece haram olacagi kanaatindeyiz.

Tévbe ettikten sonra tekrar zinaya ydnelen ve tOvbelerini tekrar tekrar bozan
sahislar ile kendilerine ceza infaz edilmis olmasina ragmen 1slah olmayan miikerrir
veya itiyadi zinakarlar ile yapilacak bir nikah akdinin ise ayni sekilde haram ve batil
olacag1 diisiincesindeyiz. Clinkii bu Kisiler sergilemis olduklart davraniglariyla kendi-
lerini diizeltmediklerini ve zinadan vazge¢mediklerini aksine sug islemekte ve huku-
ku ihlalde 1srar ettiklerini fiilen géstermis olmaktadirlar.

Tévbe etmis olsalar dahi, zina irtikdp eden bir kadin veya erkekle evlenileme-
yecegi yoniindeki yaklagimin isabetli olmadigini diisiiniiyoruz. Ciinkl icerisinde zi-
namin da sqyidigt bijyiik giinahlardan tdvbe eden kisilerin seyyidtinin (giinah ve
kétiiliiklerinin) hasenata (yiliSe-sevaba) cevrileceSini'> beyan eden ayet ile “giina-
fundan tdvbe eden bir kimsenin hi¢ giinah islememis gibi olacagini*> bildiren hadiste
de vurgulandig1 gibi tdvbe, nikahi haram kilan sebebi ortadan kaldirmaktadir's. Bu
itibarla “tevbe-i nasih”'¢ tabir edilen, kaliplagmis ve igtenlikten uzak sozlerden iba-
ret olmayip aksine kalp, dil ve fiil biitiinliigiiyle tam bir bilin¢ ve konsantrasyon igeri-
sinde eda edilen ve strduriilen bir tdvbe sahibiyle evlenmenin caiz olacagt agiktir's”.

Tévbe etmis olsalar dahi zina edenlerle akdedilecek bir nikahin gegersiz olaca-
&1 seklindeki yaklagim, gercekten islah-1 nefs ederek nezih bir aile yuvast kurmak
isteyen ve Islami bir hayat stirdiirmek isteyen kimselere kapiy1 kapatmak ve bir an-
lamda onlarn giinaha, suga ve zinaya tesvik etmek demektir ki bu tiir bir yaklagimin
islam’in evrensel ilkeleriyle ve amaglariyla bagdagmayacagi diigiincesindeyiz. Fakat
yukarida da arz ettigimiz gibi miikerrirleri, itiyadl suclulart ve tovbesini tekrar tekrar
bozanlari bu kategorinin disinda miitalaa etmek gerekir. Ciinkii bu tir yaklasimlarla
hem dinin hiikiimleri en azindan hafife alinmig olmakta hem de sucta 1srar edilmek-
tedir. Artik bu nitelikteki sahislar da siirekli olarak hukuka muhalefet etmelerinin,
kural tanimamalarinin sonuglarina katlanmak durumundadirlar.

SONUC

“Kanun koyucu bir hukuk kurali koyarken toplulugun genel diisiincesini ve
ahlak anlayisini g6z éntline almak zorundadir. Aksi takdirde hukuk kurali kendisin-
den beklenen sosyal islevi gerceklestiremez. Bu nedenle, bazen Aukukun asgari ahlak
oldugu veya devlet yaptirimina baglanmis ahlak kurallarinin hukuku olusturdugu” %
ifade edilmis olmakla birlikte “kanun koyucular bugiin, genel olarak, kamu sagligini,
giivenligini ve tabil kaynaklar korumak, is ve ticaret alaninda uygunsuz ve hileli
uygulamalar1 6nlemek, devlet gelirlerini korumak maksatlar ile su¢ koymaktadir.
Glinimiizde genel ahlak ve adab: korumak amaci ile su¢ koymak soyle dursun, hatta,
bu konuda bazi fiilleri su¢ olmaktan ¢ikarmak (decriminalisation) yada baz fiilleri
sadece idari tedbir ve miieyyidelerle karsilama (dépenalisation) yolu tutulmakta-
dir'®. Ama Islam hukuku biitiin emir ve yasaklarinda meselenin ahlaki cihetine her

183 Bkz Furkan, 25/68-70.

154 Tbn Méce, Ziihd, 30, 11/1420.

185 Sinkitl, Edvdu’l-beydn, /427

156 Bkz. Tahrim, 66/8.

157 Bkz. Karadeniz-Cagrici, “Tovbe”, [slam’da Inang [badet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, TV /350-352.

158 Bilge, Hukuk Baglangici, s. 20.

139 Dénmezer, “Su¢ Kavraminin Mengei ve Geligmesi”, http://www.kriminoloji.com/ Suc %20
kavrami.htm
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zaman ve zeminde son derece énem atfetmektedir. Islam hukuku tstiin ahlaki (ah-
lak-1 fadila), toplumu ayakta tutan temel dinamiklerin basinda gérmiis, bu itibarla
ahlakin korunmasina son derece énem atfetmis, bu ciimleden olarak ahlak ilkelerine
aykirilik tegkil eden fiiller kargiliginda cezal mueyyideler tertip etmistir. Yani islam
hukuku evrensel ahlak ilkeleriyle tam bir ittifak icerisindedir denilebilir®. Bu telakki
sebebiyle Islam, sadece magdura zarar veren zorla 1rza gegme fiilini yasaklamakla
kalmamis, ahlaksizlik ve hayasizlik olarak niteledigi gayr-i mesr iradi cinsel iligkile-
ri yani her tiirlii zina fiillerini de yasaklamistir. Az dnce de belirttigimiz gibi istiin
ahlaki meziyetlerle donanmisg bir fert ve bu fertlerin olusturdugu temiz bir toplumun
kurulmasi Islam hukukunun temel amagclari arasindadir. Temiz bir toplumun olus-
masi icin neslin de temiz olmasi, neslin temiz olmasi i¢in de kadin ve erkek arasinda
kurulacak bagin hukukun cevaz verdigi sahih ve mesrli/hukuki evlilik dairesi iceri-
sinde kurulmasi lazimdir. Neslin korunmasi butiin dinlerin oldugu gibi islamin da
korumayt amag edindigi temel degerler arasinda yer alinca bu amacin gerceklestiril-
mesi i¢in bu Islam hukukunda ister iradi isterse gayr-i iradi olsun her tiirlii fuhug ve
zina yasaklanmugtir. islami degerlere bagli bir misliman her zaman ve zeminde
nesebin karismasini, ailenin dagimasini, hisimilik, komsuluk, arkadasitk gibi basla-
nin ¢oziltip toplumun manevi ve ahlaki degerlerinin temelden sarsilmasint intag eden
ve insant bedeni zevklerinin esiri yapip asagilqyan'®' zinay1 yasak kabul edecek, zina
irtikap etmeyecegi gibi, ilgili nasslari daima géz 6niinde bulundurarak dinen zina
kabul edilen veya zina saibesi bulunan evliliklerden de uzak duracaktr. iffetsiz bir
erkegin iffetli bir kadina denk olamayacagi, boyle bir evliligi gerekirse taraflarin veli-
lerinin feshetme haklarinin bulundugu yéniindeki ictihadlara'> da daima dikkat
edecek, kuracagl evlilik yuvasinda iffet, namus ve dindarlik unsurlarini 6éne cikara-
caktir.
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iSLAM HUKUKU LITERATORUNDE ESYA HUKUKUNUN
TEMEL KAVRAMLARI VE KONU VE KAPSAM ACISINDAN

“MiLK” TERIMI®
Dr. Halit CALIS"

Fundemantal Concepts of Real Law in the Islamic Law Literature and the
Term of “Milk” from the Perspective of Subject and Content

In this study, it has been attempted to find out the fundemantal concepts of Re-
al Law in the Islamic Jurisprudence literature and it has been also discussed the
term of “Milk” from the perspective of subject and content.

The Muslim jurists have mainly referred to three concepts in order to present
the rigths about objects in accordance with the power of right and its quality.
These are “milk” which means the strongest right, “ibaha” which means the
weakest right and “hukuk” means the rights between “milk” and “ibaha”.
Although the subject of ownership consists of property in general, it is
controversial what might be considered as property in the Islamic
jurisprudence. Taking into consideration the data related to the subject and
doctrinaire discussions, it is possible to say that everything which has material
value among people and usable in religion are considered to be property
according to the law. That’s why this is the subject of “milk”.

From the perspective of vertical content, ownership requires possessing the
extending parts of property which are on ground and under ground.
Nevertheless, concerning this matter the criteria is possibility of benefiting from
this property in the light of economic conditions of society and technical
developments.

GIRIS

Sahislarin egya iizerinde dogrudan dogruya hakimiyetlerinden dogan meselele-
ri dlizenleyen hukuk dali olarak esya hukukunun ana konusunu ayni haklar olugtu-
rur. Hukuki anlamda egya, “lizerinde ferdi hakimiyet saglanabilecek, iktisadi bir deSer
tasiyan, sahis dist cismani varliklardir” seklinde tanimlanmakta ve sadece maddi

" Bu makale, yazarn, “Islam Hukukunda Ozel Miilkiyete Getirilen Sinrlamalar” konulu doktora tezinin bir
bolumtntn, makale formatinda yeniden diizenlenmis seklidir

" Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, halitcalis@hotmail.com

! Oguzman-Selici, M.Kemal-Ozer, Esya Hukuku, altinci baski, Istanbul 1992, 5.6.
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mallar egya kapsamina alinmig olmaktadir. Ayni haklar ise, “bir kimseye bir sey iize-
rinde dogrudan dogryya hakimiyet saglayan ve bu sebeple herkese karst dermeyan
edilebilen haklardir.”

Ayni haklar gesitli agilardan tasnife tabi tutuluyorsa da® en ¢ok kullanilan tas-
nif, hakkin sagladig1 yetkiye gore yapilanidir. Buna gore ayni haklar “miilkiyet hakkr”
ve “sinurli qyni haklar” olmak ilizere iki temel gruba ayrilir. Egya tzerinde tam bir
hakimiyet ve en genis yetkileri saglayan ayni hak olarak tarif edilen miilkiyet, sahi-
bine, hak konusu iizerinde tam bir tasarruf yetkisi verir ki bu da, hak konusu olan
nesneyi kullanma (usus), semerelerinden istifade etme (fructus) ve tasarruf (abusus)
yetkilerini icermektedir. Sinirli ayni haklar ise, sahibine, milkiyette bulunan yetkiler-
den birini veya ikisini saglar. Bunlar da irtifak hakki, rehin hakk: ve gayr-i menkul
miikellefiyetidir.*

Oldukga ozet olarak takdim ettigimiz modern esya hukukunda esya iizerindeki
yetkilere ait bu temel kavramlar verdikten sonra islam hukukundaki duruma bakabi-
liriz.

islam hukukgulari egya tizerindeki yetkileri temelde iki kavramla ifade ederler:
“Milk” ve “ibdha”. Milk ve ibaha ayirimi, saglanan yetkinin giicii ve niteligine gore
yapilmigtir. Milk, esya tizerindeki en giiclii yetkilerin, ibaha ise zayif yetkilerin ifadesi
olmustur. Kaynaklarda net bir sekilde gértlebilen bu ayirim, ézellikle Hanbeli hukuk-
cu Ibn Receb (795/1392) tarafindan gelistirilen bir tasnifle tG¢lii hale getirilmistir.’ Bu
hukukcu esya iizerinde milkten zayif ve ibahadan giiclii yetkiler veren bir takim hak-
lar1, “huk@k” kavrami ile ifade ederek, bunlari ibaha ve milkten ézenle ayirmistir. O
halde islam hukukunda egya tizerindeki yetkileri, bu yetkinin nitelik ve giiciine gére
lic gruba ayirmak miimkiindiir. Bunlar, egya dzerindeki en giiclii yetkivi ifade eden
“milk”, en zayif yetkileri ifade eden “ibadha” ve bu ikisi arasinda, ibadhadan giicli,
milkten zqyif yetkiler veren “hukuk” denilen haklardir.°

Bu genel giristen sonra her bir kavrama biraz daha yakindan bakmaya ¢aliga-
lim.

I. TEMEL KAVRAMLAR

A. Milk

Az once de ifade edildigi gibi fikih literatliriinde esya hukukunun temel kav-
ramini milk olugturmaktadir. insanla esya arasindaki hukuki iligkiyi ifade etmek icin
islam hukukgulari, “el-malikiyye”, “el-memlitkiyye”, “el-milkiyye” kavramlarini kul-
lanmakla birlikte” “milk”¢ kavraminin kullanimi daha yaygindir. Nitekim klasik fikih

2 Oguzman-Selici, a.g.e., 4.

5 Bkz. Oguzman-Seligi, a.g.e., 20-22.

* Oguzman-Seligi, a.g.e., 20; Koprili-Kaneti, Biilent-Selim, Siurls Ayni Haklar, Istanbul 1972, 5.3.

5 {bn Receb, el-Kavdid fi'l-Fikhi'l-Islami, Daru’l-kitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, tsz., s.181.

¢ Hacak Hasan, Isldm Hukukunda Irtifak Haklar: ve Ilgili Kayramlann Geligimi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittst, Yaymlammamus yiiksek lisans tezi, Istanbul 1993, s.12.

7 Bu tiir kullanimlar i¢in bkz. Serahsi, e/-Mebsit, Beyrut 1414/1993, X111,122; XIV,116; XVII,122.

8 Milk, sozliikte “sahip oldugun her sey” seklinde tarif edilmektedir. Firizabadi, e/-Kdmisu’l-muhit, Beyrut
1415/1995, 5.954. “Milk” ve “miilk” kavramlari arasinda kullanim agisindan farklilik oldugunu; birinci-
sinin begeriyetin esyaya hakimiyeti anlaminda insan igin, ikincisinin ise esya ve insan da dahil tiim ka-
inata hakimiyet ve sahiplik anlaminda Allah Teéla icin kullanildigini s6yleyenler yaninda, iki kullani-
mun da ayni anlama geldigini ifade edenler de vardur. Genis bilgi igin bkz. Ragib el-Isfehant, e/-Miifredat
fi garibi'l-Kur'dn, Istanbul 1986, s.718; Fir(izdbadi, el-Kdmisu'l-muhit, 858; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt:

_)
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kitaplarinda mtilkiyet genellikle milk kelimesi ile ifade edilmigtir.° Milk kavrami fikih-

ta, egya'® Uzerinde en genis yetkileri bahseden miilkiyet hakki, irtifak hakki, rehin

hakki gibi haklar ifade eden bir kavramdir. Bu kavram her ne kadar bazen esya di-

sindaki seyler iizerinde kurulan haklar ifade icin de kullanilirsa da (milki’l-kisds,

milkii’n-nikah)", teknik anlamda milk sadece esya iizerindeki haklar ifade eder.'
Egya ile sahis arasindaki en giiclii hakimiyet baginin hukuki tasviri olan milk
kavramini®® tanimlarken, islim hukukcularinin bir kismi onun hukuki bir gerceklik
oldugunu hareket noktasi edinmis, bir kismi1 konusunu belirlemeyi esas almis, bir
liclincti kesim ise, onun sahis ile esya arasinda bir iligki olduguna dikkat ¢ekmistir.
So6z gelimi Maliki hukukgu Karafi (684/1285) milk kavramini sdyle tarif eder:

“Bir ayn ya da menfaatte takdir olunan, nisbet edildigi sahsa ondan yararlanma ve

feragat ettigi taktirde karsiligini (ivaz) alma yetkisi veren hukuki bir hitkiimdr."

Safil hukukgu Suyfitl (911/1505) de, ibnii’s-Siibki’den naklen ayni tanimi tekrarla-

maktadir.’s FurGk'u serheden Ibnii’g-Sat (723/1323) ise bu tanimu yeterli gérmemekte

ve tarife “dogrudan dogruya veya vekili vasitasiyla ayn veya menfaatten faydalan-
ma” kaydinin eklenmesi gerektigini belirtmektedir.'¢

Diger yandan Hanefl hukukgulardan Serahsi (483/1090), milk i¢in “milk, mut-
lak tasarruf yetkisidir"” derken; Kasani (587/1191) milki, “milkiyete konu olan sey
lizerinde, tasarruf hakkinin yalniz malike ait olmasi veya miilkiyete konu olan nes-
nede tasarrufta bulunabilmek i¢in hukukca milk sahibine taninan yetkidir” seklinde
daha acik ve teferruatl bir tarif yapmaktadir. Diger bir Hanefi fakihi ibnii’l-Hiimam

(861/1456) ise, “milk, milk konusu nesnede tasarrufta bulunma hususunda baglan-

gigtan Sari’ tarafindan taninan yetkidir’® geklinde bir tanim yapmis, ibn Niiceym

(970/1562) ve Ebu’'l-Beka (1094/1683) da “bir engel olmadik¢a” ilavesiyle bu tanimi

benimsemiglerdir. Zira malik olup da tasarruf yetkisine sahip olmama hali de s6z

konusu olabilmektedir. Nitekim hukuken kisitli (mahctr) olanlarin, miilk edinmeleri
mimkiindiir fakat tasarruf yetkileri yoktur. Ayni sekilde satim sézlesmesinde, akdin
konusunun (mebi") miilkiyeti, miicerred akidle aliciya (miisteri) gegmekte fakat, tes-
lim-teselliim (kabz) gerceklesmedigi slirece miigteri tasarrufta bulunamamaktadir. Su
-
Mu'cem  fi'l-mustalahdt  ve'l-furik el-lugaviyye, thk: Adnan Dervis-Muhammed el-Masri, Beyrut
1412/1992, 5.853.

° Zeydan Abdilkerim, el-Kuytdu'l-varide ale’l-milkiyyeti’l-ferdiyye li'l-maslahati’l-Amme fi’s-Serfati’l-
Islamiyye, Uman 1402/1982, s.11.

10 Egya “sey”in ¢oguludur. Dig alemi meydana getiren, insandan bagka her ttirlti maddi ve ménevi varlikla-
ra “sey” denir. Bkz. Ali el-Hafif, el-Milkiyye fi's-Seriati’l-Islimiyye, Beyrut 1990, s.18; Cin-Akgtindiiz, Ha-
lil-Ahmet, Tiirk-Isldm Hukuk Tarihi, Istanbul 1990, 11,242.

11 fbn Receb nikah igin milk kelimesinin kullanilmasini kritik ederken, nikahin “milk” yerine “hill” (helal-
lik) dogurdugunu, nikah akdinin izdivac oldugunu; bu sebeple -kendisi i¢in milk séz konusu olmamasi-
na ragmen- kadinin da kocasindan istifade ettigini soyler. Bkz. e/- Kavdid, s.189.

12 Hacak, Irtifak Haklari, s.13.

13 Hacak, a.g.e., 5.13. Krs. Bardakoglu Ali, “Hak”, DIA, Istanbul 1997, XV,144.

4 Karafi, el-Furilk, tah: Halil el-Mansar, Beyrut 1418/1998, III,364.

15 Suyti, el-Egbah ve’'n-nezair fi kavaidi ve furii Fikhi’s-Safiiyye, Beyrut 1413/1983, 5.316.

1® Tbnu’s-Sat, Idrdru’s-suriik ald envdri’l-furik, tah: Halil el-Mansar, Beyrut 1418/1998, 111,364-365.

17 Serahsi, el-Mebsit, X111,8,9.

18 Kasani, Beda’iu’s-sand’i fi tertibi’s-gerdl’, Beyrut 1974, VII,128.

19 fbnu’l-Himam, Fethu'l-kadir, Kahire 1389/1970, VI,248.
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halde milk tanimina “bir engel olmadik¢a” ilavesi zorunludur.?

Hanefl usulci ve fakihlerden Abdiilaziz el-Buhdri (730/1329) milk kavramini,
“milk, sahsa mutlak tasarruf yetkisi veren ve bagkasinin tasarrufunu engelleyen
seydir"?t geklinde tanimlarken; Ciircani (816/1413) “milk, sahsa mutlak tasarruf yet-
kisi veren ve bagkasinin tasarrufunu engelleyen insanla esya arasindaki hukuki bag-
dir” geklinde bir tanim yapmaktadir.? Ibn Teymiyye (728/1327) ise milkin “esya tize-
rinde hukuki tasarruf yetkisi” oldugunu belirtmekle yetinmigtir.>

Diger islam hukukgularinin milk tarifleri de ciimle terkibi ve sonuca etki etme-
yen farkli bazi kelimeler secimi diginda yukarida zikredilen hukukcularin tarifleriyle
paralellik arz etmektedir.

Yukaridaki tanimlar dikkatle incelendiginde Karafi, ibn Teymiyye, CiircAni ve
ibnii’'l-Hiimam milkin “hukuki tliski” olma 6zelligini agirlikli olarak 6n planda tut-
muslar; Kasani ve Abdiilaziz el-Buhari ise milkin “yetki unsuru”na yani, sahsa sag-
ladig1 yetkiye (tasarruf yetkisi) vurgu yapmiglardir.

Diger yandan Kasani, milkin konusunu belirlemeksizin “mahal” demekle yeti-
nirken, Karafi ve Ibnii’g-Sat, tariflerinde milkin konusuna yer vermisler ve bunu “qyn
ve menfaat” olarak tayin etmisler, Clircani ise bunu “esya” seklinde genellestirmistir.
Bu arada milkin, sahsa milk konusu egya tizerinde tasarruf yetkisi (aktif yetki) verme
yaninda, bagkasinin her tiirlii tasarruf ve miidahalesine engel olma hakki (koruyucu
yetki) da tanimasina Abdiilaziz el-Buhari ve CiircAni dikkat cekmiglerdir. Ibnii’l-
Himam'in milk tanimina, ibn Niiceym ve Ebu’l-Bekd'nin, ilave ettikleri “bir engelin
bulunmamast” sarti ise, ozellikle miilkiyet sinirlamalart bakimindan énemlidir. Zira
bu kayit, milkin en énemli unsurunu olugturan “tasarruf yetkisi’nde, herhangi bir
engelin bulunmamasi sartina baglamaktadir.

Tariflerde “thtisas”, “hdciz” gibi kavramlar kullanilmakla milkin sirf sahibine
miinhasir bir hak olduguna; “intifa”, “tasarruf” gibi kavramlarla da milkin, sahibine
milk konusu nesne tizerinde her tirld yetkiyi verdigine dikkat ¢ekilmek istenmistir.

Miilkiyet hakkindan giidtilen temel amac, kisinin, 6zel her tiirlii ihtiyacini her-
hangi bir engelle kargilagsmaksizin giderebilecek sekilde bir nesneye sahip olmasidir
(milkin inhisarilik/ihtisds_fonksiyonu). Diger bir ifadeyle ézel ihtiyaclarini kargilamak
istedigi nesne tizerinde kendisinden bagka hi¢ kimsenin hak iddiasinda bulunama-
masl, s6z konusu nesnenin sirf kendisine 6zgii olmasidir. Zira bu &zellikte olmayan
herhangi bir intifa bigimi her zaman sézl edilen amact saglayamayabilir. Mesela
insan miibah mallardan da yararlanma (intifa) hakkina sahiptir ama bu hak, “sizf’
sahibine ait inhisari ozellikte” bir hak olmadigindan bu tiir haklarda, mtlkiyet hak-
kindan beklenen faydanin temini miimkiin degildir.

20 fon Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, Beyrut 1405/1985, 5.346; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, s.853. Ayrica bkz.
Al el-Hafif, el-Milkiyye, s.24.

21 Buhar, Kesfu'l-esrdr, Beyrut 1418/1997, IV,516.

22 Circani, Kitdbu't-Ta'rifat, Beyrut 1403/1983, 5.229.

2 {bn Teymiyye, el-Kavdidu'n-niriniyye el-Fikhiyye, tah: Abdisseldim Muhammed Ali Sahin, Beyrut
1414/1994, s.151.

24 [slam hukukgularinin milk tanimi ve bunlarin tahlil ve tenkidi igin bkz. Ali Hafif, el-Milkiyye, s.25-33;
Muslih  Abdullah b. Abdtlaziz, Kuyiadi'l-milkiyyeti’l-hdssa, Beyrut 1408/1988, s.29-39; Abbadi
Abdiisselam Davd, el-Milkiyye fi’s-Seriati’l-Islimiyye, tabiatuhd ve vazifetuhd ve kuyiduhd, Amman 1974,
1,138 vd.; Debs-Ziadeh-Dilger, Richard A-Farhat J.-Konrad, “Isldm Hukukunda Miilkiyet Kavram”, 1slam
Hukuku Uzerine Aragtirmalar, trc: Halit Unal, Kayseri 1994, 5.98.
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Ote yandan, séz gelimi kiracinin kiraladigi seyde ve istiglal hakki sahibinin
vakif akarda alt icare veya iare gibi tasarruflarda bulunabilmesi bile bu ihtisas 6zel-
likli hak sayesinde miimkiin olmaktadir. Yoksa iizerinde tasarruf edilen bu seyler,
yani kira konusu nesne (me’'cur) ve vakif akar -vakif akarin rakabe miilkiyeti konu-
sunda bir takim ihtilaflar bulunmakla birlikte- tasarruf edenin miilkiyetinde degildir.
O halde “fasarryf” milkiyetin mutlak karinesi degildir.® Ayni sekilde bir kimsenin
malik sayilabilmesi i¢in milkiinde mutlaka bilfiil tasarruf etmesi, hatta edebilir ol-
mast da gart degildir. Nitekim bazi milk tariflerinde gegen “bir engel bulunmadik¢a”
kaydi da bu durumu ifade etmektedir. Ehliyetsizler, eksik ehliyetliler ya da mulkiyeti-
ne bagkasinin hakk: taalluk eden sahislar malik olmalarina ragmen tasarruf yetkile-
rini kismen veya tamamen kullanamamaktadirlar.

Muasir Islam hukukgularinin milk tanimlar ise, ya klasik dénem islam hu-
kukgularindan birinin tanimini tercih ve onu oldugu gibi alma veya yeni bir climle
kalibina dékme, ya da yeni unsur/lar ekleme seklinde olmustur. S6z gelimi Ali el-
Hafif milki tanimlarken “?atisds, zilyedlik (hiydze)” unsurundan hareket etmis®; Mu-
hammed el-Miibarek (1981), Kdsani (587/1191)’'nin tanimini aynen alip kendine ait
yeni bir terkiple ifade etmig*; M. Ebu Zehra (1974), Muhammed Ali es-Sdyis ve
Abbadi ise, Kasani'nin tarifi ile Ibni’l-Himam (861/1456)'mn tarifine Ibn Niiceym
(970/1562) ve Ebu’l-Beka (1094/1683)'nin ilavesinden olusan karma bir tarif yapmis-
lardir. Buna gore milk, “bir nesnenin belirli bir sahsa ait olup, baskasinin miidahale-
lerini engelleyen ve malike, ser’i engel olmadik¢a milk konusu esyada baslangictan
tasarryf yetkisi veren aidivet baSidir.”® Abdiilkerim Zeyddn ise Ciircani
(816/1413)'nin tarifini aynen tekrarlamakla yetinmektedir.?

Cagdas islam hukukcularindan milk tanimi en fazla kabul géren hukukcu
Mustafa ez-Zerka (1999) olmustur. O, milki sdéyle tarif etmektedir: “Milk, bir engel
olmadig: siirece, ser’an, sahibine tasarryf yetkisi veren ve baskasimin tasarryfunu
engelleyen bir aidiyet bagidir.” Gergekten de bu tarif, blitlin milk cesitlerini kapsadi-
&1 gibi oldukca da vecizdir. Zerkd'nin bu tanimi oldukc¢a 6nemli ve orijinaldir.

Milk kavraminin tanimi vesilesiyle bir hususu daha belirtmek gerekir. Milk ta-
nimlarinin bir kisminda tasarruf yetkisi unsurunun, “baskasina zarar vermeme” sarti
ile sinirlandirildigina sahit olunmaktadir. Bu tanim sahiplerine gore bu hal, hukuk ve
yarginin ulagtigi son merhaleyi ifade etmektedir. Clinkii her ne kadar dikkate alinma-
st gereken zararin, miktar ve cercevesinin belirlenmesi miinakasa konusu ise de,
miulkiyet hakki/yetkisi bagkasina zarar vermemekle sinirlandirilmigtir. Bunun anla-
mi, sayet mulkiyetin kisiye sagladigi yetkilerin kullanimi bagkalarina zarar verirse,
bu eylemlerin miilkiyet hakkinin tabii sonuglarindan sayillmamasidir. Miilkiyetin
niteligi konusunda benimsenen bu anlayig, zaman unsuru, bélge ve anlayig farklilik-

%% Bkz. Demir Fahri, Islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, Ankara 1988, 5.106.

26 Ali el-Hafif, Ahkdmu’l-mudmelat, $.37. Bu tanimin elegtirisi i¢in bkz. Abbadi, e/-Milkiyye, 1,151.

%" Miibarek Muhammed, Nizdmu'l-Islim, el-lktisad, Beyrut 1392/1972, 5.68.

28 Ebu Zehra Muhammed, el-Milkiyye ve nazariyyetii’l-akd fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Daru’l-Fikri'l-Arabi, yy.,
1977, s.71-72; Abbadi, a.ge, 1,150; Sayis Muhammed Ali, “Milkiyyetu’l-erfad Ii'l-ard ve mendfiuhd fi'l-
Islam”, et-Tevcihu’t-Tesril fi’l-Islim min buhls mu’temerati Mecmai'l-Buhtsi’l-Islamiyye, c.1, Kahire
1391/1971, 5.122-123. Tanim Sayis’e aittir.

29 Zeydan, el-Kuyadiil-varide ale’l-milkiyyeti'l-ferdiyye, s.11.

30 Zerkd Mustafa Ahmed, el-Medhalii'l-fikhiyyi'l-dm: elth/ehu’/ffs/_a‘mf fi sevbihi’l-cedid, dokuzuncu baski,
Beyrut 1968, 1,241. Krs. Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, Istanbul 1987, 111,29; Demir, Miilkiyet
Halks, s.108.
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lart ve hukukun ulastig1 agiklik ve netlik gibi bir dizi faktér sonucu olusmugtur.?

Miilkiyet hakkinin sahsa mutlak tasarruf yetkisi vermedigi, tasarruflarinin
baska kayitlar yaninda, fert/ler ya da topluma zarar vermeme sartiyla da sinirli oldu-
gunu vurgulama agisindan milk kavraminin tarifinde béyle bir ifadenin (zarar ver-
meme) bulunmasi faydali ve isabetli ise de, bizce bu kayit, zorunlu olmadig1 gibi
buna gerek de yoktur. Zira “bir engel olmadié: siirece” ifadesi zarar vermeme unsu-
runu da icermektedir. Bu ifade, ehliyet yoklugu veya kisitliligl, bagkasinin hakkinin
taalluk etmesi, iiglincii sahislarin hakkinin korunmas: yaninda; emredici ya da ya-
saklayict bir nassa agik muhalefet ve daha genel anlamda o hiikmiin konulmasi ile
gerceklestirilmesi amaglanan gayeye (mekasidii’s-seria) aykirilik unsurunu da ihtiva
etmektedir. “Zarar vermeme”, bu sayilanlarin diginda bir 6zellik degildir ki, ayrica
belirtilmesinde bir fayda mtilahaza edilsin.

Bu arada bazi yazarlarin tanimlarinda dikkat ceken bir diger husus ise, muh-
temelen tlkelerinde mer'i pozitif hukukun etkisiyle®, miilkiyetin unsurlari olarak
ifade edilen, milk konusu egyay1r kullanma (usus), semerelerinden istifade etme
(fructus) ve tasarruf (abusus) yetkilerinin tek tek sayilmig olmasidir.>® Halbuki klasik
dénem Islam hukukgular tasarruf kelimesine genel ve genig bir anlam yiiklemigler;
bu kelimeyi, milk konusu nesneyi sadece kullanma ya da yararlanma yetkisini ifade
etmek tizere kullandiklar gibi, bu ti¢ yetkiyi kapsayacak sekilde de kullanmiglardir.
Nitekim tasarruf kavramimin bu ézelligi sebebiyle bazi islam hukukculart milki ta-
nimlarken, yalnizca “tasarryf yetkisi” demekle yetinmigler, kullanma, yararlanma
gibi yetkileri ayrica s6z konusu etmemisglerdir. Bu noktada Maliki fakih TesGli
(1258/1842), zihinlerde herhangi bir slipheye yer kalmayacak sekilde tasarruf keli-
mesine aciklik getirmektedir: “Zasarryf kelimesi anlam genisligi acgisindan “cins”
kelimesine benzemektedir. Nasil cins kelimesi tek tek sqymaya gerek kalmaksizin cins
mefhumuna dahil olabilecek her seyi iceriyorsa; ayni sekilde tasarruf kelimesi de_fqy-
dalanma, tiiketme, yok etme (itlGf) gibi yetkilerin tamamint kapsamaktadir.”

Su halde tasarruf kavrami, bu yetkilerin tamamini iceren genis anlamli genel
bir gerceve olusturmasi sebebiyle, tanimda bu unsurlarin tek tek sayilmasi dogru
degildir.

Buraya kadar arz edilen verilerden sonra Roma hukukunda miilkiyetin tani-
minin yapilmadigi, Romali hukukculara atfedilen tariflerin, gergekte, Ortacag hukuk-
cularina ait oldugu® gerceginden hareketle Tahiroglu'nun “Her tarif, hukuk ilminin
belirli asamasina yyan miicerred diistincelerin mahsuliidiir. Miilkiyet hakkint tarif
etmek tesebbiisii, modern hukuk diisiincesinin eseridir’ iddiasinin islam hukuku

31 Krs. Ali el-Hafif, “el-Milkiyyetu’l-ferdiyye ve tahdiduha fi'l-Islam”, 5.100.

32 Musir (md.802), Suriye (md.768), Irak (md.1048) ve Libya (md.811) Medeni Kanunlari miilkiyeti tarif
ederken yukarida sayilan yetkilerden s6z etmekte ve bu yetkileri ayni kelimelerle ifade etmektedir. Bkz.
Ali el-Hafif, el-Milkiyye, s.100;

3 Ornek olarak bkz. Abbadi, el-Milkiyye, 1,141; Hanbtile Muhammed Ali, el-Vazifetii'l-ictimdiyye 1i'l-
milkiyyeti’l-hdssa, Kahire 1974, 5.496; Miibarek, el-lktisar, 5.68; Meshtir Emire Abdullatif, el-Istismar fi'l-
iktisadi’l-Islamf, Kahire 1991, 5.92; Mursi Bey Muhammed Kamil, e/-Emval, Ggiincti baski, Kahire
1362/1943, 5.89; Muhammed b. Ma’ctiz, el-Hukiku'l-ayniyye fi'l-Fikhi'l-Islami ve't-taknini’l-Magribi, yy.,
1410/1990, s.61.

54 Testli, el-Behge fi serhi’t-Tuhfe, Daru’r-regadi’l-hadise, yy., 1991, I1,654.

3 Koschaker Paul, Roma Ozel Hukukunun Ana Hatlar, trc: Kudret Ayiter, Ankara 1977, s.114; Tahiroglu
Biilent, Roma Hukukunda Miilkiyet Hakkinin Sinirlar, Istanbul 1981, 5.10,151.

% Tahiroglu, a.g.e., s.151.
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agisindan gecerli olmadigi aciktir. Zira Islam hukukgulari, ilk dénemlerden itibaren
milkiyeti tarif etme yoluna gitmisler ve yaptiklari tanimlar da, modern esya huku-
kundaki tanimlarin ihtiva ettigi tim Ozellikleri icermesi noktasinda caba
sarfetmislerdir.

Bu arada Islam hukukgulan “esya iéizerinde milk nitelikli haklar, terk ve zama-
nasimi ile sakit olmazlar™ seklinde genel bir prensip vaz etmek suretiyle, bireyle
esya arasinda hukuki iligki (miilkiyet iligkisi) bir kere tesekkiil ettikten sonra, bu
iliskinin sona erdigini gdsteren bir delil olmadig1 stirece miilkiyet iligkisinin devami-
na htikmedilecegini belirtmiglerdir. Fakat genel ilke bu olmakla birlikte iktisadl dege-
rinden s6z edilmeyen, basit, dnemsiz nesneler sahibinin onu terkedip ilgilenmemesiy-
le sakit olur, yani miilkiyet iligkisi sona erer. Ayni sekilde buluntu mal (lukata), ilan
edilip belirli bir siire gectikten sonra sahibinin pesine dislip aramadigi kanaatine
varilirsa s6z konusu nesne miilkiyete gecirilebilir.*

Sahislara egya tizerinde taninan en gii¢lii hakimiyetin ifadesi olan “milk” kav-
raminin, bu teknik anlamiyla diisiintildigii zaman modern hukuktaki “gqyni hak”
mefhumuna oldukca benzedigi gortliir. Zira ayni hak da esya tizerindeki en giiglii
haklarin ifadesidir. Tki kavram arasindaki bu yakinlik sebebiyle bazi muasir islam
hukukgulart milk ile ayni hak kavramini genel hatlariyla birbirine denk tutarlar. Kap-
samlari birbirine bu denli yakin olan iki kavramin, unsurlart da birbirine benzemek-
tedir.*

Klasik fikih literatiirinde milk, konusunun ayn ya da menfaat olusuna gore
tasnife tabi tutularak iglenmis, 6zellikle konusu ve kapsami lizerinde derinlemesine
tahliller yapilmistir. Bu ¢alismada konu, temel kavramlar diizeyinde ele alindigi igin,
milkin 6zellikleri, malike sagladigi yetkiler, gesitleri, fonksiyonu gibi hususlara giril-
meyecek; sadece konu ve kapsam acgisindan milk meselesi makalenin ikinci kisminda
ele alinacaktir.

Esya tlizerindeki yetkiler, kuvvetli olandan zayif olana dogru siralandiginda
milk nitelikli olanlari, hukuk nitelikli olanlar izlemektedir.

B. Hukuk

Egya tlizerindeki yetkilerden milkten zayif, ibahadan kuvvetli olanlari ifade e-
den “hukuk” kavrami milkten de ibahadan da farklidir. Milkten farklidir; zira, sahsa
sagladig1 yetkiler agisindan ondan daha zayiftir. Ibdhanin ise, kazandirdigi yetki
teknik anlamda bir hak degildir. Zira ibaha nitelikli haklar iptal ile batil olur; halbuki
teknik anlamda hak iptal ile batl olmaz.* Bu 0Ozelligi sebebiyle hukuk, ibdhadan da
ayrilmaktadir.

Milk ile ibaha arasinda orta seviyede yetkiler iceren “Aukuk” terimi her ne ka-
dar acik bir gekilde ve diger iki kavramdan farkli olarak Hanbell hukukgu ibn Receb
(795/1393) tarafindan kullanilmig ise de, bagka bazi hukukgularin da ayni kavrami
dikkatle ve diger iki kavramdan farkli anlamda kullandiklarini gérmekteyiz. Mesela
Hanefl hukukculardan Serahsi (483/1090) “milk” ile “hakku’l-milk” terimlerini dik-

57 Késani, el-Bedai, V1, 193.

38 Zerkegl, el-Mensir fi'l-kavdid, tah: Teysir Faik Ahmed Mahmud-Abdiissettdr Ebu Gudde, ikinci baski,
Vizarati’l-Evkaf ve’s-Suln, yy. 1982, 1,186.

3 Senhtrl, Mesddiru’l-hak fi'l-Fikhi’l-Islami, dirdse mukdrene bi'l-Fikhi’l-Garbi, Daru’l-fikr, Beyrut, tsz, 1,30;
Zerka, el-Medhal, 111,32. Boyle bir karsilastirma icin bkz. Hacak, Irtifak Haklari, s.14.

“© Ali Haydar Efendi, Diiraru’l-hukkdm serh Mecelleti'l-ahkdm, Istanbul 1330, I11,506.
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katle birbirinden farkli kullanirken*; Maliki usulcii ve fakih Kardfi (684/1285),
“hakku’t-temelliik” denilen yetkinin, milk niteliginde olup olmadiginin Maliki hukuk-
cular tarafindan tartisildigindan séz etmekte ve bu tartismanin oldukga cirkin oldu-
gunu, bdyle bir durumun gergekliginin olmadigini/olamayacagini ifade ile ciddiye alip
lizerinde durulmaya deger bulmadigini belirtmektedir.®> Bir diger usulcii ve fakih
Zerkesl (794/1392) de “hakku’t-temelliik” ve “hakku’l-thtisds” tabirlerinin milkten
farkli bir nitelik ve seviyedeki haklart gosterdigini ifade eder.® Bu arada haklarin
milkle sinirli olmadigini sdyleyen Molla Hiisrev (885/1480), “hakku’t-temelliik"in de
milk olmamakla birlikte bir “2ak” oldugunu ifade eder.*

Biitiin bu bilgiler bize, esya iizerindeki farkli gii¢ ve seviyedeki yetkileri ifade
eden “milk”, “hukuk” ve “ibdha” ayirimini, tespit edebildigimiz kadariyla her ne ka-
dar Ibn Receb (795/1393) sistemlegtirmigse de, bu siniflandirmanin Hanbeli mezhebi
ile sinirlt olmayip, zimnen de olsa diger fikih mezhepleri tarafindan da benimsendigi-
ni gostermektedir. O halde islim hukukunda egya tizerindeki haklarin milk, hukuk ve
ibaha oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Nitekim ¢agdas hukukculardan Senhfri
(1971) ve Zerkd (1999) milkle ibaha arasinda “el-menziletii’l-vusta” dedikleri bir yet-
kiden s6z etmektedirler.*

Sozu edilen yetkileri sistemlestiren Hanbeli hukukqu ibn Receb (795/1393),
hukuk nitelikli yetkileri bes gruba ayirarak incelemektedir:

1. Hakku milk*e

Efendisinin kitdbet anlagmasi yaptigi (miikatebe) kolesinin mali {izerindeki
hakki, mrisin kurdugu agdaki av tzerinde hentiz ihramda olan varisin hakki bu
grubun drneklerindendir.

2. Hakku temelltik*

Kiiclik cocugun malinda babasinin hakki, mudaribin, olusan kar iizerinde pay-
lasim Oncesi hakki, suf’a hakki kullanilarak malik olunacak nesne tlizerinde sefi’in
kendine diisecek kisim iizerindeki hakki vb. bu tiir haklardandir.

Birbirine ¢ok yakin olan bu iki kavram (hakku milk ve hakku temellik) hak
sahibi agisindan miilkiyet hakki ile sonuclanacak bir takim durumlar ifade etmekte-
dir. Burada belirli bir mal iizerinde hak olusmakta fakat; o nesnenin heniiz taksim
edilmemis olmasi (sefi’ ve mudarib misalindeki gibi) ya da hak sahibinin icinde bu-
lundugu 6zel bir durum (ihramda avin yasak olmasi gibi) milkiyetin olugmasini
engellemektedir. Fakat bu iki hak tiirii gecicidir ve sonucta miilkiyetle sonuglanmak-
tadir.s

3. Hakku'l-intifa®

Bu kavram, komsusunun duvarina zarar icermemek kaydiyla kiris koyma, za-

41 Serahsi, el-Mebsiit, XXVII,178.

42 Karafi, el-Furik, 111,367.

3 Zerkest, el-Mensiir fi'l-kavdid, 111,234. Ayrica bkz. Hacak, Irtifak Haklar, 5.18.

4 Zerka, el-Medhal, 111,48 (Molla Hiisrev, Diirer, 11,144).

45 Senh(rf, Mesadiru’l-hak, 1,10-11; Zerk, a.g.e., I11,47-48.

46 Tbn Receb, e/-Kavdid, s.181. Bu kavrami Hanefi hukukgular da kullanmaktadir. Bkz. Serahs?, e/-Mebsilt,
XXVIL,178; Kasani, el-Bedai’, V1,190.

47 {bn Receb, e/-Kavdid, s.181. Bu kavrami Karafi de kullanir. Bkz. e/-Furiik, 111,367. Hacak, bu kavramin
tim mezheplerde mevcut oldugunu soyler. Bkz. Irtifak Haklari, s.20.

48 Hacak, Irtifak Haklar, s.20.

“ Tbn Receb, el-Kavaid, s.183.
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ruret halinde komsusunun arazisindeki su mecrasindan atik sulart akitma... gibi
bagkasinin miilkii tizerinde arada hukuki bir islem olmaksizin dogrudan kanundan
dogan haklari ifade eder.

4. Hakku’'l-ihtisas®

Hicbir 6zel sahsin miilkii olmayan bir nesneden hak sahibinin sadece istifade
(intifa) etmesini miimkiin kilan, muavaza yollu akidlerle devri miimkiin olmayan
haklardir. Bu tlr haklarda hak sahibi milk yetkisine degil de bir ihtisdsa sahiptir.
Avcilikta kullanilan egitilmis av kopegi tizerinde sahibinin yetkisi, aydinlatma ve
tutusturma gibi islerde kullanilan kirli yaglardan istifade yetkisi, meytenin tabak-
lanmig derisi tizerindeki yetki ihtisds haklarindandir. Yine kamuya ait yol, park, cad-
de ve kaldirimlar ile mescidlerden®' istifade hakki da bdyledir. Bu gibi yerlere 6nce
gelenin ihtisas hakk: vardir.

Verilen orneklerden egitilmis av kopegi, aydinlatmada kullanilan kirli yag ve
tabaklanmis meyte derisinin, tizerinde miilkiyet kurulmaya elverisli olmadig1 kabul
edildiginde “hakku’l-ihtisds” grubuna ornek olmalart miimkiindiir. Ancak herhangi
bir seyin mal sayilip sayllmama ve dolayisiyla miilkiyete konu olmasinin yasaklayici
bir nass bulunmasiyla oldugu kadar, insanlarin o nesneyi hukuken ve tab’an mute-
ber ve bir ihtiyaclarini karsilama amaciyla kullanmalari ve ona iktisadi bir deger
vermeleriyle de yakin ilgisi vardir. Diger bir ifade ile nasslarin miilkiyet kurulmaya
elverigli olmadigini ifade ettigi mallari bu bakig acisiyla da ele almak gerekir. Nitekim
teknik sahada goriilen gelismeler bir takim kimyasal islemlere tabi tutulmak suretiyle
esasen ser'an necis olan geylerden, insanliga faydali ve kullanim agisindan hukuki
bir sakinca icermeyen iiriinler ortaya koymanin miimkin oldugunu gostermektedir.
Copliiklerden ve hayvan atiklarindan elektrik ve gaz tiretme boyledir. Kaldi ki tedavi-
de kullanilan bir ¢ok ilacin terkibinde hasere ve mikroplarin kullanildig1 bilinmekte-
dir. Dolayisiyla bu durum dikkate alindiginda sézii edilen nesnelerin, ser’'an faydala-
nilmasi miibah bazi mallarin hammaddesi konumunda olduklarini sdyleyebiliriz.

Su halde konuya bu noktadan yaklasildiginda her {i¢ 6rnegin de (av kdpegi,
aydinlatmada kullanilan kKirli (necis) yag, tabaklanmis deri) tizerinde mtlkiyet ku-
rulmaya elverigli ve dolayisiyla bunlar lizerindeki yetkinin “hakku’l-ihtisds” degil,
“milk” yetkisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kald1 ki, siiriiye bakmak, avda kulla-
nilmak ve ekin beklemek amaciyla kopek edinmenin caiz oldugunu ve hukuki islem-
lere konu olabilecegini, semeninin de miibah oldugunu ifade eden nasslar bulunmak-
tadir.

Mevcut nasslardan da hareketle Hanbeli hukuk¢u ibn Kudime (620/1223),
hadiste zikredilen ti¢ amacla kopek edinmenin caiz oldugunu belirtmekte; ancak,
satim, kira gibi hukuki islemlere konu edilmesinin caiz olmadigini, vasiyetinin ise
gecerli oldugunu soylemektedir. Ayni sekilde sézl edilen kdpegin haksiz fiile (gasb)

% fbn Receb, a.g.e., 5.184. Bu kavram Maliki ve ozellikle Safil literatiirinde de mevcuttur. Bkz. Zerkest, e/-
Menstir fi'l-kavdid, 1,186. Diger kaynaklar igin bkz. Hacak, [rtifak Haklari, 5.18 (45. dipnot).

3! fbon Receb, mescidlerde yer tutma konusunda hi¢ kimsenin oturdugu yerden kaldirilamayacagini,
bunun bir ihtisas hakk: oldugunu belirtir. Ancak ¢ocuklar, 6n saflarda (saf fadil) ya da safin ortasinda
bulunursa yerlerinin degistirilebilecegini soyler. Bkz. el-Kavdid, s.185. Kanaatimizce bu hususu, hukuk
zaviyesinden ziyade din egitimi agisindan ele almak ve s6z konusu davranisin, cocuklarin ruh dinya-
sinda meydana getirdigi etkiyi dikkate almak gerekir.

52 Bkz. Nesal, “Sayd ve'z-zebaih”, 12,13,14,16.

% [bn Kudame'nin bu iglemler arasinda ayirim yapmasinin kabul edilebilir hukuki bir dayanag: yoktur.

%
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maruz kalmast durumunda, gasibin tazminle miukellef olmayacagini belirtir.

Meytenin tabaklanmis derisinin temiz olup olmadigr hususunda da mezhep igi bazi

ihtilaflar mevcuttur. Fakat tabaklanmis meyte derisinin alim-satimi, kiralanmasi ve

yeme disinda her tiirlii faydalanma caizdir.>

Bir Hanbeli hukukgcu olan ibn Kuddme'nin verdigi bu bilgilerden, egitilmis av
kopegi ve tabaklanmig deri tizerinde hak sahibinin yetkisinin “mnz/&” nitelikli oldugu
ve bunlarin 6zel miilkiyete konu olabilecekleri; ancak malike sinirli tasarruf yetkisi
tanidiklart anlagilmaktadir. Yenilemeyecek durumda olup aydinlatma ve tutusturma-
da kullanilan yag da mabhiyeti itibariyle ayni degerlendirmeye dahildir. Durum bdyle
olunca ibn Receb (795/1393)in bu ii¢ sinif tzerinde hak sahibinin yetkisinin
“hakku’l-thtisds” Ozelliginde bir “hukuk” yetkisi oldugunu sdylemesini, Hanbeli mez-
hebinde ¢okga goriilen, herhangi bir meselede birden fazla rivayetten/gériisten birini
tercih veya kendi ictihadi olarak degerlendirmek gerekmektedir.s

Bu arada Safil hukukculardan Zerkesi (794/1392), icki, les hayvan derisi gibi
seyler iizerinde sahsin hakkinin, milk degil ihtisds hakki niteliginde oldugunu sdyler.
Dolayisiyla sahis bunlari terkeder, ya da bir kenara atar ve birisi alip, sarap sirke
haline dontstir, deriyi de tabaklarsa bunlara malik olur. Bu durumda ilk sahsin
istirdad hakki yoktur; zira miicerred ihtisds hakki, terk ve yiiz cevirme ile zaqyiflar.>

5. Hakku't-tealluks”

Bu tlir haklarda hak sahibi, nesnenin aynina da menfaatine de o anda malik
degildir. Sadece herhangi bir sebeple dogmus bulunan bir hakkin elde edilmesi bu
nesneye bagl kilinmigtir. S6z gelisi rehin alanin (mirtehin), hakkini tamamen tahsil
edinceye kadar rehin tizerindeki hapis hakki®®, mahcr miiflis ve bor¢lunun mali
lizerinde alacaklilarin hakki, tasarruf yetkisi verilen gsahsin malinda alacaklilarin
hakki... bu tip haklardandir. Bu hak ¢esidi, kavram diizeyinde olmasa bile biitiin
fikih ekollerince benimsenmistir.

Hukuk nitelikli yetkilerin bu son sekli, 6zellikle miilkiyet sinirlamalart acisin-
dan biiylik 6nem arz etmektedir. Zira bu tiir haklarla glidiilen amac, miilk sahipleri-
nin tasarruflarindan tiglincii sahislarin olumsuz etkilenmemesini saglamaktir. Diger
bir ifadeyle bagkalarina zarart dokunan ve haklarin zayi olmasi sonucunu doguran
tasarruflarin hukuken sinirlandirilmasidir. Bu da 6zel miilkiyetin fert/ler yararina

_)

Milke konu kabul edilen bir seyin, hukuki islemlere konu olmas: noktasinda -hususiyet arz eden bir
hukuki islem degilse- bir ayirima tabi tutulmamasi gerekir. Ozellikle ilk dénem miictehidlerinin bu ko-
nudaki gortsleri icin bkz. Cassds, Muhtasar ihtildfu’l-ulemd, thk: Abdullah Nezir Ahmed, Beyrut
1416/1995, 111,94-95.

5¢ Jbn Kudame, el-Mugni, Beyrut 1405,1984, 1,54-55; 1V,171-173.

% Kopek edinme ve képegi hukuki iglemlere konu etme, tabaklanmig deriden ve kitli yaglardan fayda-
lanma konularindaki rivayetlerin degerlendirilmesi ve fikhi hiiktimler i¢in bkz. Ibn Dakik el-ld,
Ihkdamu’l-ahkdm serh Umdeti’l-ahkdm, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut, tsz., I11,134-136; Zeylal, Nasbu'r-rdye
fi tahric ehadisi’l-Hiddye, iictinct baski, Beyrut 1407/1987, 1V,53-54; Kevseri Muhammed Zahid, en-
Niiketii't-tarife fi't-tehaddiis an rudid Ibn Ebi Seybe ald Ebi Hanife, Kahire 1365, 5.110-114,126-127,199-
200; Vefa Muhammed, Bey'w'l-a’yani'l-muharrame fi'l-Fikhi’l-Isldmi ve'l-Kanini'l-vad'i, Daru’l-Fikri’l-
Arabi, Kahire, tsz, 5.19-33; Dalgin Nihat, “Isldm Hukukuna Gére Satim Sozlesmesi Agismdan Mal Kavra-
m1”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakultesi Dergisi, sy:11, Samsun 1999, 5.120-122.

56 Zerkegi, el-Menstir fi’l-kavaid, 1,186.

57 Jbn Receb, e/-Kavaid, s.185.

%8 Hanefiler rehin hakkinin “milk” nitelikli bir hak oldugunu soyliyorlarsa da (bkz. Kasani, e/-Beddi’,
V1,145) kanaatimizce “hakku’t-tealluk” degerlendirmesi daha isabetlidir.
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sinirlandirilmasindan bagka bir sey degildir.>

C. Ibaha

Esya tzerindeki yetkilerin en zayifi olan ibdha kavramini islam hukukgulari
6zenle milkten farkli anlamda kullanmaktadirlar. $afii hukukcu Zerkesi
(794/1392)'nin tarifiyle, “/béha, bir aymi tiiketmek ya da menfaatten yararlanmak
lizere nesne sahibinin verdigi milk nitelikli olmayan bir yetki ve ruhsattir.” Son do-
nem Islam hukukgularindan ve ayni zamanda Mecelle sarihi Ali Haydar (1936) ise
ibahayi, “bild wvaz kendi mali ile intifa etmek iizere ahara ruhsat vermektir” seklinde
tanimlamigtir.® Cagdas islam hukukcularindan Mustafa ez-Zerkd da ibahayi aynen
Zerkegi gibi tarif etmistir. “/bdha, bir nesneyi tiketmek veya menfaatten yararlanmatk
lizere tarunan ve milk nitelikli olmayan yetkidir. ”**

Bu ii¢c hukukguya ait ibaha tariflerinin ortak 6zelligi ibahanin, ézel miilkte ta-
ninan yetki acisindan degerlendirilmesidir ki, teknik anlamda ibaha denilince de bu
anlagilmaktadir. Fakat islam hukukgularinin, biitiin bireylerin serbestce ve bagkasina
zarar vermeden serbest (miibah) mallardan ve kamu mallarindan esit seviyede yarar-
lanma yetkisini ifade etmek iizere de ibaha kavramini kullandiklari gériilmektedir.**

O halde islam kukukgulari ibdha kavramini hem &zel miilkiyet tizerinde mali-
kin izni ile kurulan yetkiler icin, hem de genel anlamda serbest (mtbah) mallar ile
kamu mallarindan genel istifade yetkisi anlaminda kullanmaktadirlar. Ancak ibaha
tiirt bir yetki, ézel miilkiyet tizerinde séz konusu oldugunda yetkinin kaynagi, mali-
Kin izni; mitbah mallar ve kamu mallar tizerinde séz konusu oldugunda ise, dogru-
dan kanun (o konu ile ilgili kanun maddesi/hiikmt) olmaktadir. ¢ Diger yandan ka-
mu mallarindan yararlanma hususunda biitiin fertler esit hakka sahiptir ve devlet bu
alanda ancak séz konusu yetkiden herkesin serbestce ve baskasina zarar vermeden
yararlanabilmesi amaciyla diizenlemede bulunabilir.

Su halde ibaha iki temel gruba ayrilabilir:

a) Ozel miilkiyete konu olan bir nesne tizerinde malikin izni ile kurulan yetki-
ler (ibédha hassa). Kisinin arabasina binmesi, evinde yatmasi, arazisinden gegmesi,
yemeginden yemesi vb. hususlarda bir bagkasina verdigi yetki hep bu tiir ibaha nite-
likli yetkilerdendir. Bu yetki, miilkiyete konu nesneyi yalnizca kullanma (arabaya
binme, elbiseyi giyme) seklinde olabilecegi gibi, tliketme/istihlak (yemegi yeme) sek-
linde de olabilir. Ancak her haliikkarda ibaha ile malikin milkiyet hakki sona erme-
mekte, yetki verilen kisi ise, sadece faydalanma hakki elde etmis olmaktadir.®

% Bu tiir miilkiyet sinirlamalar icin bkz. Calig Halit, Isldm Hukukunda Ozel Miilkiyete Getirilen Stirlama-
lar, (Yayimlanmamug doktora tezi) Konya 2001, s.176 vd.

60 Karafi, el-Furiik, 111,366,367,368; Ibn Receb, el-Kaviid, s.189; Ali Haydar, Diiraru’l-huklkdm, 111,505.

o1 Zerkesi, el-Kavdid, 1,73. Hanefi hukukcu Debasi de ibdhay1 bu anlamda kullanmaktadir. Bkz. Te’sisii’n-
nazar, thk: Mustafa Muhammed el-Bakkani ed-Dimaski, Dar Ibn Zeydn, Beyrut, tsz, s.142.

62 Ali Haydar, Diiraru’l-hukkdm, 111,505. Ali Haydar, Mecelle'nin “Ibiha, bir seyi bild vaz ekl ve tendviil etmek
iizre ahara izin ve ruhsat vermektir” (md:836) seklindeki tanimini yeterli bulmamug ve yukaridaki tanimi
yapmistir. Ayrica bkz. Zerkd, el-Medhal, 1,283; Ali el-Hafif, el-Milkiyye, s.70; Muslth, Kuyidii’l-
milkiyyeti’l-hdssa, s.152; Abbadi, el-Milkiyye, 1,154; Dirini, el-Hak ve medd sultdni’d-devle fi takyidih, ikinci
baski, Beyrut 1404/1984, 5.206.

5 Zerka, el-Medhal , 1,283.

©4 Bkz. Serahsi, el-Mebsit, XX111,178; Ké&sani, el-Bedds, V1,193.

® Nitekim Ali el-Hafif, “bazen bu yetkinin (izin) kaynags dogrudan kanun olur” demek suretiyle bu noktaya
dikkat cekmigtir. Bkz. el-Milkiyye, s.70.

6 Zerkesl, el-Mensiir fi'l-kaviid, 1,73-74; Zerka, el-Medhal, 1,283; Ali el-Hafif, el-Milkiyye, s.70; Muslih,

%
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ibaha hakki sahibinin (ibdha lehdar), nesnenin menfaati iizerindeki hakkinin
yine ibdha mi yoksa milk nitelikli mi oldugunda islam hukukgulari arasinda farkli
goriigler vardir. Sayet milk nitelikli oldugu kabul edilirse, sahis, nesneden bizzat
kendisi istifade edebilecegi gibi, konusunu menfaatin olusturdugu hukuki islemler de
yapabilir. Ancak islam hukukgularinin genel egilimi bu hakkin milk nitelikli olmadig1
yoniindedir. Durum bdyle olunca ibaha lehdari, nesneden ancak kendisi istifade ede-
bilir; satim, ariyet gibi islemlerde bulunamaz.®’ Nitekim Mecelle’de de (md.875),
ibahada bulunulan kiginin sahip oldugu yetkinin milk nitelikli olmadig1 goriisii be-
nimsenmigtir.

Diger taraftan ibaha yetkisine dayali yararlanmalar kargiliginda herhangi bir
sey taleb edilemez (Mecelle, md.875). izin devam ettigi stirece ibaha yetkisi de devam
eder.

izin 6zelliginde olan bu ibahanin Kkarineler sebebiyle bagis (hibe) ya da édiing
(ariyet) gayesiyle olduguna hikmedilebiliyorsa, buradaki hakki, milk olarak deger-
lendirmek miimkiindiir. Fakat miicerred bir izin ise bu yetki ibahadir, hak degildir.e
Bu arada ariyet akdi, Hanefl ve Malikilere gére “milkii’l-menfaa” dogurdugu halde,
Safil ve Hanbelllerle, Hanefilerden Kerhi (340/952)'ye gére ise ariyet, miicerred bir
izin olup ibaha niteliginde bir yetki dogurur.®

Ote yandan Safil hukukgu Zerkesi (794/1392), faydalanilmasi miimkiin olan
biitlin mallar {izerinde ibahanin ittifakla caiz, ancak ser’i bir maksat olmaksizin ma-
lin itlafin1 igeren ibahalarin ise yine ittifakla gegersiz oldugunu sdyler.” Su halde
ibaha, hukuki bir maslahatin teminine yonelik olmak durumundadir.

b) Kamu mallari ile umimi nehirlerdeki su ve av hayvanlari gibi aslen miibah
mallar tizerindeki haklar (ibédha émme) daha énce de ifade edildigi gibi bunlar tize-
rindeki istifade yetkisi dogrudan kanundan dogar. Herkes 6zel miilkiyete konu olma-
yan umuma ait bu yerler tizerinde ibaha niteliginde bir yetkiye sahiptir. Ancak bu
yetkinin kullanimi bagkalarina zarar vermeme sartiyla sinirlandirilmigtir.”

Bu tiir ibahalarla sahislara taninan yetki, yalnizca kullanma veya semereler-
den istifade etme geklinde olabildigi gibi; milkiyetine gecirme seklinde de olabilir.
Ormanlardan odun toplama, avlanma gibi kimsenin 6zel miilkiinde olmayan miibah
seyleri ihrdz bdyledir. O halde bu iki grup ibédha arasindaki énemli fark; teknik (6zel)
anlamdaki ibaha asla milk sebebi olamazken, genel anlamli ibahanin nesneyi tiiket-
me veya menfaatinden yararlanma yetkisi yaninda bazen milk sebebi de olabilmesi-

_)

Kuyiadii'l-milkiyyeti’l-hdssa, s.152; Abbadi, el-Milkiyye, 1,154.

o7 Zerkesi, a.g.e., 1,73-74; Zerki, a.g.e., 1,283; Ali el-Hafif, a.g.e., s.70.

68 Zerka, a.g.e., 1,283.

% Merginani, el-Hiddye serh Biddyeti'l-miibtedi, Ta'lik-Tahric: Muhammed Adnan Dervis, Daru’l-erkém,
Beyrut, tsz., 111,213; Ibn Kudame, e/-Mugni, V,128; Nevevi, Tahriru't-tenbih (mu’cem ligavi), tah: Fayid
ed-Daye-Muhammed Ridvan ed-Déye, Dimagk 1410/1990, s.233; Ebu’l-Beka, e/-Kiilliyyat, 48. Kerhi’nin
gortsti icin bkz. Ali el-Kard, Fethu babi’l-Indye bi serhi’n-Nukdye, tah: Muhammed Nezz4r Temim-
Heysem Nezzar Temim, Beyrut 1418/1997, 11,448.

70 Zerkesi, el-Mensir fi'l-kavaid, 1,177-180. Malla ilgili ve teknik anlamda olmamakla birlikte Zerkesi, 1rz
ve namusun ibdha konusu olamayacagini ve bunun haddi de iskat etmeyecegini ifade eder. “Irz ve na-
musta aslolan haram olmakur.” A.g.e., 1,177. "Itz ve namus ibdha ile miibdh olmaz.” A.g.e., 1,80 Ayni sekilde
Zerkesi, cana kiyma konusunda da ibdhanin gecerli olmadigin: séyler. A.g.e., 1,79-80.

™t Zerk4, el-Medhal, 1,284; Al el-Hafif, el-Milkiyye, s.70 ; Abbadi, el-Milkiyye, 1,155; Hacak, Irtifak Haklars,
s.21.
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dir.”

Esya kavrami genel anlamda diisiintildigiinde, esyadan yararlanma bakimin-
dan ibahay1 bu sekilde iki gruba ayirmak yerinde olmakla birlikte, tekrar ifade etmek
isteriz ki, Esya Hukuku terimi olarak ibaha, bir nesneyi tiikketmek veya menfaatten
yararlanmak iizere taninan ve milk nitelikli olmayan yetki anlamindadir.

Buraya kadar Islam hukukunda egya tizerindeki yetkileri ele almaya caligtik.
Bundan sonra ise miilkiyetin konu ve kapsamiyla ilgili tartismalari ele alacagiz. Ozel-
likle hak ve menfaatlerin mal sayilip sayilmadigi, dolayisiyla milk konusu olup ola-
mayacagl Hanefl hukukgularla cumhur arasinda tartigmali bir husustur. Ote yandan
bilhassa arazi miilkiyetinin dikey kapsami, -yatay kapsam sinirlarla belirlenir- yani
miilkiyet iliskisinin, topragin iistiindeki hava boslugu ve altindaki toprak tabakasini
icerip icermedigi hususu, bir yandan miilkiyetin “akéif yetki” ve “koruyucu yetki”
ozellikleri, diger yandan da “fktisadi yarar” unsuru bakimindan énemlidir.

I1. KONU VE KAPSAM ACISINDAN MILK

Hemen belirtilmelidir ki, islam hukukgularinin ittifakla benimsedigi gériige go-
re milkiyet, esyanin tabiatinda mevcut bir sey olmayip hukuk diizeninin mesr(i se-
beplere bagli izin ve benimsemesinden dogan bir haktir. Dolayisiyla miilkiyet, esyada
aslt bir unsur degil, hukukun kabul edip etmemesine bagl izafi bir unsurdur. Bunun
bir sonucu olmak iizere faiz, riigvet gibi yollarla elde edilen mal, hukuk diizenince
kabul edilen miilkiyeti kazanma sebeplerinden olmamasi dolayisiyla; kan, les, domuz
gibi nesneler, hukuk¢a muteber mal sayllmamalart sebebiyle bunlarla sahis arasin-
daki iligki miilkiyet iligkisi degildir. Buna mukabil ev, araba, sebze-meyve gibi nesne-
ler, tizerinde miilkiyet iligkisi kurmaya uygun mal (miitekavvim) olduklarindan dola-
y1, iktisap edilis agisindan hukuki sebeplere bagl kalinmak sartiyla bunlarla sahis
arasindaki iligki mulkiyet iligkisidir. Miilkiyetin tarif edilirken “ser’? bir aidivet bagt”
denilmesi de bu durumu vurgulama amaci tagir.

Bu noktaya isaret ettikten sonra esya lizerindeki en kuvvetli yetkinin ifadesi
olan milkin konusunu nelerin olusturduguna gecebiliriz.

A. Konusu

Esya hukuku eserlerinde milkin konusunun esya oldugu belirtilmektedir. Egya
dil kokeni itibariyle “sey” kelimesinin ¢oguludur ve dig alemi meydana getiren, in-
sandan baska her tiirli maddi ve manevi varliklara “sey” denir.” Sey kavraminin
ifade ettigi anlam bu denli genis olmakla birlikte hukuk diizeninin egya kavrami ile
fiziki esya kavrami her zaman birbirine uymamakta ve bu, ¢esitli hukuk sistemlerin-
de farkli gekillerde tespit edilmis bulunmaktadir.™

Modern hukukta egya kavrami ile karsilanan bu konu islam hukukunda “mal”
terimi ile ifade edilir ve Mecelle'nin ifadesiyle (md.125) malin muhtevasini “a’ydn ve
mengfi’” olusturmaktadir. “Muqgyyen ve miisahhas olan seyler” diye tarif edilen a'yan
(Mecelle, md.159), menkul ve gayr-i menkul biitiin egyay1 icine almaktadir.” Dolayi-
siyla Turk-Isvigre doktrininde yerlesik “esya” kavrami, islam hukukundaki “mal/”in

7> Abbadi, a.ge., 1,155.

™ Ali el-Hafif, e/-Milkiyye, s.18; Cin-Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, 11,266.

™ Oguzman-Seligi, Esya Hukuku, s.5-6. Mesela Tiirk-Isvigre Medeni Kanunlarinin kabul ettigi hukuki
anlamda esya, “iizerinde ferdi hakimiyet saglanabilecek, iktisadi deger tasiyan, sahis digt cismani varliklardir”
seklinde tarif edilerek maddi mallar esya kapsamina alinmistir. Bkz. Oguzman-Selici, a.g.e., s.6.

" Ali Haydar, Diiraru’l-hukkdm, 1,244-246.
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sadece bir boliimiinii, yani “a’ydn”1 kargilamis olmaktadir.”

Su halde islam hukukunda mulkiyetin konusunu bu genel cer¢evede mal olus-
turmaktadir.

Arap dili liigatlarinin genellikle “maryftur” demekle yetindikleri mal” kelimesi,
sozIlik anlami itibariyle a’yan (cismani geyler) olsun, menafi’ (menfaatlar) olsun
edinmeye konu olabilen her seyi kapsamaktadir.” Ancak mal kelimesi zamanla dilbi-
limciler tarafindan tarif edilmeye baglanmig, mesela Fir(izabadi (817/1414) “mal,
kisinin malik oldugu nesneye denir’™ derken; ibnu’l-Esir (606/1209), mal kelimesinin
sozIliik anlamina aciklama getirmekte ve sdyle demektedir: “Mal diye aslinda altin ve
Stimiisten malik oldugun seylere denirken, sonradan, elde edilen ve malik olunan her
tirlii alyan’a (maddi esya) mal adi verilmistir. Bu adi Araplar en ¢ok develer igin kul-
lanmuslardir. Zira mallarinin bijyiik bir kismi develerden olusuyordu. ”®

ibnu’l-Esir'in, kelimenin sézliik anlamina yaptigi bu agiklama, biraz sonra go-
recegimiz malin terim anlaminin belirlenmesi ve mal-menfaat iligkisi konularindaki
tartismalarda bize 1sik tutacak ozelliktedir.

“Mal” kelimesi ayet ve hadislerde ¢okca ge¢mis olmasina ragmen, -ki bu kulla-
nimlarin bir ¢ogunda hukuki islemlerin konusu olarak gecmektedir- baska bir takim
kavramlarda (namaz, zekat, nikah, riba gibi) goriilenin aksine kelimeye, sozlilk an-
laminin disinda dini ve hukuki 6zel bir muhteva verilmemistir. Bunun yaninda keli-
menin sézIik anlaminin (maruftur) da etkisi ile islam hukuk sisteminin temel kay-
naklarinda mal tarif edilmemis, sadece bazi mallar hakkinda hiikiimler sevk edilmek-
le yetinilmigtir. iste bu durum kelimenin sozliikk anlamiyla islam hukukgularinin mali
tarifleri arasinda yakin bir ilginin olmasi sonucunu dogurmustur.®

Hanefl hukukcular mali, “insan tabiatinin kendisine meylettigi ve ihtiyag vakti
icin biriktiriimesi/saklanabilmesi miimkiin olan seydir” seklinde tarif etmislerdir.®> Bu
tarifin en 6nemli hukuki sonucu, hak ve menfaatlerin bagli bagina bir mal sayilma-
mast ve dolayisiyla hukuki muadmelelere konu olamamalaridir. Bu goriigse gore hak ve
menfaatler kendiliginden degerli olmayip, deger kazanabilmesi i¢in akde ihtiyag var-
dir ve yalnizca akde konu olmalarinin miimkiin olmasi agisindan ayn gibidirler.s
Durum bdyle olunca hak ve menfaatler haksiz fiillere maruz kaldiklarinda hukuk
diizeni tarafindan korunmazlar. Dolayisiyla bir malin gasbedilmesi ve gasib tarafin-

" Demir, Miilkiyet Hakks, s.15; Giinay, Kamu Mallar, s.18.

7 Cevherl, es-Sthih:Tacu'l-liga ve sihdhu’l-Arabiyye, Kahire 1376-77/1956-57, V,1821; Ibn Manzir,
Lisdnu’l-arab, Daru Sadir, Beyrut, tsz, XI,635.

78 Ebu Zehr), el-Milkiyye ve nazariyyetii’l-akd, s.51.

7 Bkz. Asim Efendi, el-Okyantsu’l-basit fi tercemeti’l-Kamasi’l-muhit, Istanbul 1305, IV,97.

8 Tonu’l-Estr, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, tah: Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmud Muhammed et-
Tanahi, Daru ihyai’l-kitiibi’l-Arabiyye, Beyrut. tsz, IV,373.

81 Ebu Zehrj, el-Milkiyye ve nazariyyetii’l-akd, s.51; Abbadi, el-Milkiyye, 1,172; Alim Yusuf Hamid, el-
Mekasidu’l-amme li's-Serfati’l-Islamiyye, ikinci baski, Herndon 1415/1994, 5.468; Debti Ibrahim Fadil,
Damanu’l-menafi’, dirdse mukérene fi'l-Fikhi’l-Islami ve’l-Kantni’l-Medeni, Amman 1417/1997, s.221-
22; Demir, Milkiyet Hakki, s.19.

82 [bn Abidin, Hasiye Raddi'l-muhtir ale’d-Diirri’l-muhtdr serh Tenviri'l-ebsdr, tah: Muhammed Subhi Hasen
Hallak-Amir Huseyn, Beyrut 1419/1998, VII,7,171. Mecelle’de (md.126) Ibn Abidin’in bu tanimi oldugu
gibi benimsenmis; Kadri Pasa ise, “mal, ihtiyag vakti icin biriktitilmesi miimkiin olan seydir” seklinde daha
kisa bir tanim yapmustir. Bkz. Miirsidii’l-hayrdn, md.1.

8 Debasi, Te'sisi’n-nazar, $.128; Serahsi, el-Mebsit, V11,83;X1,79; Giizelhisarl, Mendfiu'd-dekdik fi serh
mecamiu’l-hakaik, Istanbul 1308, 5.329; Kirkagacl, Serh Hatimeti Kavdidi'l-usil ve'l-furit’, y.y., tsz., s.71.
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dan uzun veya kisa siireli olarak kullanilmasi durumunda Hanefl hukukcular, malin
iade edilmesi geregini, sayet mal telef olmugsa tazmin yiikiimliligiini kabul ederler.
Ancak kullanilan veya kullanilmasa bile sahibinin kullanmasina engel olunan stire
icin piyasa fiyatinin (ecr-i misil) 6denmesi geregini kabul etmezler.®* Ayni sekilde bir
kimse, akid yapmadan ve bir hakki da olmadigi halde birinin evinde bir miiddet otur-
sa veya vasitasini kullansa, evde oturmaktan ve vasitasina binmekten sagladigi men-
faatleri tazminle miikellef olmayacaktir.®> Zira Hanefilere gére menfaatler basl basi-
na bir kiymeti haiz degildir.®* Durum bdyle olunca séz gelimi gasbedilen malin ya da
hukuki bir sebebe dayanmaksizin oturulan evin menfaati sahsin elinde emanet hiik-
miindedir. Emanetlerde ise sahsin herhangi bir taksiri olmadigl stirece tazmin s6z
konusu degildir.*”

Hanefl mezhebinde mal-menfaat iligkisi konusunda genel anlayis bu sekilde
olmasina ragmen, mezhebin énde gelen hukukcularindan Késani (587/1191) bir ¢ok
yerde menfaati mal olarak zikretmektedir. “..malin qyn, deyn ya da menfaat olmast
arasinda bir _fark yoktur”; “mal, bazen ayn bazen de menfaat seklinde olur.”® Bu
ifadeler, bir Hanefi hukuk¢unun kaleminden ¢ikmis olmasi bakimindan énemlidir.

Hanefilerin mal tarifinde yer alan “/nsan tabiatinin meylettigi” ifadesi, malin
en onemli unsuru olan “iktisadi deger” 6zelligini; “thtiyac vakti icin biriktirilme” sarti
ise “fiziki varitk” unsurunu icermektedir. Buna gore hiir insan, bir tek bugday tanesi,
les, akmig kan Islam hukukuna gére iktisadi bir deger tagimadiklarindan; alacak
hakki, stiknd hakki, fikrl haklar ve menfaatler de fiziki bir varliklari olmadigi igin
mal sayillmazlar. Ancak Hanefiler diyet hakki gibi ileride mala déntigebilecek haklar
diger haklardan farkli degerlendirmektedirler.®

Yine Hanefilerin bu mal tarifine gére aci ilaclar gibi insan tabiatinin meylet-
medigi; bazi sebze ve meyveler gibi ihtiyag zamani icin biriktirilmesi miimkiin olma-
yan geyler de mal sayllmamaktadir. Zira Hanefilere gére bir seyin mal sayilabilmesi
i¢in;

a. Biriktirilebilecek/saklanacak sekilde maddi bir varliginin olmasi
b. Normal (mu’'tad) olarak faydalanilabilir olmas gerekir.®

Hanefilerin bu yaklagiminin sosyal hayatta biiyiik sikintilara yol acacagi asi-
kardir. Nitekim bunu hisseden Hanefl hukukcular, mal kavramiyla ilgili temel yakla-
simlarint muhafaza etmekle birlikte, bir taraftan ihtiyag ve zariret sebeplerine, diger
taraftan da nassa dayandirillan bir istihsan® diisiincesinden hareketle kira akdine
konu olan menfaatleri istisna etmigler, bildhare yetim ve vakif mallart ile gelir getir-

8 Giizelhisarl, Mendfiu'd-dekaib, $.329; Aydin Mehmet Akif, Tiirk Hukuk Tarihi, ticiinci bask, Istanbul
1999, 5.348.

8 Debfsi, Te'sisii’n-nazar, s.128; Serahsi, el-Mebsut, X1,78.

8 Hadimi, Mecamiu’l-hakaik, s.45.

87 Guizelhisari, Mendfiu'd-dekaik, $.329.

8 Kasani, el-Beddi’, V1,42; V11,385.

8 Ali Haydar, Diiraru’l-hiikkdm, 1,343,949 vd.; Kadri Pasa, Miirsidii’l-hayrdn, md.1-4; Ebu Zehra, el-
Milkiyye ve nazariyyetii'l-akd, s.52 vd.; Ali el-Hafif, e/-Milkiyye, s.17; Zerka, el-Medhal, 111,116-117; Ka-
raman, Mukayeseli Isldm Hukulku, 111,12-13; Aydin, Tirk Hukuk Tarihi, s.347.

% Zeydan, el-Medhal li diraseti’s-Seriati’l-Islamiyye, Beyrut 1411/1990, 5.183; Debti, Damanu’l-menafi’,
5.223; Abbadi, el-Milkiyye, 1,174. Krg. Karaman, Mukayeseli slam Hukuku, 111,12,

1 Ali Haydar, Diiraru’l-hukkam, 1,228; Ebu Zehr4, el-Milkiyye ve nazariyyetii’l-akd, s.54; Demir, Miilki-
yet Hakki, s.16; Glinay, Kamu Mallari, s.20.
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mek amaciyla edinilmis (muaddii’'n li’l-istiglél) mallarla istisnanin kapsamini genis-
letmislerdir (Mecelle, md.596-599). Bdylece Hanefl mezhebinde menfaati mal kapsa-
mina dahil etme noktasinda bir kap1 aralanmig olmaktadir. Bu yaklagim farklilasma-
sinda, uygulamanin baskisi®? yaninda, genel ahlakin bozulmasi karsisinda ortaya
¢tkan yeni durumlardan biri olarak “mezhepler arasi goriis alis-verisi” unsurunun da
etkili oldugu sdylenebilir. Zira iktisadi refah diizeyinin artmasi, sosyal bunalimlarin
artmasina, sosyal kutuplagmalarin meydana gelmesine sebep oldugu gibi, geleneksel
islam ahlak ve hayat tarzinda degismeler de gériilmeye baglanmuistir.®* Halbuki top-
lumlara sekil veren, o toplumu olusturan fertlerdir. Fertlerin davranislarini ise ahlaki
tutumlari belirledigine gore, ahlaki bozulmanin orf ve adete tesiri ve bunun toplum
telakkilerini etkilemesi kaginilmazdir. Elbette bu durumun hukuki diizenlemelere de
yansimasi olacaktir. iste bu noktada Safii hukukcu ibn Abdisseldm (660/1262)'1n su
s0zll bu gercegin en veciz ifadesidir: “Yiice Allah’in dyle hiikiimleri vardir ki, sebeplert,
ilk dénem toplumlarinda olusmadigt icin zuhir etmemistir; ancak sebepleri goriildiik-
¢e ortaya cikacaktir.”

Genel ahlakin bozulmasinin da etkisi ile yukarida zikredilen istisnalar da ye-
terli gérilmemis ve sonunda 1916 yilinda olusturulan Mecelle Tadil Komisyonu,
“Menfaatler a’yan gibi miitekavvimdir. Buna gére bir kimse digerinin tasinir veya
tasinmaz bir malin kullansa veya kullaniimasina engel olsa, emsal ticretini vermesi
gerekir...” seklinde mala ayr bir tanim getirmisse de, bu tadilat gerceklesmemis®;
Mecelle’den kisa bir stire sonra kabul edilen Usuwl-i Muhakeme-i Hukukiye Kanunu
(md.64) malin tanimint ve kapsamint degistirmis, hak ve menfaatleri de mal kapsa-
mina almigtir. S6z konusu madde mall, “gerek a’vin, gerek mengfi’, gerek hukuk
olsun, halk arasinda tedaviil edilegelen seyler alelitlak mal sayiir” seklinde tarif et-
mistir.

Bazi ¢agdag Islam hukukcularinin, bireysel ve toplumsal hayatta inancin zayif-
lamasi ve ahlakin bozulmasiyla (fesadii’z-zeman) izah ettikleri®” Hanefl mezhebi
icindeki bu geligim siireci sonunda, cumhuru tegkil eden Islam hukukgularinin gorii-
siine paralel bir noktaya ulasiimistir.

islam hukukcularinin ¢ogunlugunu olusturan Maliki, Safil ve Hanbeli hukuk-
culara gore ise mal, “insanlar arasinda iktisadi bir degeri olan ve normal sartlarda ve
iradi olarak_faydalaniimas: ser’an miimkiin olan her seydir.”® Bu tarife gére bir seyin
mal sayilabilmesi igin insanlarin o seye iktisadi bir deger vermeleri “ktisddi unsur”
ve bu degerin hukukca benimsenmis olmasi “hukuki unsur” gerekir. Ayrica bu gorii-
sii benimseyen cumhur hukukgulara gére mal edinmeden asil amag, onun sagladigi

%2 Cin-Akgiindiiz, Tiirk Hulkuk Tarihi, 11,266.

% Erdogan Mehmet, [slam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, Istanbul 1990, 5.231.

% Tbn Abdisselam, el-Fetdva, s.298.

% Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 5.195 (Ali Haydar, el-Mecmiatii'l-cedide, 138). Ancak Osman Oztiirk,
Mecelle’nin mali tarif eden 126. maddesinin Mecelle Tadil Komisyonu tarafindan “Mal, anda miinafese ve
bezl cari olan seydir” seklinde degistirildigini sdylemektedir. Bkz. Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde Me-
celle, Istanbul 1973, 5.100.

% Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s.384 (Osman Kagikgy, Isldm ve Osmanli Hukukunda Mecelle, Istanbul 1997,
s.3538'den).

%7 Genel ahlakin bozulmasi ve bunun Islaim hukukunda ahkdma tesiri icin bkz. Erdogan, Ahkdmin Degis-
mesi, s.165-198.

% Abbadi, el-Milkiyye, 1,179. Krs. Yusuf Musa, el-Emval ve Nazariyyetu'l-akd fi'l-Fikhi’l-Islami, Daru’l-
Fikri'l-Arabi, yy.,1987, s.162.
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menfaattir; dolayisiyla degeri de bu menfaate gore belirlenmektedir.

Gortldugi gibi cumhur fukahéya goére menfaatler de basl basina mal sayil-
maktadir. Bunun sonucu olarak tek basina hukuki islemlere konu olabilir ve telef
edilmesi halinde tazmini gerekir.* Oyle ki menfaat, egyanin degerini tayin eden en
Onemli unsurdur. Hatta ser’an miilk edinmeden maksat, esyanin menfaatlerine sahip
olmaktir'™ ve bir nesnenin maliyet vasfi, ayni ile degil menfaati ile birlikte vardir ya
da yoktur. Hatta bu noktada son dénem Hanefi hukukcularindan ibn Abidin
(1252/1836), esyada maliyet vasfinin, insanlarin tamami ya da ¢ogunlugu tarafindan
bir seyin mal edinilmesi ve o seyden faydalanmanin ser'an miibah olmasi ile tayin
edilecegini ifade etmektedir.” Durum bdyle olunca fiziki anlamda mali degerli kabul
edip menfaati devre dist birakmak dogru olmaz.

Ayet ve hadislerde ¢okca ge¢cmesine ragmen mal kavramina sézliik anlami di-
sinda hukuki bir anlamin ytiklenmemis olmasi, filologlarin mal kelimesi icin “maryf
tur” demekle yetinmeleri ve klasik dénem islam hukukgularinin da teknik bir mal
tanimi yapmamis olmalari bizi, bir seyin hukuken mal sayilip sayilamayacagini belir-
leyen unsurun “d7/” oldugu sonucuna goétiirmektedir. ibnu’l-Esir (606/1209)’in, mal
kelimesinin ugradig1 agilim ve geniglemeye dikkat cekmesi ve ibn Abidin’in egyanin
maliyetini belirlemede orfe vurgu yapmasi da bu tespiti destekler niteliktedir. Nitekim
bazi ¢agdas yazarlar da bu noktaya dikkat cekmiglerdir.1e

Hanefilerin menfaati mal kabul etmemeleri karsisinda Safii usulcii Zencani
(656/1258)'nin sdyledikleri oldukca onemlidir: “Ser'l hiikiimler akli gerceklere degil,
Orfl inaniglara mebnidir. Sizin (Hanefiler) ma’dim dediginiz sey (menfaat) orfen ve
ser'an maldir. Kaldi ki hiikiimlerde hukukun (ser’) ve orfiin hakimiyeti baskin unsur-
dur. 103

Nitekim Islam hukukunda orf, bir nassa veya yerlesik temel kaidelere acikca
aykirilik arz etmedigi stirece muteber bir kaynak kabul edilir. Tarihi siireg icerisinde
nelerin miilkiyet konusu olup olmadigina bakacak olursak, bunu tayin eden kriterin
yine &rf oldugu gergegi ile karsilasgiriz. Zira mal telakkisi toplumlarin iktisadi, teknik,
sosyal gelismelerine paralel bir seyir takip etmektedir. Patent hakki, ticarl unvan,
ticari plaka, glines 15181 ve 1sis1, hava, bazi gazlar vb. hususlarin mal sayilip sayil-
mamasl ve dolayisiyla hukuki islemlere konu olup olamayacagi hep bu tiirden gelis-
melerin sonucudur.

Bu bakimdan islam hukukuna gére her devirde, degisen zaman ve geligen tek-
nige bagl olarak yararlanma ve edinme konusu olabilecek her yeni sey, ictihad yo-
luyla hukuki islemlerin konusu olabilecektir.’* Bu hakikatten hareketle sonug olarak
sunu soyleyebiliriz: /nsanlar arasinda maddi bir degere sahip ve ser’an faydalanima-

9 Ali Hafif, el-Milkiyye, s.17; Zerka, el-Medhal, 111,205; Demir, Miilkiyet Hakk:, s.17-18. Menfaatin mal
sayilip sayilmamasi ve tazmini konusunda genis bilgi icin bkz. Deb(, Damanu’l-mendfi’, s.249-298.

100 Satibi, e/-Muvdfakadt, tah: Abdullah Dirdz, ticlincii baski, Beyrut 1417/1997, 111,153.

191 Tbn Abidin, Raddu’l-muhtdr, V11,7.

192 Bkz. Ebu Zehrd, el-Milkiyye ve nazariyyetii'l-akd, s.52; Ali Hafif, el-Milkiyye, s.24; Ebu Stinne Ahmed
Fehml, e/-Orf ve'l-ddeh i re'yi'l-fukahd, Arz nazariyye fi't-tegrii’l-Islami, ikinci bask, yy., 1412/1992, 5.180-
181; Alim, Mekdsid dmme, 5.468; Hammad Nezih, lktisadi Fikih Terimleri, Cev: Recep Ulusoy, Istanbul
1996, s.217; Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, 111,12.

105 Zencani, Tahricii’l-furd’ ale’l-usil, tah: Muhammed Edib Salih, dérdiinct baski, Beyrut 1402/1982,
5.226.

104 Krg. Ali el-Hafif, e/-Milkiyye, s.17; Demir, Miilkiyet Hakkr, s.20.
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st miimkiin olan her sey hukuki anlamda maldir. Dolayisiyla bu &zellikteki her sey
milkin konusunu olusturur.

B. Kapsami

Milk kavramini, “bir engel olmadig siirece, ser’an, sahibine tasarryf yetkisi ve-
ren ve bagkasimn tasarryfunu engelleyen bir aidivet bagidir” seklinde tarif etmigtik.
Tanimdan da anlagilacag gibi islam hukukunda mulkiyet iligkisi, sadece fiziki varlik-
lara, nesnelere hasredilmis degildir. islam hukukcularina gore, nesneler milke konu
oldugu gibi, bu nesnelerden yararlanma hakki, klasik fikih terminolojisindeki ifadey-
le menfaatler {izerinde de milk nitelikli haklar kurulabilir. Dolayisiyla her hangi bir
taginmazi kiralayan kimse bunun yararlanma hakkina, diger bir ifadeyle manfaat
milkiyetine sahip olur. Nitekim diitiin maddi mallar (@’yén) ve menfaatlerin miilkiye-
tin kapsamina dahil, tamamen sahsi olup malla bir ilgisi bulunmayan haddne ve
velgyet hakkt gibi haklarin ise miilkivet hakkt olmadiginda Isléim hukukgular arasin-
da ittifak vardir. Bunun yaninda alacak hakki (deyn), irtifak hakki'es gibi haklar da,
aksi gorliste olan hukukgular bulunmakla birlikte, milk kapsamina dahildir."*¢ Konu-
su hizmet sozlesmesi olan iligkiler ise, temelde ayni degil tamamen sahsi bir hak
olmasi dolayisiyla milk iligkisi degildir. Ancak bu sahsi iliski sonunda akde konu
olan hizmetten dogan menfaat iizerinde bir miilkiyet hakki séz konusu olabilmekte-
dir. Bu duruma gore milkin kapsami, maldan daha genis olmakta ve sunlart igine
almaktadir:

1.Nesneler
2.Menfaatler
3.Haklar

Burada nesnelerin kapsamina islam hukukunda “zevdid” diye isimlendirilen
tabii semereler ile miitemmim ciizler de girmektedir.’” Bu noktada miilkiyetin kap-
samini belirleme agisindan 7érk Medeni Kanunu ile islam hukuku arasinda bir para-
lellik s6z konusudur. 7ZMK'na gore de bir seye malik olan kimse, o seyin biitiin
miitemmin clizlerine (md.619) ve tabii semerelerine de malik olur (md.620).

Konusu agisindan kapsamini nesneler, menfaatler ve haklar olarak belirledi-
gimiz miilkiyetin bir de yatay ve dikey kapsam agisindan ele alinmasi gerekmektedir.
Menkul miilkiyeti ile gayri menkul miilkiyetinin bir kisminin (ev gibi) kapsamini
tayin kolaydir. Zira bunlarin neleri kapsadigl irade beyani ya da orf karinesi ile bi-
linmektedir. Halbuki ayni durum arazi miilkiyeti icin bu kadar kolay degildir. Onun
icin burada ozellikle arazi miilkiyeti dikey kapsam acisindan tayin edilmeye calisila-
caktir. Arazinin yatay kapsami ise sinirlarla belirlenir.

Prensip olarak bir seye malik olmak, o seyin zaruri unsurlarina da sahip olma-
i gerektirir.'*® Bu da Oncelikle malik olunan nesnenin, 6rnegin toprak miilkiyetinde,

19 Hacak, irtifakin milk niteliginde bir hak oldugunda Islam hukukgulari arasinda bir ihtilafin olmadigin
soylemektedir. Bkz. Irtifak Haklars, s.17.

19 Mahmasani Subhi, en-Nazariyyetu'l-dmme 1i'l-milcebit ve'l-ukid fi‘s-Seriati’l-Islimiyye, ikinci baski,
Beyrut 1972, 1,22. Haklarin gruplandirilmast ve milkiyet kapsamina dahil haklar konusunda genis bilgi
icin bkz. Ali el-Halfif, e/-Milkiyye, 72-74; Demir, Miilkiyet Hakks, s.107 vd.

17 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s.353.

108 Kirkagacl, e/-Kavdid, s.81.
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topragin iistiindeki hava bosluguna ve altindaki toprak tabakasina da malik olmak
demektir (dikey kapsam).'® Bu genel ilkeye gore malik, sahip oldugu topragin altinda
istedigi derinlige kadar kazi yapabilir, hava boslugu itibariyle de binasini istedigi
kadar yiikseltebilir (@ktif yetki). Yine millkiyet hakkinin malike tanidigl “baskasinin
tasarryfuna engel olma” yetkisi geregi, topragin alt ve Ustiine bagkalarinca yapilacak
tecaviizleri engelleyebilir (koryyucu yetki)."" Bu cimleden olmak tizere malikin, hava
bosluguna tecaviiz eden (tagkin insaat) kisimlart ve bahgesine uzanan agag¢ dallarini
kaldirtma hakki vardir (Mecelle, md.1195,1196).

Temel prensip bu sekilde olmakla birlikte bazi Islam hukukgularinin, miilkiye-
tin dikey kapsam acisindan yer altt kismini ve hava sahasini kapsamadigi gértisinde
olduklart gériilmektedir. Bu gorlisii agikga seslendiren fakihlerin baginda Safii
(204/819) gelmektedir. S6z gelimi bir kimsenin kendi evinden a¢mak istedigi kapi ya
da pencerenin baktig1 yer, tek bir sahsa veya bir topluluga ait 6zel yol (tarik gayru
nafiz) ise, Safit bu faaliyetin engellenmemesi karsiliginda yapilacak sulhun batil
oldugunu sdylemekte ve gerekgesini soyle agiklamaktadir: “Zira bu sahis kapt veya
pencereyi kendi 6z milkiinde agmistir. Sokak sahibi/leri ise sokagin yer altt kismina
ve hava bosluguna malik degildir.” "

Ancak dikey kapsam acisindan miilkiyetin yer alt1 kism1 ve hava boslugu itiba-
riyle sinirli da olsa bir alani igermesi zorunludur. Aksi takdirde 6zellikle gayri men-
kullerde, miilkiyet edinmenin amaci tahakkuk edemez. iste bu hususu da dikkate
almak suretiyle hukuk sistemlerinin, milkiyetin dikey kapsam agisindan belirli bir
alani kapsadigini, ancak bu kapsamin sinirlandirilmig oldugunu kabul ettiklerini
gormekteyiz. Buna gore malikin, miilkiyet hakkinin kullaniimasindan dogan iktisadi
bir menfaati ihlal edilmeyecegi icin, belirli bir yliksekligin iizerinde hakimiyeti soz
konusu olamaz. Ayni durum arazi yiizeyinin alti igin de gegerlidir. Bu sinirlamanin
kriterini ise, toplumun iktisadi sartlari ve teknik gelismeler 1g1§inda “fgydalt olma”
olugturacaktir. Binaenaleyh malik, miilkiyet hakkini kullanmakta faydali olacak
dereceyi asan insaatta ve kazida bulunamaz.!'*?

Dikey kapsam acisindan miilkiyet konusunu Safil hukuk¢u Zerkegi
(794/1392), biiylik bir dirayetle ele almaktadir. Onun su veciz ifadeleri bagka soze
ihtiya¢ birakmayacak niteliktedir. “Herhangi bir araziye sahip olan sahis, onun hava
bosluguna da malik olur ve ava ok atma gibi zarar icermeyen_fiiller hari¢, o hava
bosluunda baskasinin tasarryf ve tecaviizlerine engel olabilir... Ancak arazi lizerin-
deki hava boslugunda malikin yetkisinin, malik acisindan ihtiyag olmayan seyleri de
kapsayacak boyutta olmamasi gerekir; zira kisiye iktisadi fayda saglamayan hususlar
icin miilkiyet iliskisinden soz etmenin bir anlarmi yoktur. Aynt durum arazi yiizeyinin
altinda tasarryf icin de gegerlidir. Arazide miilkivet hakkinin yedi kat yeri kapsadigini
sdylemek anlamsizdir; zira bunda malik icin bir fayda soz konusu degildir. "

Bdylece Zerkesi, Safii'nin mutlak bir ifadeyle belirledigi miilkiyetin dikey kap-
samina bir acilim getirmis ve her dénem icin uygulanabilecek bir kritere baglamistir
(tktisadi yarar kriteri).

109 Krg. Mecelle, md.49. Mecelle’nin 1194. maddesi sdyledir: “Kim ki, bir yere malik olursa mafevkina ve
ma tahtina dahi malik olur.”

10 Zerka, el-Medhal, 11,1018; Oguzman-Selici, Esya Hukuku, s.435.

11 Safii, e/-Um, Tahric-Ta'lik: Mahmud Mataract, Beyrut 1413/1993, III, 255.

112 Oguzman-Seligi, Egya Hukuku, s.435; Tahiroglu, Roma Hukukunda Miilkiyet Hakkinin Sinirlari, s.54.
115 Zerkest, el-Mensiir fi'l-kavdid, 111,225. Krg. Abbadi, el-Milkiyye, 1,214.
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Turk Medeni Kanunu da miilkiyetin dikey kapsamini “kullanmakta faydali ol-
ma” Olglistine baglamistir. “Bir arza malik olmak onu kullanmakta faydali olacak
derecede altina ve Ustiine malik olmay1 da tazammun eder.” (md.664)

Su halde miilkiyetin dikey kapsami, malikin gercek yarari ile sinirlandirilmig
olmaktadir ki, bu da, iktisadi fayda kriterine gére belirlenecektir. Bu yararin derecesi
ise, tasinmaz malin tahsis olundugu gayeye uygunluk derecesine baglidir. Bunun bir
geregi olarak taginmaz mal miilkiyeti, malikin menfaatlerinin icabini agamaz; mali-
kin menfaati kapsaminda bulunan her seyi de igerir.

Elbette ki bu sdylenenler teknik gelismelerin katettigi seviyeye baglidir. Nasil
ki ihraz oézelligi olmadigl icin glines 1s1 ve enerjisi, hava ve bazi gazlar mal sayilma-
digindan hukuki islemlere konu olamazken, giiniimiizde bu 6zelligi kazanmiglarsa;
ayni sekilde teknik gelismeler, miilkiyetin dikey kapsaminin genislemesi sonucunu
doguracak gelismeler gdsterebilir. Elbette bdyle bir durumda “faydali olma” kriterine
bagli olarak yeni bir dikey kapsam degerlendirmesi kaginilmaz olacaktir.

Miilkiyetin dikey kapsaminin iktisadi yarar 6lgiisiine baglanmis olmasinin, 6-
zel milkiyet tasarruflarinin 6zellikle komguluk iligkileri sebebiyle kanuni sinirlama-
larina bir takim yansimalarinin olmasi kacinilmazdir. Dikey kapsam acisindan miil-
kiyetin kapsaminin belirlenmesi, bir taraftan miilkiyetin aktif yetki unsurunu tegkil
eden tasarruf yetkisinin kullanimi, diger yandan da koruyucu yetki unsuru gergeve-
sinde bagkalarinin miidahalelerine mani olma bakimindan 6nemlidir. Su halde bir
gayri menkuliin kullanimi ve onda tasarruf, diger gayri menkullerin, sahipleri agisin-
dan iktisadi yarar kapsaminda bulunan yer alt1 ve yer listlii kismina tecaviiz etmeye-
cek sekilde olmak zorundadir. Binaenaleyh bir gayr-i menkuliin, iktisadi yarar kap-
samindaki alanlara tecaviiz niteligindeki faaliyetler, tagkin yapt hiikiimleri geregi
engellenir.

SONUC

Bu calismanin ortaya koydugu sonuglari su sekilde siralayabiliriz:

1. Islam hukukgulari esya tzerindeki yetkileri, yetkinin giicii ve niteligine gére
temelde ii¢ kavramla ifade etmiglerdir. Bunlar; esya tizerindeki en giiclii yetkiyi ifade
eden “milk”, en zayif yetkileri ifade eden “b&ha” ve bu ikisi arasinda, ibahadan glic-
I, milkten zayif yetkiler veren “hukuk” denilen haklardir.

2. Egya ile sahis arasindaki en gliclii hakimiyet baginin hukuki tasviri olan
milk kavramini tanimlarken, isldm hukukgularinin bir kismi onun “hukuki iligki”
niteligini 6n plana g¢ikarmis, bir kismi konusunu belirlemeyi esas almig, bir tiglinci
kesim ise, milkin, “yetki unsuru”na dikkat ¢ekmistir. Tanimlarin tamaminin tahlili
sonucu milk, su sekilde tarif edilebilir: Milk, bir engel olmadigr siirece, ser’an, sahibi-
ne tasarryfyetkisi veren ve baskasinin tasarryfunu engelleyen bir aidiyet bagidir.

Sahislara egya tizerinde taninan en gii¢lit hakimiyetin ifadesi olan “milk” kav-
rami, bu teknik anlamiyla diisiniildiigli zaman modern hukuktaki “qyni hak” mef-
humuna oldukca benzedigi goriiltir. Zira ayni hak da esya tizerindeki en gii¢lii hakla-
rin ifadesidir. ki kavram arasindaki bu yakinlik sebebiyle bazi muasir islam hukuk-
culart milk ile ayni hak kavramini genel hatlariyla birbirine denk tutarlar. Kapsamlari
birbirine bu denli yakin olan iki kavramin, unsurlari da birbirine benzemektedir.

3. Egya tUzerindeki yetkilerden milkten zayif, ibahadan kuvvetli olanlar ifade
eden “hukuk” kavrami milkten de ibAhadan da farklidir. Milkten farklidir; zira, sahsa
sagladig1 yetkiler agisindan ondan daha zayiftir. ibahanin ise, kazandirdigi yetki
teknik anlamda bir hak degildir. Zira ibaha nitelikli haklar iptal ile batil olur; halbuki
teknik anlamda hak iptal ile batil olmaz. Bu &zelligi sebebiyle hukuk, ibahadan da
ayrilmaktadir.

Milk ile ibaha arasinda orta seviyede yetkiler iceren hukuk nitelikli yetkiler bes
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grubda ele alinmaktadir: Hakku'l-milk, hakku’t-temelliik (bu iki hak genellikle mtl-
kiyetle sonuclanmaktadir; ancak, ya nesnenin durumu, ya da hak sahibinin icinde
bulundugu 6zel hal miilkiyetin olusmasina engel teskil etmektedir), hakku’l-intifa,
hakku’l-ihtisas ve hakku’t-tealluk.

4. Tbdha, bir nesneyi tiiketmek veya menfaatten yararlanmak iizere nesne sa-
hibinin verdigi milk nitelikli olmayan yetki ve ruhsattir.

islam kukukgulari ibdha kavramini hem 6zel milkiyet tizerinde malikin izni
ile kurulan yetkiler (ibaha hassa) icin, hem de genel anlamda serbest (miibah) mallar
ile kamu mallarindan genel istifade yetkisi (ibAha amme) anlaminda kullanmaktadir-
lar. Esya kavrami genel anlamda diisiiniildiigiinde, esyadan yararlanma bakimindan
ibahay1 bu sekilde iki gruba ayirmak yerinde olmakla birlikte, belirtilmelidir ki, Esya
Hukuku terimi olarak teknik anlamda ibaha, bir nesneyi tiiketmek veya menfaatten
yararlanmak iizere nesne sahibinin verdigi milk nitelikli olmayan yetkileri ifade eder.

5. Islam hukukunda miilkiyetin konusunu genel anlamda mal olusturmakla
birlikte, nelerin mal sayilip sayilmayacagi tartismalidir.

Ayet ve hadislerde ¢ok¢a ge¢cmesine ragmen mal kavramina sézliik anlami di-
sinda hukuki bir anlamin ytiklenmemis olmasi, filologlarin mal kelimesi icin “maryf
tur” demekle yetinmeleri ve klasik dénem islam hukukgularinin da teknik bir mal
tanimi yapmamis olmalart bizi, bir seyin hukuken mal sayilip sayillamayacagini belir-
leyen unsurun “67/” oldugu sonucuna gotiirmektedir. Kaldi ki, ser’i hiikiimler akli
gerceklere degil, 01ff inanislara mebnidir ve hiikiimlerde hukukun (ser’) ve orfiin ha-
kimiyeti baskin unsurdur. Dolayisiyla her devirde, degisen zaman ve gelisen teknige
bagli olarak yararlanma ve edinme konusu olabilecek her yeni sey, hukuki islemlerin
konusu olabilecektir. Su halde insanilar arasinda maddi bir degere sahip ve ser’an

Jaydalanimas: miimkiin olan her sey, hukuki anlamda maldir ve milkin konusunu
olusturur.

6. Konusu agisindan kapsamini nesneler, menfaatler ve haklarin olusturdugu
milkiyetin, bir de yatqy ve dikey kapsam agisindan ele alinmasi gerekmektedir. Men-
kul milkiyeti ile gayri menkul milkiyetinin bir kisminin (ev gibi) kapsamini tayin
kolay olmakla birlikte, ézellikle arazi miilkiyetinin dikey kapsaminin belirlenmesi,
miillk edinmeden beklenen amag ve bu amacin gelisen teknik dogrultusunda tespiti
bakimindan énemlidir.

Dikey kapsam acisindan milkiyetin yer alti kismi ve hava boslugu itibariyle
sinirli da olsa bir alani icermesi zorunludur. Aksi takdirde &zellikle gayri menkuller-
de, miilkiyet edinmenin amaci tahakkuk edemez. Ayni gerekceden hareket edildiginde
dikey kapsamin sinirsiz oldugunu sdylemek de anlamsizdir. Zira malikin, milkiyet
hakkinin kullanilmasindan dogan iktisadi bir menfaatinin ihlal edilmedigi belirli bir
yiiksekligin tizerinde hakimiyeti s6z konusu olamamalidir. Ayni durum arazi ytzeyi-
nin alt1 igin de gegerlidir. Meselenin her iki boyutu da dikkate alindiginda dikey kap-
sam tayini hususunda kriterin, toplumun iktisadi sartlart ve teknik gelismeler 15181n-
da “fqydalr olma” dlglisii oldugunu séylemek miimkiindiir.

Su halde miilkiyetin dikey kapsami, malikin gercek yarari ile sinirlandirilmig
olmaktadir ki, bu da, iktisadi fayda kriterine gére belirlenecektir. Bu yararin derecesi
ise, tasinmaz malin tahsis olundugu gayeye uygunluk derecesine baglidir. Bunun bir
geregi olarak taginmaz mal miilkiyeti, malikin menfaatlerinin icabini agamaz; mali-
kin menfaati kapsaminda bulunan her seyi de igerir.

Faydali olma kriteri, uygulama asamasinda, toplumun teknik sahada gosterdi-
gi gelismeler dogrultusunda degerlendirilmek durumundadir. Zira teknik ilerlemeler,
millkiyetin dikey kapsaminin genislemesi sonucunu doguracak gelismeler gosterebi-
lir.
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islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sayi: 2, 2003, 5.207-217

OSMANLI SON DONEM HUKUKCULARINDAN
SEYDISEHIRLI MAHMUT ESADIN HAYATI, ESERLERI VE
iLmi KiSiLiGi

Yrd. Dog. Dr. Murtaza KOSE®

The Late Reign lawyers of Ottoman Seydisehirli Mahmud Esad his life, works
and his scientific personality

Mahmud Esad was born in 1856 istanbul. His father's name was Giizel Emin
Efendi. Mahmud Esad was famous lawyer and writer. M. Esad was a person of
the highest principles. He was the son of a devout family of modest status. One
of his teachers was Elbasanli Abdulkerim Efendi who taught him hadith,
commenting on the Quran, figh, Islamic theology and logic etc. Mahmud Esad
married to Refie Hanim daughter of a certain Ismail Sabri Efendi. He died in
1918 in Istanbul.

Girig

Bu calisma Osmanli'nin son dénem aydinlarindan olan ¢ok yonli ilmi kisilige
sahip Seydisehirli Mahmut Esad hakkindadir. Mahmut Esad’in hayati, ilmi sahsiyeti,
ilim diinyasina katkilari, devlet adamligi, eserleri ve ozellikle hukuk alanindaki ca-
lismalari giintimiiz hukukcularina ¢ok seyler kazandiracaktir. Mahmud Esad hakkin-
daki bibliyografik bilgiler Tlirk¢e kaynaklarda bulunmakla birlikte oldukg¢a sinirlidir.
M. Esad, Dogu ve Bati kiiltiriinti bizzat kaynaklarindan égrenmis ve ¢ok secici bir
ozellikle bu birikimini kalic1 kilacak sekilde eserlerinde yansitmigtir. Mevcut kaynak-
lardan istifadeyle okuyucuya belli bir seviyede de olsa bilgi sunmaya gayret ettik.
Seydisehir'liyi tanidiktan sonra bu sahsiyetin ilim dlinyasina yeniden tanitilmasi
gerektigi diiglincesinin faydali olacagini umuyorum.

1) Mahmut Esad’in Hayati

Ailece Konya'nin Seydisehir ilcesinden olup babasi Copur Kadi Ogullarindan
Giizel Emin Efendi’dir. Mensup oldugu aileden bir ¢ok hukukcu yetigsmistir. Kendisi
1856'da Istanbul‘da dogmustur. Taninmig hukukcu ve yazarlarimizdandir.! M. Esad
ilk tahsilini Seydigehir've Konya'da yaptiktan sonra 1870 lerde istanbul'a geldi.

* Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
U Tiirk Ansiklopedisi, Istanbul, 1972, XXIII, 174.
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Onbes sene camilerde ders veren hocalarin, bilhassa Fatih miiderrislerinden Elbasanlt
Abdulkerim Efendi'nin derslerine devam etti. Bu aradada mantik, hikmet, kelam,
hadis, tefsir, fikih ve fikih ustlii okudu. 1881/1298’de hem alet hem de ali ilimlerden
icazet aldi. Ayni senenin sonlarina dogru Bab-1 Vala-i fetva (Seyhulislamlik) da kuru-
lan ilim kurulunun huzurunda imtihan vererek Dersidm* oldu. Bir yandan Fatih ca-
miinde medrese talebesine ders verirken diger taraftan musbet ve akli ilimleri tahsil
etme imkani buldu. Istanbul’da Riistiye 6grenimini bitirdikten sonra hem Fatih med-
resesinde hem de Menge-i Muallimin-i Askeriye adindaki askeri idari okulunda ma-
tematik, fizik, kimya, taktik ve astronomi gibi miisbet ilimler okuttu. Bu okulun kur-
may sinifina da devam edip 5 Ekim 1884’'de yapilan sinavda basarili olarak tatbikat
siniflart yliksek matematik 6gretmenligi diplomast aldi. Mahmud Esad harb okulu
midiiri Edhem Pagsanin yardimi ve Meclis-i Maarif-i Askeriye'nin karar ile Harb
okulu mezunu olmadig1 halde tek sivil talebe olarak Erkan-1 Harbiye* sinifina kabul
edildi.?

Mahmud Esad o siralarda istanbul Darulfintn’a baglh olarak 18 Haziran
1880’de Hukuk subesi agilinca buraya kaydoldu ve 1886’da pekiyi derece ile mezun
olarak burayi ikincilikle bitirdi. Ogrenimi sirasinda Hasan Fehmi Paga’'dan devletler
hukukunu, Munif Pasa’dan hukuk felsefesini, Gabriel Norandukyan Efendi’den dev-
letler 6zel hukuku dersleri aldi.*

Mahmud Esad 1897 de Ismail Sabri Efendi'nin kizi Refiye Hanimla evlenmisg
bu evlilikten g erkek iki kiz evladi olmustur. Kizlari, Nezahat ve Fatma; Ogullari,
Ahmet Ertugrul Kazasker, Omer Isfendiyar Esad Kazasker, Mehmet Korkut Kazas-
ker’dir.* Omriiniin son yillarinda mekteb-i kuzat'ta “devletler hukuku” okutan Mah-
mut Esad 18 Mart 1918'de 64 yaginda kalp krizinden istanbul‘da vefat ettis ve Fatih
Tiirbesi mezarligina defnedildi. ©

Miiellif hakkinda malumat bizzat kendisi tarafindan kaleme alinmig hayat hi-
kayesinin oglunun delaletiyle okunmasi sonucunda elde edilmistir. Kaynaklarda
rastlamis oldugumuz kayitlardan, bir Alman ilim adaminin istegi tizerine Mahmut
Esad'in hal tercimesini yazdigini anlamaktayiz. Bu bakimdan oglunun da yardimci
olmasiyla yukarida zikrettigimiz bilgilere sahip oluyoruz. Bu da Mahmut Esad’in
kendi yasadigi devirde pek parlak bir sima olmadigina yorumlanmigtir.”

2) ilmi Kisiligi
M. Esad Efendi fitraten zeki, agik fikirli, ileri goriisli, ileriyi ve yeniyi seven bir

karaktere sahipti. Onun i¢in medresedeki geleneksel ilimleri tahsil ve Arapca égren-
mekle yetinmemis, akli, felsefl, tabil ve miisbet ilimleri de tahsil etmis. Fransizca,

* Dersidm; Medreselerde talebeye ders veren miiderrislerin tinvani idi. Dersidm olmak i¢in sart olan ilim-
leri okuyup icaze almak ve imtihanla ehliyetini ispat etmek gereklidir. Dersidmliga her sene 15 kisi segi-
lirdi. (Pakalin, Osmanls Tarih Deyimleri ve Terimleri, 1, 427).

* Kurmay sinifi anlamina gelmektedir.

2 Tiirk Ansiklopedisi, XX1II, 174.

5 Alaaddin Ibrahim, Meshur Adamlar ve Esetleri, 111, s. 990; EbtYl-*Ula Mardin, Huzur Dersleri (I-11), Istan-
bul, 1966, s. 338.

* Mahmut Esad Efendi, Is/am Tarihi (Sadelestiren Ahmet Liitfi Kazanci-Osman Kazanci, bu eserin sade-
lestirilen baskisinda Miellifin hayatu ile ilgili bilgiyi yazan Stleyman Uludag’dir), Istanbul, 1983, s. 6.

5 Bilmen Omer Nasuhi , Hukuk-i Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu , VI, 433

® Tiirk Ansiklopedisi, XXIII, 174.

7 Alaaddin, Ibrahim, III, 990.
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ingilizce ve Almanca égrenmis, bu dillerden terctimeler yapmis, Batidaki ilmi faaliyet-
leri ve fikri hareketleri takip etmistir. Gelistirdigi yabanci dilleri sayesinde Bati dille-
rinden geviriler yaparak bazi eserleri Tiirkgeye kazandirmigtir. ¢

Talebelerinde Asim Us, onun hakkinda gunlari yazmigti: M. Esad Efendi ilmi
kiyafet tasirdi, basinda sarigl ve sirtinda uzun bir clibbe vardi. Bu kiyafetle beraber
yabanci dillerden tercimeler yapmasi, iktisat ve devletler hukuku gibi ilimlerin mi-
derrisligini iistlenmesi garibimize giderdi. Okuldan ¢iktiktan sonra 7anin gazetesinde:
“Karikatiir” baglig1 altinda bir seri mizahi yazilar yazmistim. Bunlar arasinda: “Ciibbe
icinde bonjur” baglig1 altindaki yazi M. Esad Efendi'nin mizah seklinin tasviridir. (O
yazida Ozet olarak soyle denilmigti:) “Ciibbe i¢inde bonjur” climlesi, onun sahsiyeti-
nin ozetidir. Bu ifade kendisinin yalniz harici sahsiyetine ait degildir. Biitiin manevi
hayatini da icine alir. Onun biitiin varligi, bdyle zit bir ikizlik i¢cindedir. Bununla be-
raber birden bire bdyle ic ice iki varlik oldugunu herkes farkedemez.”

Dogu ile Batiy1 kendisinde toplayan tistad kimseye benzemez. Hatta hayatinin
cesitli devrelerini takip edenler onu bir kere camide, sonra mektepde, daha sonra
bakanliktaki dairesinde gérenler, farkli zaman ve mekanda O’'nu kendisine mezc
edemezler. Onun gece ile glindiiz kiyafeti bile bagkadir.

Mahmud Esad’in Usf{il-ii Hadis kitabi yayinlandigl zaman Ahmet Cevdet Pasa
(6.1312/1895) kendisine génderdigi mektupda biiylik bir zeka ve ilmi iktidar kesfet-
mis oldugunu bildirmisti.

Eb('l-‘Ula Mardin (6.1881/1957), Huzur Dersleri isimli eserinde sunlari yaz-
mustir. “Omrii boyunca durmadan caligan bir zeka harikasi, bir bilgi hazinesi olan
M.Esad Efendi hemen hemen biitiin ilimlerle meggul olmus ve ¢esitli ilimlere dair bir
cok eser yazmustir. Dindar, giiler yuizlii ve kibar bir kisiydi. Fevkalade bir hitabet kud-
retine sahip, telkin kudreti pek yiiksek, hafizasi da zekasi gibi harika idi. Unutmanin
ne demek oldugunu bilmezdi. Daima ilmiye kiyafetinde sarikli olarak gezerdi. Biitiin
bu bilgileri sirf kendi gayreti ve zekasi sayesinde kazanmig, emsali ender yetigen ilim
adamlarimizdandi™

Din ve hukuk ilimlerinde ve din tarthinde uzman olmakla beraber matematik
ve tabii ilimlerle de ugrasarak misbet bir kafa yapisina sahib olmus, azmi ve karak-
teri kuvvetli bir insandi. Onun eserleri kendisinin, arastirma merakinin daginik ve
genis oldugunu goésterir. Medeni hukuk ve din tarihi gibi konularda uzmanlig1 ve
liyakati genis olan bir zatti. Bir Alman alimin istegi lizerine eliyle yazdig1 hal tercii-
mesinde; “bilhassa fizigin kuvvetler birligi konusu beni panteizme* dogru meylettirdi”
demis, Jeolozideki fosillerde ge¢mis igin buiyilk bir meydan agmistir. Alman Prof.
Siisheim’e yazdigr 30 Eylill 1913 Tarihli mektubunda: “Otuz seneden beri bulundu-
gum memuriyetlerde adalet ve esitlik fikrinden zerre kadar ayrilmadim. Esasen adale-
ti yerine getirmekten vicdani bir zevk hissettigim halde bir gayr-i miislim lehine ada-
leti yerine getirmekten ayrica fazla olarak bir de zevk-i millf hasil ederim. Bir de mag-
dur ve bicarelerin hakkint meydana ¢ikarmakla o derece mesrtr olurum ki, sevincim-
den ¢ok kere agladigimui bilirim” diyordu.

O'nun fikri ve ilmi sahsiyeti hakkinda sdylenen sézlerin 6zeti budur. Su yon

8 Ttirk Ansiklopedisi, XXIII, 174.

° Ebt’l-Ul4 Mardin, a.g.e., s. 339.

* Panteizm; Allah ile 4lemin bir ve ayni, O’nu alemin yegane cevheri sayan felsefi mesleklere verilen isim,
(Stleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ankara, 1987, s. 201).
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gercektir ki, Bati ile olan iligki ve temaslarin yeni oldugu bir dénemde M.Esad kadar
genis bir kiltiire ihatali bir diinya goriisiine ve miinevver bir kafaya sahip olan sah-
siyetler ulema ve din adamlart arasinda fazla degildi. Cok cesitli ilimlerle ilgilenmesi
ve ¢ok cesitli konularda eserler yazmasi yasadigl dénemin bir 6zelligi idi. Uzun yillar
cesitli kademelerde devlet memuriyetlerinde vazife gérmesi de dikkate alinacak olursa
ilm1 sahada daha cok derinlesmesine imkan bulmasi beklenemezdi. Bu bakimdan o
kendi déneminde yapilmasi gereken ¢alismalari yapmuistir.

3) Mahmud Esad’in Eserleri

Mahmud Esad cok veldd bir kisilige sahip olup hem kendi sahasinda hem de
farkli alanlarda bir ¢ok eser vermistir. Bu eserlerin bir kismi hocalagl zamaninda
muhtelif okullarda ders notlari olarak sunulmug sonradan kitap haline getirilmistir.
Bu eserler sirasiyla sunlardir:

1.Telhis-i Hikmet-i Hukuk, istanbul, 1301/1883.
2.1lm-i Servet, Istanbul, 1302/ 1884.
3.Usll-ii Fikih, Istanbul, 1302/ 1884.
Bu ii¢ eser Hukuk Mektebinde ki hocast Minif Paga'nin anlattig1 ders takrirle-
rinden tutulmusg notlardir.

1.Telhis-i Tarthi Tabil, ceviri olan eserin 6zetidir, 1305/ 1887

2.Tarih-i Sanayi, izmir, 1307/ 1889

3.1lmii’'l-Arz ve’l-Meadin, 1307/1889, Bu eser Langlebert’e ait olup Ta-
rih-i Tabii adli eserin bir béliimiiniin cevirisidir. Bu ¢ eser liselerde
ders kitabi olarak okutulmustur.

4. Ravzatii'l-Cennet fi UsGli’l- I*tikad, izmir, 1309-16/1891-98.

5.Telhis-i Ustlii’l- Fikih, izmir, 1308-13/1890-95.

6.Tarih-i Tabil (iki cilttir.), Izmir, Istanbul, 1308-16/1890-98.

7.1slam Dini ve Islamiyetin Baglica Kavaid-i Esasiyye-i I'tikadiyesi Hak-
kinda Maltimat-1 Miicmele, izmir, 1311/1893.

8.Fevaidi'l-Feraiz, 1302/1884-1310/1892-1326/1908.

9.Kamer ( Fransizca'dan geviri), 1311/1893.

10.Sems ( Fransizca'dan geviri), 1312/1894.

11.Devletler Hususi Hukuku (Fransizca'dan genisleterek) 1312/1894.

12.1slam Seriat1 ve Mstr Carlyl (Amerikali Carlyl'in eserinin terciime ve
serhi) 1310/1892.

13.1slam Tarihi (okul ders kitabi), 1314-30/1896-1911.

14.1slam Dini Tarihi (iki cilt), 1326-28/1908-10.

15.1ktisat (dort cilt olup, iki cilt matbuudur.), istanbul, 1326-28/1908-
10.

16.Devletler Hukuku (bes cilt, dort cilt matbuudur), 1326-29/1908-11.

17.Tarih-i ilmi Hukuk, Istanbul, 1331/1912.

18.Us(l-i Hadis, zmir, 1316/1898.

19.Tarih-i Edyan, Matbaa-i Amire, istanbul, 1331/1912.

Yukarida zikrettigimiz 21 kitaptan asagida belirttiklerimiz 16 tanesi Atatiirk
Universitesi Merkez Kiitiiphanesinde M.Seyfettin Ozege bélimiinde bulunmaktadir.
Bu nushalarin basim yerleri, tarfhi ve sayfa numaralariyla birlikte Seyfettin Ozege
Bagis Kitaplari Katalogundaki sayfa numaralari ile birlikte vermeye ¢aligtik.

1.Telhis-i Hikmet-i Hukuk, Mekteb-i Sanayii Sahadne Matbaasi, istanbul,
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1301/1883, 220 sayfa, katalog, s. 310.

2.Tarih-i Din-i islam, Cemal Efendi Matbaasi, 1315/1897, 192 sayfa, ka-
talog, s, 291.

3.Tarih-i Edyan, Matbaa-i Amire, istanbul, 1331/1912.

4.Tarih-i [slam, giniimtz Tirkgesine Siileyman Uludag, tarafindan cev-
rilmigtir. Matbaay-1 Amire, istanbul, 1314/1896, 190 sayfa, Matbaay-1
Hayriye, 1328/1910, 192 sayfa, katalog, s. 293.

5.Tarih-i Tabil, Langlebert’e ait eserin cevirisidir. istanbul ve Izmir'de
1309/1891, 1315/1897, 1313/1895 yillarinda farkli matbaalarda 6 de-
fa basilmigtir, katalog, 296.

6.Telhis-i UsGl-ii Fikih, Eser 1309/1891'de yazilmis, Vilayet Matbaast,
{zmir, 1313/1895 de basilmigtir, katalog, s. 311.

7.Din-i Islam, Eski Zaptiye Caddesi 61 numarali Matbaada, istanbul,
1326-1328, katalog, s. 140.

8.Kitab-1 Nikah ve't-Talak, Matbaay-1 Hayriye, Istanbul, 1326/1908-
1328/1910, 46 sayfa, katalog, s. 393.

9.Tarih-i ilmi Hukuk, Matbaa-i Amire, istanbul, 1331/1912, 289 sayfa,
katalog, s. 293.

10.UsGl-G Hadis, izmir, 1316, Istanbul Cemal Efendi Matbaasi, 1316,
120 sayfa, katalog, s. 374.

11.Usll-i Fikih, Mekteb-i Sanayii Matbaasi, istanbul, 1302/1884, 348
sayfa, katalog, 233.

12.1ktisad, Hilal Matbaasi, Istanbul, 1326/1908, 678 sayfa, katalog, s.
89.

13.Tarih-i Sanayil, Ntri Efendi Hizmet Matbaasi, izmir, 1308/1890, 504
sayfa, katalog, s. 296.

14.Ravzatii'l-Cennet fi Ustli’l-I"tikad, Hafiz Nri Efendi Matbaasi, izmir,
1307/1889, 151 sayfa, katalog, s. 185.

15.1slam Dini ve Islamiyetin Baglica Kavaid-i Esasiyye-i Itikadiyesi
Hakkinda Maltimat-1 Miicmele, Ingilizce’den ceviridir. Hizmet Matba-
asi, Izmir, 1311/1893, 102 sayfa, katalog, s. 140.

16.1lm-i Servet, Mekteb-i Sanayii Matbaasl, istanbul, 1302/1884, bu e-
ser Miinif Paga'nin Siyasal Bilgiler'de (ders verirken Mahmud Esad ta-
rafindan tutulan ders notlarindan miitesekkil olan bir eserdir, katalog,
S. 326.

4) Mahmud Esad’in Cesitli Zamanlarda Aldig1 Payeler ve Nisanlar

Mahmud Esad hayati boyunca yaptig1 gérevleri en hassas ve samimi bir sekil-
de yaparak hem etrafindaki insanlarin hem de devlet buyiiklerinin takdirlerini ka-
zanmigtir. Onun bagarili ve gayretli calismasi ona bir ¢ok sahada payeler ve nisanlar
kazandirmistir.

a) Payeler

1. Ibtida-i Hari¢ Bursa Miiderrisligi - 24 Ocak 1886/1304.

" Medreselerdeki ti¢ tahsil derecesinden ilk mertebenin tinvani olup orada hocalik yapan kisiye verilmek-
tedir (Pakalin, II, 15).
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[zmir Payesi Miiderresligi’ - 4 Ekim 1887/1305.
Mahreg Payesi” — 26 Kasim 1895/1313.

Bala ve Hamse Payesi* — 26 Eyliil 1897/1315.
Haremeyn-i Muhteremeyn Payesi* — 23 Ocak 1898/1316.
istanbul Payesi* — 23 Eyliil 1902/1320.

Anadolu Kadaskerligi Payesi® — 1 Kasim 1907/1325.
b) Nisanlar

1. 4. Riitbeden Nigan-1 Ali Osmani* — Eyliil 1893/1311.
2. 3. Riitbeden Mecidi Nisani*- Nisan 1895/1313.

3. 2. Dereceden Mecidi Nisan1*- Eylul 1897/1315.

4. 2. Derecen Nisan-1 Ali Osmani —~Agustos 1900/1318.
Altin Liyakat Madalyasi Eyliil -1900/1318.

1. 1. Dereceden Nigan-1 All Osmani*- Mayis 1902/1320.
1. 1. Dereceden Mecid-i Nigani — Mayis 1905/1323.

Societe Academique d’'Historie International daimi tiyeligi (Uluslararas: Tarihi
Sosyal Akademi Uyeligi).

N o Uk

5) Mahmud Esad’in Yaptigi Gorevler

M. Esad, 13 May1s 1879'da 24 yasinda iken Giilhane Askeri Rugdiyesinde (or-
taokul), kavaid-i Osmanlica ve ilmihal égretmenligine tayin edildi. Bu arada Encii-
men-i mahs(s adi verilen &ézel ihtisas komisyon tyelerinin 6niinde imtihan vererek
1882'de birinci sinif avukatlik belgesi aldi. Hukuk Mektebini bitirip fevkalade stajini

* [lmiye ritbelerinden birinin adi olup, miderrislik makamindan biiyiik Haremeyn payesinden kiigtiktiir.
Lakap olarak bu riitbe sahiplerine “Faziletlu” denilirdi (Pakalin, II, 109).

* [Imiye riitbelerinden birinin adi, kaymakamlik makamina esit bir riitbedir, (Pakalin, 1T, 384).

* Bala bu kelime 4lf, iist anlamina gelip, Osmanli Devletinde miilki ritbelerden birinin ad1 olup, bu ritbe-
ye sahip olanlar resmi glinlerde sirmali 6zel bir kiyafet giyip kili¢ takarlard: (Pakalin, I, 719).

* Ilmiye siifinin riitbelerinden biridir. Haremeyn; Mekke ile Medine hakkinda kullanilan bir tabirdir,
(Pakalin, I, 746).

* [imiye sinifinin riitbelerinden birinin adidir, bu payeyi alanlara faziletlu lakabr verilirdi, (Pakalin, 11, 94).

* llmiye smifindan olup, asker kadist, ordu kadisi demektir. Abbasiler devrinden itibaren gériilen bir
makamdir. Osmanli déneminde de kullanilmis olup, kazaskerlik Tarihe karigmustir(Pakalin, 11, 234).

" Devlet tarafindan hizmet miikafat: olarak muhtelif derecelerde verilen ve gégse takilan alimetin adidir,
Sultan Abdiilaziz déneminde ¢ikarilmigtir (Pakalin, II, 694).

* Osmanli niganlarindan birinin adidir. 1852 de ilk olarak gikarilmigtir. Sultan Mecid’e nisbetle bu adi
almustir. Birinci, ikinci, dérdiincti ve besinci ritbeleri oldugu gibi murassa’t da vardir. Kayd-1 hayat sar-
tiyla verilir. Birinci riitbesi elli, ikinci riitbesi yiizelli, Gigtinct riitbesi sekizytiz, dérdiinct riitbesi tigbin,
besinci riitbesi de altibin olmak {izere sayilari mahduttur. Nigan; her birinin arasinda Devletin 6zel a-
lameti olan birer ay yildiz olmak tzere tger subeli yedi suadan ibaret giimus bir giines resminde idi.
Dérdiinet riitbesine kadar altin, besinci riitbesinde ise gtimiis levha bulunurdu (Pakaln, II, 428).

* Osmanli niganlarindan birinin adidir. 1852 de ilk olarak ¢ikarilmigtir. Sultan Mecid’e nisbetle bu adi
almustir. Birinci, ikinci, dérdiincti ve besinci ritbeleri oldugu gibi murassa’t da vardir. Kayd-1 hayat sar-
tiyla verilir. Birinci riitbesi elli, ikinci riitbesi yiizelli, Gigtinct riitbesi sekizytiz, dérdiinct riitbesi tigbin,
besinci riitbesi de altibin olmak {izere sayilart mahduttur. Nisan; her birinin arasinda Devletin 6zel a-
lameti olan birer ay yildiz olmak tzere tger subeli yedi suadan ibaret giimus bir giines resminde idi.
Dérdiinet riitbesine kadar altin, besinci riitbesinde ise gtimiis levha bulunurdu (Pakalin, II, 428).

* Sadakat ve secaat gosterenlerin bu iyi hareketlerini takdir ve emsalini tegvik maksadiyla ¢ikarilmig olan
madalyanin adidir. Bu madalya 1890 da ¢ikarilmistir. Altin ve glimis olmak tizere iki gesidi vardir
(Pakalin, II, 367).



Seydisehirli Mahmut Esat’in Hayati... 213

tamamladiktan sonra 13 Eyliil 1885'de Rusdiye 6gretmenliginden istifa etti. 17 Eylil
1885'de Aydin merkez Bidayet mahkemesi® birinci bagkanligina tayin oldu. Daha
sonra 1885’te Izmir hukuk Bagkani oldu ve orada bulundugu on bir yil icerisinde
izmir lisesinde cebir, fizik ve tabiat dersleri 6gretmenligi yapti.* Burada Ussakizade
Halid Ziya ve Tevflk Nevzat gibi meshur edebiyatgilar ile dostluk kurdu." Ek gérev
olarak fizik, kimya, biyoloji derslerini okuttu. On yil bu gérevde kaldiktan sonra ba-
sarilart dikkate alinarak 30 Haziran 1896'da Hazine-i Maliye hukuk miisavirligine
tayin edildi. istanbul’da bu gérevi yiiriitiirken taninmig edebiyatcilardan Ahmet Mit-
hat Efendi ile tanigsarak bu arkadagliklar ileri seviyelere ulasti. Daha sonra ek gdrev
olarak mekteb-i mulkiye-i sdhane buglinkii siyasal bilgiler fakiiltesinde milletlerin
zenginligi adli dersin hocaligini yapti. Ali Sahbaz Efendi vefat edince 29 Aralik
1998'den itibaren devletler hukuku dersleri vermeye basladi. Bu gorevlere ilaveten 28
Eylil 1899'dan itibaren Hukuk Mektebinde Mecelle-i Ahkam-1 Adliye hocaligini tist-
lendi. 14 Eyliil 1900°de Darulfiin(in Edebiyat subesinde, islam Tarihi dersleri vermeye
bagladi. Bu gérev onun Tarih ve islam Tarihi konusundaki incelemelerini derinlestir-
mesine imkan verdi. 3 Ocak 1907'de Rumeli vilayetinin adli iglerini denetleme isi ile
gorevlendirildi. MegrGtiyetin ilanindan sonra, siyasal bilgiler okulunun derslerinde
degisiklik yapilinca burada okuttugu milletlerin zenginligi ve devletler hukuku ders-
leri hocaligindan istifa etti. 11 Agustos 1908’de maliye bakanlig1 miifettigligine terfi
etti. 17 Subat 1909‘da Hiiseyin Hilmi Pasa kabinesinden Tapu Genel Miidiirliigiine
getirildi. Bir ara Adliye Bakanligina da vekalet etti."?

Mahmud Esad Defter-i Hakani Nazir1* iken tapu ve kadastro mevzuatini yeni-
lestirmek icin 5 Subat 1910, 21 Subat 1910, 25 Subat 1910, 30 Mart 1911 tarihli 6
kanunun cikarilmasina énciiltik etti. Bundan dolayr Tapu Kadastro mensuplar tara-
findan kurulan bir dernek, M. Esad’'in bir biistiinti yaptirip, Tapu Kadastro Genel
Midurligl merkez binasina yerlestirmeyi bir tiiziik hitkmi olarak kabul etmisti. Tirk
Hukuk Kurumu tarafinda 18 Mart 1943’de éliminiin 25. yili miinasebetiyle Ankara
Dil ve Tarth-Cografya Fakiiltesinde bir anma téreni diizenlenmis, bu toplantida Ali
Fuat Baggil (6.1387/1967), M. Esad’in sahsiyetini dven veciz bir konugma yapmis-
tir.'s

Bir ara Seyhtilislam olmasi da bahis konusu edilen M. Esad, 17 Subat 1895'te
SGray-1 Devlet Tanzimat Dairesi® Baskanligina getirildi. 17 Ekim 1915'de Isparta
Milletvekili olarak Meclise girdi. Fakat 17 glin sonra 3 Kasim 1915'de bu gorevden de
istifa ederek emekliligini istedi. Miiderrislik gérevini birakmayarak mekteb-i kuzat'da
devletler hukuku ve islam tarihi dersleri vermeye devam etti.

* Simdiki ortaokul kargiligidir.

* Mahkeme-i Bidayet: Davalann ilk goriildiigii mahkeme (Ferit Devellioglu, Osmanlica —Tiirkge Ansiklope-
dik Liigat, Ankara, 1970, s. 676).

19 Meydan Larousse, Istanbul, 1972, VIII, 243.

" Turkiye Ansiklopedisi, IV, 56.

12 Mahmut Esad Efendi, Is/dm Tarihi, Istanbul, 1983, s. 6 (M.Esad’in bu eserinin Tiirkge baskisinda hayat1
ile ilgili bilgiyi yazan Stileyman Uludag’dur).

* Tapu Genel Mudiirt, Halk tarafindan Defterhdne nizin seklinde kullanilirdi. Daha 6nceki adi Defter
emini idi (Pakalin, I, 419).

15 Mahmut Esad Efendi, Isldm Tarihi, s. 6.

* (Danigtay Tanzimat Dairesi), Devlet igleri hakkinda kararlar vermek, yapilan kanun ve nizamlar tetkik
etmek, ytksek memurlart muhakeme etmekle vazifelendirilmis bir kurulugtur (Pakalin, III, 360).

4 Mahmut Esad Efendi, Islam Tarihi, s. 6.
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Mahmut Esad 1914’te Danistay Tanzimat Dairesi Bagkani oldu, oradan Isparta
Milletvekilligine secildi. Bu da, onun ¢ok cesitli yonlerde kabiliyet ve yetki sahibi
oldugunu gostermektedir. Mahmut Esad Efendi, 6zel ¢alismalari sayesinde Fransizca
ve Ingilizce'yi, bu dillerdeki kitaplardan istifade edecek derecede 6grenmistir. Daginik
branglara ait olan bilgisinin bazi kisimlar1 ancak orta derecede zamanin 6gretmenli-
gine yarayacak sekilde olmakla beraber Mecelle, fikih ustilii ve din tarihi gibi konu-
larda ihtisas sahibi idi.'s

Mahmut Esad’in en biiytik hizmeti ise Defter-i Hakan Nazirr® iken, Tirkiye'de
ilk defa yaptirdig1 kadastro uygulamasi ile ilgili ¢aligmalaridir. Onun gedik'lerin®
kaldirilmast hakkindaki projesi de mithimdir.

6) Seydisehirli Mahmud Esad’in Tirk Hukuk Kurumu® tarafindan 18 Mart
1943'de Slimiintin 25. yili miinasebetiyle Ankara Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde
diizenlenen anma téreninde hakkinda konusulanlardan kisa bir demet:

Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dekani Ord. Prof. Ali Fuat Basgil'in Agilis Konusma-
sinin Bir BOlimii:

“Mahmut Esat Efendinin biiytikliigl bilhassa ilk gencliginden son nefesine ka-
dar ici sonmez bir 6grenme ve Ogretme aski ile tutusan temiz kanli ve yiirekli bir
memleket evladi bir miinevver, gayet diirlist ve faziletli bir devlet adami olmasindan-
dir. Merhum biitiin émriince, saatlerini bile esirgemek ve hesabetmek suretiyle, de-
vamli caligmig, okumak ve her seyi 6grenmek agkiyle yasamigtir. O muhtelif mevzu-
lara dair ¢ok eser yazmistir. Merhumun icindeki sdbnmeyen dgrenme arzusunun ge-
nisgligi bilmeyenlerce bu bir nakisa sayilir. Halbuki merhum stirekli arayan, hakikate
varmak icin, okuyup 6grendikce bilmedigini daha iyi anlayan kamil bir insan olmus-
tur. Onun ideali, genig bir kiiltiir dairesi i¢inde aradigini bulmak idi. Merhumun tah-
sil devreleri ve ilmi mesaisi hatirlaninca bu nokta daha iyi aydinlanir.”'”

Devlet Surasi Bagkani B. ismail Hakki Géreli'nin Konugmasinin Ozeti

“ Merhum gerek riyzi gerek tabii ilimleri pek sevmis ve uzun seneler bu ilimler-
le mesgul olarak bu ilimlere ait eserler terciime etmistir. Fakat ecdadindan aldigl
gelenegin ve medresede yaptigl ser'i ilimlerle ilgili tahsilin tesiri altinda hukuka te-
mayili digerlerinden kuvvetli olmustur. Bu sebepledir ki memleketimizde hukuk
mektebi acilir agilmaz ilk kaydolunanlar arasinda merhuma tesadiif ediyoruz. 1883
senesinde hukuk mektebinden ilk mezun olanlar arasinda sinifi ikincilikle bitirmistir.
Fikhin esaslarini medresede 6grenmis olmakla beraber buradaki tedrisat ve hususiyle
Miinif Pagsa merhumun okuttugu hukuk felsefesi ve Hasan Fehmi Pagsa merhumun
okuttugu devletler hukuku ve saire gibi derslerden pek ¢ok istifade ederek 6teden beri
edindigi hukuk fikrinin ¢ok genisledigini belirtmektedir.

izmir'de ki memuriyeti sirasinda nasil vakit bulduguna sasilan saatlerce bun-
lara yetismekten bagka gecelerini farkli lisanlara ezctimle Fransizcadan terciimelere

15 Tiirkiye Ansiklopedisi, IV, 56.

* Simdiki Tapu Umum Midtrtintin eski tinvanidir (Pakalin, I, 419).

* Ticaret ve sanat yapabilmek yetkisi, seklinde tarif olunan gedik vaktiyle esnafa 6zel bir sey iken daha
sonra emlaka sirayet ettirilmis, tilkemizde asirlarca sanayi ve ticaretin gelismesine, refah ve umtmi ser-
vetin artmasina engel olmustur (Pakalin, I, 656).

16 Ttirk Ansiklopedisi, XXIII, 174.

* Bu yazi Turk Hukuk Kurumu tarafindan yayinlanan, Biiytk Hukukgular Hayat1 Serisinin “Biiyiik Tiirk
Hukukgusu Seydisehirli Mahmut Esad Efendi” adli risaleden alinmistir. Ankara, 1943.
7 Birytik Tiirk Hukukgusu Seydigehirli Mahmut Esad Efendi adli risale., s. 4.

214



Seydisehirli Mahmut Esat’in Hayati... 215

hasrederdi. Bunlar da onun faaliyet acligint doyurmaya kifayet etmezdi. Bagkalarina
da bu halini agilamaya ¢aligirdi.

Kendi tizerinde biiytk tesir biraktigini yazdigi diger bir kimse de Ahmet Mithat
Efendidir. Istanbul’'a déndiikten sonra Ahmet Mithat efendiden giyatisle bahsederdi. s
“Mahmut Esad'in en bilyiik hizmeti ise Tapu Genel Mudurt iken, Tiirkiye'de ilk defa
yaptirdigl kadastro uygulamasi ile ilgili calismalaridir. Bu ¢aligmalariyla ile ilgili
kanunlar gikarilmigtir. Bu kanunlar merhumu taniyanlar ve bu kanunlarin kimin
tarafindan nasil hazirlandigini bilenler arasinda Mahmut Esat Efendi kanunlari
linvaniyla anilmaktadir. Kanaatimce merhumun memuriyet hayatinda memleketin
tasarruf hukukunu tanzim i¢in bu kanunlari olusturmak igin yaptig1 hizmet ¢ok bii-
yiiktlr. Yitksek bir hukukcu gozii ile memleketin, halkin ve zamanin ihtiyaclarini
gorerek yapilmis olan bu kanunlar memleketin tasarruf hukuku tarihinde daima
Onemli bir yer isgal ederek merhumun adini anmaya vesile olacaktir.”*

Temyiz Ticaret Mahkemesi Bagkani B. Fuat Hulusi Demirelli'nin Konugmasi

“ Merhum, fikihta ve usulde kdbina erismek zor olan bir iistaddi. Bati huku-
kuna da derinden niifuz etmigtir. Merhum kendisinin Celaleddin Rmi ve Muhittin
ibn Arabi'nin eserlerinden istifade ettigini ve onlarin tesirinde kaldigini ifade etmek-
tedir. Su ifadelerde merhumun kendi agzindan nakledilmektedir: “Fransizca yazilan
eserleri anlamaya bagladiktan sonra cogunlugu felsefi olan ve hukuki olan eserler
beni simdiki bulundugum hale getirmistir. Bunlar sayllamayacak kadar ¢ok ve her-
kesce mallim olan eserlerdir. Buglin birkag bin cildi muhtevi kiitiphanemin yarisini
yabanci kaynaklar olugturmaktadir. Istanbul’a memuriyet icin geldikten sonra miite-
addit mekteplerde tstlendigim dersler icinde en ¢ok meggul oldugum Islam Tarihidir.
Bu ders beni, Islam’in baglangicinda ki ahvalin teferruatini aragtirmaya sevketti.
Bugilin ben halis bir miisliimanim fakat 14. asirda yasayan ve bir ¢ok tefsirat ile bag-
lanmig bir miisliman degil, belki asr-1 evvelde yetismis, Hazreti Peygamberin teblig
ve Hz. Omer’in yaydig1 efkari diniyeye inanan bir miislimanim. islam Tarihi hakkin-
da miitalaa ettigim Fransizca eserler bende Tarith-1 muhakeme konusunda biiyiik bir
tarafsizlik dogurmugtur. Eserlerimi miitalaa edenler ne kadar tarafsiz muhakeme
yuratildigini takdir ederler.” iste merhum kendisini bdyle anlatiyor.

7) Hukukculugu ve Bazi Goriisleri

Osmanli son dénem ilim adamlarindan olan Seydisehirli Mahmud Esad hem
hukuk alanindaki ¢aligmalari hem de devletin cesitli kademelerinde yillarca hizmet
vermesi onun bu konuda ne kadar 6z verili oldugu ve ¢alistiginin gdstergesidir. Me-
celle, Islam tarihi, fikih ustlii, hukuk felsefesi, devletler hukuku, hukuk tarihi gibi
konularda yillarca hocalik yapmasi kendisinin hukukguluk yéniintin ayri bir
isbatidir. Teorik olarak elde ettigi bilgileri pratik olarak iistlendigi biitiin gérevlerinde
yerine getirmeye c¢alisan ve bir ¢cok hukukc¢unun yetismesine vesile olmusg bir Kisilik-
tir. Hukuk bilginlerimizden Prof. Eb(’l-Ula Mardin de bu zatin talebesidir. Bu baglik
altinda Mahmud Esad’mn hukukla ilgili bazi fikirlerini Hukuk {lmi Tarihi kitabindan
aynen naklederek vermeyi uygun bulduk.

Ahlak ve Hukuk: insana ait kanunlar iki cesittir: Birincisi ahlak ilmini, ikincisi
hukuk ilmini olusturur. Bunlar arasinda su yénden fark vardir ki ahlakin onaylama
giicti yalniz “vicdan” oldugu halde hukukta ona “harici ve toplumsal baski” katilir.

BAge.,s. 9.
¥ Age.,s. 13.
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Bir farklar1 da ahlakin ntifuz cercevesi gittikce genisledigi halde hukukun ntifuz dai-
resinin azalmaya yonelik olmasidir.

Onlar arasinda esas yoniyle sdyle bir fark vardir; séyle ki “ahlak” insant hem
kendi nefsine nispetle hem de diger insanlara nispetle® dikkate alir; kendi nefsine
nispetle dikkate aldig1 halde kanunu “6nce hiir olmak” hitabidir, digerlerine nispetle
dikkate aldig1 halde dahi kanunu “bagkalarinin hiirriyetine saygi goster, onlart sev”
hitaplaridir. Simdi “akil” yontinden ahlakin esasi (prensibi) htirriyet, “hissiyat” yo-
niinden esasi da “kardesliktir.” Her ferdin htrriyeti genelin hiirriyetini “yani esitligi”
meydana getirir, kardeglikte hiirriyeti genigletir ve tamamlar. Asil “hukuk” ise insani
diger insanlarla iligkileri yéniinden dikkate alir ve bu cesit iliskiler icinde ancak dis
ve sosyal baskinin zaruret seklini aldig1 miinasebetleri kapsar. Bundan dolay: huku-
kun kurali “digerlerinin htirriyetine saygi goster” hitabidir ve hukuk tamamen* hiir-
riyet” lizerine bina edilmistir.?

iIm1 siniflamanin diginda bir manaya gore hukuk ahlakin “htrriyet” tizerine
bind edilmig kismini ifade eder. Tarthgilerden ¢ogu bu kelimeyi zikredilen manada
kullandiklari gibi hald da her giin bu manada kullanilmaktadir.” imi siniflamaya
gore hukuk (sanatla ilgili) ancak “digerinin hiirriyetine tecaviiz eden kimse hakkinda
cebri igler icin heyeti ictimaiyenin giicline miiracaat: gereken kanunlarin tamamidir.”

Hukukun 6zel ve seckin alameti olan bu dogrulama giicii “dava” seklinde te-
celli eder.” Sanatla ilgili hukuk 1stilahinca dava hakki “mahkemeye miracaatla ken-
disine ait bir hakki hakimler heyetinin marifetiyle ortaya ¢ikarmak ve dogruyu bul-
mak i¢in yardimini talep etmek hakkidir”.

Aciklanan ifadelerden sonra “kanun” kelimesini farkli bir sekilde tarif etmek
mimkiindiir, hiikim koyma seklinde “kanun hukukun ifadesidir” denilebilir, yani
kanun hak davanin mevcut olmasi gereken durumlart kurala uygun olarak belirle-
mek suretiyle hukuku ifade ve ilan eder.>

Hakkéniyet ve Adalet: Miiellif hakkaniyet ve adaleti su sekildde tarif etmekte-
dir. Hakkaniyet ve adalet ahlakin byiik kisimlarindan birini aydinlattiklari gibi hu-
kukun da genelini yansitirlar. “Hakkaniyet” digerlerinin htirriyeti hakkinda gereken
sayglyl en genis, en derin, en ylce ve en miikemmel gekilde idrak etmektir; “Adalet”
de bu saygly1 dig goriiniis olarak aciga c¢ikarmaktir. Bu sekilde adaletin en pratik
faydasi “hi¢ kimsenin hiirriyetinden hicbir kismini yok etmemekten ibarettir. Fakat
bu menfi ve donuk bir adalettir; bunun iistlinde miisbet ve hareketli, canli, hakikaten
insani bir adalet daha vardir ki, kendi igin arzu edilen htrriyetin tamamint digerleri

* “Hem de kendinden daha agag1 olan mevcudata nispetle” hepside ilave edilebilir. Ciinki altta bulunan
mevcudata karsi yalniz sahip oldugumuz yon hukuk degildir, belki gérevlerimizde vardir ve “insaniyet”
kelimesinin ahlaki manasini genislettikce bu gorevler daha fazla goriilecektir.

20 Mahmud Esad, Tarih-i [lmi Hukuk, 15.

* Bu durum siyasi dilde diger nice karngikliklara katilan yeni bir karigikliga sebep olmasindan bagka onlarin
en zarar verenlerindendir; zird akil ve vicdanin talimati yerine onaylama glicti olmak tizere sosyal bas-
kinin yerlesik oldugu durumlarin sayisini artirarak beseri ilerlemeye muhalif gitmektedir.

* Muelliflerden ¢ogu ve hatta en meshurlari bu yéni unutmusglar ve bu durum onlar surf ahlaka ait baz
mevzilar sanat hukuku konusunda yazmaya sevk etmistir. Iste alisma hakki diye meshur olan sey bu
tlirdendir ki bunun dava ile desteklenebilir bir hak olmasi hi¢bir yoéntyle anlasilacak seylerden degildir.
Cunki fertler is talebiyle kimin aleyhinde dava agabilecektir¢) ahlak sirasinda ise sermayelerini kulla-
nilmaz ve arazilerini terkedilmis birakmak konusunda zenginlere ait olan iktisadi vazifelerin diger ta-
birle tasdikinden ibaret olur.

2 Mahmud Esad, Tarih-i [Imi Hukuk, 16.
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hakkinda da istemek ve bunun tamamini elde etme konusunda onlara yardim etmek-
tir. 22

Miiellif, Telhis-i Ustl adli eserinde fikih ilminin asillarini Kitap, stinnet, icma
ve kiyas olarak dortli bir taksim olarak ele almakla birlikte ilk t¢cline “usfl-i mutla-
ka” adin1 vermektedir, dordiinciisii olan kiyas icin bir yoniiyle asil, digerlerine gore de
fer olarak degerlendirmektedir.> Miellif, fer'i delilleri de gdyle siralamaktadir: “Once-
ki Peygamberlerin seriatleri, taharri, orf, adet, tedmiil, istishab, ihtiyata ridyet, kura,
sahabi kavli, tabiinin ileri gelenlerinin goriigleri, istihsan, asil, kaide-i kiilliye,
ma‘kllu’'n-nas, sehadet-i kalb, tahkim-i hal, ummu belva”.>

Sonug

Cok sinirlt kaynaklardan istifade ederek ilim diinyasina tanitmaya caligtigimiz
Seydigehirli Mahmud Esad Osmanli'nin son ddénemlerinde yetisen entellektiiel ilim
adamlarimizdan biridir. Onun ilmi calismalart bir ¢ok alana yayilmis olup, resmi
gorevleriyle beraber zamanini en iyi ve bereketli sekilde degerlendirme imkani bul-
mus, devrin karigik zamanlarinda bile ilm1 faaliyetlerden geri durmamigtir. Mahmud
Esad'in ilmi sahada 6ne ¢ikan en 6nemli 6zelligi hukukgulugudur. Ge¢mise ait kay-
naklara vukufiyeti ve serbest hiir diisiinceye sahip olmasi onun ayri bir kimlige sahip
olmasina vesile olmustur. Miiellifin kaleme aldig1 eserlerin hemen hemen hepsi dev-
rinin ortaokul lise ve bugiinkii hukuk fakiiltesi, siyasal biligiler fakiiltelerinde ders
kitabr olarak okutulmustur. Ozellikle hukuk tarihi, hukuk felsefesi ve fikih usilii gibi
calismalart bu alanlarda ihtisas yapan Kisiler igin ufuk acict olacagina inandigimiz
eserlerdendir. Dini ilimleri tahsil etmeye yillarini vermekle birlikte Bati dillerine de
ceviriler yapacak kadar vakif olmasi ve énem vermesi onun ilme ne kadar agik oldu-
gu ve iyi, glizel olani nerede bulursa alan bir kimse oldugunun ayri bir isbatidir.

22 Mahmud Esad, Térik-i llmi Hukuk, 17, Serd dilde buna “iyiligi emretmek kotiiliikkten nehyetmek” deni-
lir ki bir kimsenin gordiigi fenaligt eliyle, glic yetiremezse diliyle, ona da giig yetiremezse kalbiyle bugz
etmesi ve gidermesidir.

25 Mahmud Esad, Telhs-i Usiil-u Fikih, Izmir, 1318, s. 8.

24 Mahmud Esad, Telhis-i Ustl-i Fikih, 15.
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ILAHIYAT FAKULTELERINDE OKUTULAN ISLAM

HUKUKU DERSLERIYLE iLGiLi PROBLEMLER
(E.U.KAYSERI ILAHIYAT FAKULTESI ORNEGI)"
Yrd.Dog.Dr.Menderes GURKAN®*

Problems Related to Islamic Law Courses at the Theology Faculties, A Case of
EU/Kayseri Faculty of Theology

The following article deals with the problems which are encountered in the
course of teaching of Islamic Law and its methodology to the undergraduate
students at Erciyes University, Faculty of Theology. We believe that the same or
similar problems are experienced by other Theology Faculties. In the first part
of the article our views on the programming of the subjects related to Islamic
Law are opened to discussion. In the second part we studied the problems
which arise during the teaching of Islamic Law both in the Theology and
Religious Culture Teacher Training departments. The subjects in this section are
enriched with an opinion poll. In the article we tried to discover the problems
arising during the programming as well as execution of the courses of Islamic
Law and we suggested certain solutions to them. This work may also be
regarded as self criticism within the department of Islamic Law

Giris:

Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen “/lahiyat Bilimle-
rinde Yontem sorunu” isimli ulusal sempozyumda sunulmak tizere hazirladigimiz bu
tebligde, ilahiyat Fakilteleri islam Hukuku Anabilim Dali'nda yer alan derslerin li-
sans programlarinda okutulmasi asamasinda kargilagilan problemleri, Erciyes Uni-
versitesi ilahiyat Fakiltesi 6rnegini esas alarak, degerli ilim adamlariyla paylagsmak
istiyoruz.

Sunacagimiz tebligin, sempozyumun bagligiyla ilgisinin kurulmasinda hakl
olarak sikinti oldugu diistiinulebilir, ancak bizim amacimiz zaten bir bilim dalinin
(islam Hukukunun) mensei, kurulmasi, gelismesi, kullandig1 yéntemler ve bunlarin
kritigi, diger bilimlerle iligkisi gibi hususlar1 burada tartigmak degil; aksine bir fakiil-

* Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesince diizenlenen “Ilahiyat Bilimlerinde Yéntem Sorunu Sempoz-
yumu”nda sunulmus teblig (24-25 Nisan 2003).
** Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi mgurkan@erciyes.edu.tr.
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tenin lisans programinda yer alan Islam Hukukuyla ilgili derslerin okutulmasi asa-
masinda karsilasilan problemleri dile getirmek olacaktir. S6z konusu problemlerin
tespiti, bu bilim dalina iliskin yapilacak teorik arastirmalara malzeme tegkil edece-
ginden, tebligin sempozyum konusuyla iligkisi oldugunu diisiinmekteyiz.

Tebligimiz iki ana boliimden olugmaktadir.

I. Bolimde; 1965 yilinda Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii olarak egitim-
dgretim faaliyetine baglayip, 20 Temmuz 1982'de Kanun Hiikmiinde Kararname ile
Erciyes Universitesi {lahiyat Fakiiltesine dontstiiriilen bu kurumda, islam Hukuku
Anabilim Dali catisi altinda yer alan islam hukukuyla ilgili derslerin programlanma-
sina iliskin disiincelerimizi tartismaya agmak ve bu derslerin verilmesi asamasinda
karsilasilan bazi hatalart ve aksakliklari dile getirmek istiyoruz. Soyle ki; gerek Yiik-
sek Islam Enstitiist gerekse ilahiyat Fakiiltesi déneminde (toplam 38 yil) islam Hu-
kuku Anabilim Dali'nda yer alan derslerin isimlerinde, bulunduklari yart yillarda ve
kredilerinde 30 yili agkin bir siire igerisinde kokli degisiklikler yapilmistir. Bu zaman
dilimi icerisinde siklikla yapilan degisikliklerin sebepleri arasinda, Devlet'in bu ku-
rumdan beklentilerinin degismesine paralel olarak, miifredat programlarinda gerekli
gortilen diizenlemeler ilk sirayr almaktadir. Bunun yani sira, programlarin uygulan-
masi asamasinda gorilen eksik ve aksakliklarin diizeltilmesi, iyilestirilmesi ve veri-
min artirilmasi arayiglari, degisiklige gidilmesinin bir bagka sebebini tegkil etmekte-
dir. Nitekim Ytksek Islam Enstitisii déneminde; Tefsir-Hadis, Fikih-Kelam ve islam
Dini Esaslart seklinde béliimlemeye gegilmesini ve bu béliimlerin ortak derslerinin
yaninda, béliime uygun derslerin de okutulmasini, {lahiyat Fakiltesi Déneminde ise;
1998-1999 6gretim yilindan itibaren ilahiyat Fakiiltelerinin flahiyat Boliimii ve 11kég-
retim Ogretmenligi Boltimii olarak yeniden yapilandiriimasi ve bu béliimlere uygun
derslerin konulmasini, s6zl edilen degisikliklere 6rnek olarak verebiliriz.

Tebligimizin II. Boliimiinde ise; hem bu fakiltedeki 6grencilik tecriibemiz, hem
Aragtirma gérevliligi ve hem de ¢ok fazla olmamakla birlikte Ogretim Uyeligi tecriibe-
lerimizin yani sira, gerek eski ilahiyat programinda okuyan gerekse yeni flahiyat ve
Din Kultirt Ogretmenligi programlarinda okuyan yiize yakin égrenciye uyguladigi-
miz anket sonuglarindan hareketle lisans programinda islam Hukuku Anabilim Da-
I'na iligkin derslerin islenmesinde ve arzu edilen seviyelere ulasilamamasinda kargi-
lastigimiz problemleri gézler éniine sermeye calistik. Bdylece s6z konusu problemleri
glindeme taglyarak ilim adamlarinin bilgisine sunmaya ve birlikte tartigip ¢6ztimler
tiretilmesine vesile olmayi amagladik. Bu kisimda dile getirmek istedigimiz séz konu-
su problemleri su bagliklar altinda toplayabiliriz:

a. Ogrencilerin dersi rahat takip edecek diizeyde bir alt yapiya sahip olmayig-

lari,

b. Ayni kavram ve konular hakkinda bagka derslerde farkl bilgiler 6grenilme-

sinin 6grenci zihninde fikir karmagasina sebep olmasi,

c. Ogrencilerin okul diginda 6grendikleriyle okulda 6grendikleri bilgilerin za-

man zaman ¢atigmasli,

d. Gerek ilahiyat programinda gerekse ilkdgretim Ogretmenligi programinda

islam Hukukuna ait derslere ayrilan kredilerin yetersiz olmasi nedeniyle,
miifredat programlarinin istenilen diizeyde uygulanamamasi.
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Birinci Boliim
I. islam Hukuku Anabilim Dali'nda Yer Alan Derslerin Programlanmasi Uze-
rine Disiinceler:

Bu kisimda gerek Islam Enstitiisti gerekse Fakiilte doneminde islam Hukuku
Anabilim Dali ¢atisi altinda yer alan derslerin programlanmasina iligkin disiincele-
rimizi paylasmak istiyoruz. Elbette derslerin isimleri, kredileri, zorunlu veya se¢cmeli
olup olmamasi, yer aldigt yan yillar, kendi anabilim dali icindeki ve hatta iligkili
oldugu diger anabilim dallarina ait derslerin uygun siralamalari, bu derslerden bekle-
nen sonucun elde edilmesinde son derece énemlidir. Fakiiltemiz tarihinde islam Hu-
kuku Anabilim Dali’'nda bu gayret ve ¢abanin gosterildigi ve verimli bir programa
ulasmak igin stirekli bir arayis icerisinde olundugu, yapilacak bir arastirmayla anlagi-
lacaktir. Bu arayis ve cabalari su sekilde maddelestirebiliriz.

a) Ders Isimleri:

Yaklagik otuz kiisur yillik zaman igerisinde Enstitli ve Fakiltede islam Huku-
kuna iligkin derslerin isimlerinde siirekli degisiklikler olmustur. Temel ders niteligin-
de olan Islam Hukuku ve islam Hukuk Usulii ders isimlerinde hemen hemen hig de-
gisiklik yapilmamigken, bu degisikligin se¢meli ders isimlerinde oldugu gortilmekte-
dir. Bu degisikliklerin ilk zamanlarda daha ¢ok, sonraki yillarda ise daha az oldugu
gozlenmektedir. Tespitimize gore, degisik miilahazalarla ders isimlerinde yapilan
degisiklik bir miiddet sonra durmug ve isimlemede mutabakat saglanmistir. Bu ise,
islam hukuku ¢atisi altinda yer almasi gereken alt kiime derslerin neler olmasi gerek-
tigini ve Islam hukukuna iligkin konularin hangi ders isimleri altinda toplanmasinin
uygun olacagini belirleme agisindan 6nemlidir.

Otuz kiisur yillik zaman dilimi icerisinde islam Hukuku Anabilim Dali'nda yer
alan derslerden bazilarinin isimlerini vermek istiyoruz: Fikih, Fikih ve Usuli Fikih,
Medeni Hukuk, Islam Hukuku, Islam Hukuk Usult, Fikih Usulii Istilahlari, Uygula-
mali islam Hukuk Usulii, Mukayeseli islam Hukuku, islam Hukuk Tarihi , Sarkiyatgi-
lar ve islam Hukuku, Glintimtiz Fikih Problemleri...gibi.

b) Ders Kredileri:

[slam Hukuku Anabilim Dali'nda temel ders olan “islam Hukuk Usulii ve Is-
lam Hukuku”nun yer aldig1 yar1 yillar ve toplam kredilerinde zamanla kéklii degisik-
lik yapilmistir. Bazi yillarda hukuk hiikiimlerinin elde edilmesi tekniklerini ele alan
islam Hukuk Usult dersine hig yer verilmemistir. Mesela, 1975-1982 yillari arasi ders
programlarinda Islam hukuk usuliine iligkin bir ders olmayip, sadece “Fikih” ve “Me-
deni Hukuk” diye iki ayr1 ders vardir. Ayni noksanlik maalesef dort yil énce uygula-
maya giren ilkégretim programinda da devam etmektedir. Bu anlamda bizce hatali
goziiken bir husus da, Islam Hukuk Usulii ile islam Hukuku dersinin birlikte ayni
yariyll icerisinde verilmig olmasidir. Mesela; Eski ilahiyat programinda 1994-1995
yillarina kadar V. Yariyilda islam Hukuku 5 kredi, Usdl 2 kredi (bu dénemlerde islam
Hukuku toplam 11 kredi iken Us{l sadece 2 kredi olarak programda yer almistir) ve
1995 yilindan itibaren V. Yariyilda islam hukuku 4 kredi, UsGl 4 kredi (bu dénemde
de islam Hukuku toplam 8 kredi ve Us(l ise toplam 4 kredi olarak programda yer
almigtir) seklinde birlikte verilmistir.

c) Se¢meli Dersler:

islam Hukuku ve islam Hukuk Uslii gibi temel dersler de oldugu gibi tamam-
layict nitelikte olan secmeli derslerin kredilerinde de zamanla degisiklik yapilmistir.
Nitekim; eski ilahiyat programinda islam Hukuk Usult bazi yillarda 2 kredi, bazi
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yillarda ise 4 kredi, islam Hukuku ise bazi yillarda 11, bazi yillarda ise 8 kredi olarak
okutulmugken; ilkogretim programinda Islam Hukukuna 2 kredi olarak yer verilmis,
islam Hukuk Ustliine ise hig yer verilmemistir. Ayni sekilde se¢cmeli derslerin toplam
kredilerinde de benzer durum séz konusudur. Séyle ki; eski ilahiyat programinda
secmeli derslere, Islam hukukunun muhteviyatini yansitacak zenginlikte yer verilir-
ken, yeni ilahiyat programinda bu zenginligin azaldig1 ve ilkdgretim programinda ise
cok kisir bir hale geldigi gorilmektedir. Ozellikle flkégretim Ogretmenligi programin-
da, Islam Hukuku dersleri yeniden gézden gecirilmeli ve islam Hukuku Anabilim
Dali'nin mifredatina uygun ders ve kredi artirimi saglanmalidir. Bu béliim 6grencile-
rine uygulanan anket sonuglarinda da ayni yonde bir talep dile getirilmigtir.

ikinci Boliim
1. islam Hukukuna iliskin Derslerin islenmesinde Karsilasilan Zorluklar:

Bir ders icin belirlenen miifredatin uygulanmasi asamasinda ve kendinden
beklenen verimin alinmasinda bir takim zorluklarla karsilasiimasi kacinilmazdir. S6z
konusu zorluklara, miifredattaki noksanliklar, 06grencilerin derse yeterince
hazirlanmamalari, ders hocasinin 6n hazirliklart yeterince yapmayisi, sosyal ve fiziki
sartlarin ¢ok uygun olmayisi gibi sebepler yol acabilir. Burada, islam hukukuna
iliskin derslerin islenmesinde Kkarsilasilan zorluklar ve derslerden elde edimesi
dustintlen verimi azaltan nedenlere maddeler halinde deginmek istiyoruz.

a) Alt Yapt Noksanligi:

flim dallarina ait terimler, literatiir, ilim dalinin tarihi seyri ve diger ilim
dallariyla olan irtibatt gibi hususlar, o ilim dallarinin bilinmesi gereken 6ncelikli
konularint olusturur. Bu sayilanlara iliskin 6n bilgiye sahip olunusu veya hazirlik,
dersten beklenen verimin artmasina dogrudan etki edecektir. He ne kadar, saydigimiz
ve benzeri 6n bilgiler derslerin islenmesi esnasinda kazanilacagi diisiiniilse de, bu
hem dersin islenis ahengini bozup, yavaslatabilir hem de yanlig bilgilenmelere yol
acabilir. Bunun O&ntine gecilmesi ve derslerden azami verimin saglanmasi igin,
dgrencileri derse hazirlayici, dersin takibini kolaylastirici tedbirlerin énceden alinmasi
gerekmektedir.

Derslere hazirlanma ve bilgilenme hususunda, 6grencilerde genellikle soyle bir
diistince hakimdir: Dersin belli bir ders kitab1 olmali, &grenci o ders ile ilgili bilgilerin
tamamini o kKitapta bulmali ve ders hocasi dersle ilgili biitlin bilgileri ders igerisinde
anlatmali ve vermeli. Bilgilenme agisindan, bunlarin yapilmasi elbette énemlidir, ama
sadece bununla yetinilmesi de, o derece hatalidir. Ders hocasi, ders kitabindaki
bilgileri mutlaka sunmali, fakat 6grencilerin bunlarla yetinmesi biyiik bir eksikliktir.
Derste islenen konularla alakali daha genis bilgiler, kabiiller ve yaklagimlar ayni
konularla ilgili bagka eserlerden de takip edilmelidir. Ne yazik ki; aldig1 dersi, ders
kitabiyla yeterli gormeyip, bagka kaynaklara ve ders konulariyla alakali daha 6zel ve
ayrintili hazirlanan ¢alismalara bakma geregi duyan, dersi almadan o derse iligskin
bir-iki kitap okuma aliskanlig1 olan ve 6grendigi bilgileri hocalariyla paylasan 6grenci
say1st oldukea azdir.

Son siniflardan 100’e yakin égrenciye uyguladigimiz anket sonucu, maalesef
bu goriisimiizii desteklemektedir. Ankete katilan &grencilerin ekseriyeti, hoca
tarafindan bildirilen temel ders kitaplarinin disinda, konulara dersten énce hazirlik
kastiyla yardimct ders kitabi okumadiklarini bildirmiglerdir. Temel ders Kitaplari
disinda kitap okuyanlar ise; belli konulart merak saikiyle ve sorulan sorulara cevap
bulmak amaciyla bunu yaptiklarini belirtmiglerdir. Ders Kitaplari harig, islam hukuku
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adina okunan kitaplarin basginda ise ilmihal kitaplart gelmektedir. Ankete katilan
ogrencilerin de belirtikleri gibi ders kitaplarinin diginda yardimci kitap okumama
durumu; dersin rahat bir gekilde takip edilmesini ve dgrenilmesini zorlagtirmaktadir.
Ciinkii bu eksiklik, alt yapt noksanligini ve dersle ilgili terimlere hakim olamayist
beraberinde getirmektedir. Bu olumsuzlugun ciddi olarak ele alinmasi ve
iyilestirilmesinin yollarinin aranmasi elzemdir.

Buna ilaveten, belirlenen ders kitablarinin da &grenciler tarafindan titiz bir
sekilde okunmamast ve ders saatlerinin, sadece hocayr dinleyip derse aktif katilim
olmadan gegirilmesi, dersten beklenen verimin elde edilmesi 6niindeki engellerden
sorulan sorulardan ve bir hususu dile getirmede ve ¢ogu zaman da imtihanlarda
yazilan cevap kagitlarindan anlasiimaktadir.

On hazirlik yapmamus, ders kitabini titiz olarak incelememis, okuduklarini ve
duyduklarini bagkalariyla bir sekilde paylagsmamis ve dolayisiyla yetersiz alt yapiya
sahip olan ogrencilerin yasadigi zorluklar hepimizin malumudur. Saniyorum
hepimiz, gerek derslerde gerekse imtihanlarda, yanlis ve bozuk ifadelerden, kopuk ve
insicam1 olmayan ciimlelerden, alakasiz sozlerden, hatali sorulardan, bir terimin pek
cok yanlig yazimindan (mesela; Istihsan terimi yerine; istishan, istinsah, istilah; ser‘i
yerine serri; tazminat yerine tanzimat... gibi) sikayetciyiz. Bizce bu olumsuzluklarin
yasanmasinda, yeterince okumama, az arastirma, kulaga dayali 6grenme, yanlis
ogrenme, dgrendiklerini bagkalariyla paylasmama ve benzeri sebepler yatmaktadir.

b) Alan Ayiriminin Yeterince Yapilamamast:

Her ne kadar, islam Hukuku, Tefsir, Hadis, Kelam...gibi dersler bir biitiint ta-
mamlayan parcalar olsalar ve bu konumlarindan dolay: ortak yanlart bulunsa da, bu
ilim dallarini birbirinden tefrik etmemizi saglayan, her birine ait 6zellikler bulunmak-
tadir. Oyleyse, saglikli bir bilgilenmenin saglanmast icin, bu ilim dallarinin kendileri-
ne has 6zelliklerini bilmek kadar, aralarindaki farkliliklar: 6grenmek de 6nemlidir. Bu
ilim dallarinin birlestigi ve ayristigl noktalarin tespiti saglikli ¢aligmalar yapmanin ilk
adimlandir. Bu hususun goze alinip ona gore hareket edilmesi, hocalar acisindan
oldugu kadar, 6grenciler agisindan da énemlidir. Ogrenci bunun bilincinde olarak
derse girmeli ve bu bilingle dersi takip etmelidir.

Farkli ilim dallarinin sahip olduklari metodolojiler, yaklasimlar, tstlendikleri
gorevler bazen, bir konunun farkli usullerle incelenmesini gerektirebilir. Farkli meto-
dolojiler, farkli sonuglara ulagsmanin ilk adimlaridir. Derslerin islenmesi esnasinda,
ilim dallarinin kullandiklart metodolojilerin égrenciye fark ettirilmesi ve ulasilacak
sonuglart da bu gozle degerlendirme aligkanliginin kazandirilmasi gerekmektedir.
Acikca ifade etmek gerekirse, 6grencilerimizin karst karsiya kaldigi problemlerden
birisi de, bir konunun farkli ilim dallarinda farkli sekillerde ele alinip ve bazen de
farkli sonuglara ulagmanin, onlar tizerinde biraktigi sagkinliktir. Ogrenciler derste ele
alinan konuda tek yaklasim ve tek dogru aramaktalar ve bunu bulamadiklarinda da,
ya hocalarina kargt gliven problemi yasamakta ya da farkl ilim dallarinin konuya
yaklasimindaki kendilerine has metodun farkina varamamaktadirlar.

Ogrencilere uyguladigimiz ankette; “Islam Hukuku derslerinde 6grendiginiz bir
konu, diger derslerde ayni veya farkli olarak ele aliniyor mu?”, seklindeki soruya,
ankete katilanlarin ¢ogunlugu, belli konularin 6zellikle Tefsir, Hadis ve islam Huku-
ku derslerinde farkli sekilde ele alindigini, bunun ise kendilerinde sagkinlik ve zihin
karigikligr ile hangisinin isabetli oldugunu kabulde tereddiitlere yol agtigini ifade
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etmiglerdir. Adi gecen ilim dallarinda farkli sekilde ele alinan ve anlatilan konularin
basinda; nesih, recim, zina edenlerle evlilik, kazaya kalan namazlarin kilinip kilina-
mayacagl, kadinlarin Cuma namazi kilmalari, imam nikahi, Kur'an’a abdestsiz do-
kunulup dokunulamayacag, tesettiir, hayizli iken ibadet edilip edilemeyecegi gibi
meseleler yer almaktadir.

Bu ve benzeri konularda elbette ki farkli miilahazalar olabilir ve yeni seyler
sOylenebilir. Ancak, dgretim elemanlarinin Fikih disiplini icerisinde yer alan konular
incelerken takip etmeleri gereken metod su olmalidir: incelenen konuda bize kadar
gelen fikhi birikimi béltik porgiik aktarip, elestirerek kendi goriisiiniin dogru oldugu-
nu sunmak yerine; klasik bilgiyi temellendigi metodolojisi icerisinde verdikten sonra,
kendi gortslerini dayandig1 metodla birlikte sunmalart ve bu sunumun fikih kilttrii-
ne bir zenginlik kattigini ifade etmeleridir.

Ogrencilerimizin zihinlerinde karigikliga sebep olan bu olumsuzlugun saglikli
bir sekilde ¢6ztime kavusturulmast olduk¢a dnemlidir. Bu olumsuzlugun giderilme-
sinde dgrencilerin gayretleri kadar, hocalarin da bu manada yol gdstermeleri ve belli
konularda farkli sonuglara ulagmanin nedenleri tizerinde durmalari da o kadar haya-
tidir.

¢) Ogrencilerin Okul Diginda Edindikleri Bilgiler ile Okulda ettikleri Bilgilerin
Catigmasi:

Gozlemledigimiz kadariyla, islam Hukuku alaninda égrencilerin kargi karsiya
kaldig1 ve belki de en fazla kendini hissettiren problemlerden birisi, okul disinda
ogrenilen bilgilerin, okulda &grenilen bilgiler ile zaman zaman catigmasidir. Okul
disindan kastimiz, belli bir yer, kaynak eser ve kurum olmayip, bilgilenmenin sag-
landig1 her yerdir. Bu ifadelerden hareketle, tek dogru bilgilerin fakiiltelerde 6gretildi-
i, fakilte disinda égretilenlere itibar edilmemesi gerektigi seklinde bir yargiya varil-
mamalidir. Fakilteler, her alanda ilmi arastirmalarin akademik oOlgtiler icerisinde
yapilmaya caligildig1 yerler olmalari itibariyle buradaki bilgilenmenin daha kolay ve
daha giivenilir oldugu gézden uzak tutulmamali ve Ogrencilere, Fakiiltenin sahip
oldugu bu fark hissettirilmelidir. Yine bu ifadelerden, okul disindaki bilgilenme me-
kanlariyla Fakiiltenin 6gretim isbirligi imkanlarini tikamak gibi bir yargiya da varil-
mamalidir. Genel ilkemiz, akademik olgtiler ¢ercevesinde oldugu siirece, dogru bilgi-
nin nerede bulunursa alinmasidir.

Okul disinda edinilen bilgilerle, okulda edinilen bilgilerin mukayesesi acisin-
dan, diizenledigimiz ankette; “Islam Hukukuna iligkin konularda okulda 6grendikle-
rinizle, okul diginda &grendikleriniz arasinda farkliliklar veya benzerlikler var mi,
farkli olmasi durumunda hangisini tercih edersiniz?” seklindeki soruya, ankete kati-
lan 6grencilerin ekseriyeti, okul ici ile okul diginda &grenilenler arasinda farkliliklarin
bulundugunu ve ayrica okul diginda Ogrenilenlerin ¢ogunlukla kulaktan duyma,
hurafe ve ilmi mesnetten yoksun; okul iginde 6grenilenlerin ise ilmi dlglilere uygun,
miidellel ve pratige cevap verir nitelikte oldugunu ifade etmiglerdir. Ogrencilerimiz
tarafindan bu degerlendirmenin yapilmast bizce oldukca anlamlidir. Okul dist ile okul
icinde ogrenilen bilgilerin catismasi halinde, ankete katillanlardan iki 6grencimiz
hari¢ hepsi okulda 6grendigini esas aldigini belirtmektedirler. Bu durum sanirim
hepimiz adina sevindiricidir. Okul diginda 6grendigi bilgiyi tercih edecegini sdyleyen
dgrencilerimizin gerekgesi ise, fakiilte hocalarinin modernizmin etkisinde olup, fikir-
lerinin de bu akimin etkisinde sekillendigi yolundadir.

Ogrencilerimiz agisindan, digari ile igeriyi ayirima tabi tutma becerisinin, okul
icerisinde de saglanmasi ayni oranda dnemlidir. Sunu demek istiyoruz; 6grenci, ko-
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nularla ilgili problemini, dncelikle ilgili bilim dalinin 6gretim elemanina gétiirme ve
onun ilmi yénlendirmelerine énem verme aligkanligini kazanmalidir. Ogretimde takip
edilecek bu usil, kolay, zahmetsiz, daha dogru ve isabetli bilgiler edinmenin en kes-
tirme yoludur. Fakiiltemizin bu alt yapiya sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

d)Ders Kredilerinin Genel Mufredatlart Karsilayacak Derecede Olmamast:

1. ilahiyat Programi:

Bugiin Yeni ilahiyat Programi (18 kredi zorunlu+8 kredi se¢meli =26) ile Eski
flahiyat programi (12 kredi zorunlu + 34 kredi segmeli = 46) ismini verdigimiz prog-
ramlarda zorunlu ve se¢meli olarak yer alan Islam hukukuna iligkin derslerin toplam
kredilerini kargilagtiracak olursak, Yeni ilahiyat Programinda, Eski ilahiyat Progra-
mina oranla yaklasik %40 bir azalma oldugunu goriiriiz. Bu kredi azalmasi azim-
sanmayacak derecede énemlidir. Kredideki bu azalmanin, miifredatlara tesir edecegi-
ni sanirnim zaman icerisinde gorecegiz. Kredideki bu azalmanin getirecegi olumsuz
tesirlerden fazla etkilenmemek icin, Islam Hukuku Anabilim Dalrnin miifredatlari
genel anlamda yeniden gozden gecirilmeli ve islam Hukukunun alaninin ¢ok genis
oldugu géz oéniinde bulundurularak ders kredileri yeniden yapilandiriimalidir. Ozel-
likle islam Hukuku dersinin 8 krediden 4 krediye dusiiriilmesinin, verimi ne kadar
dustirecegi gozden uzak tutulmamalidir.

2. ilkdgretim Ogretmenligi Programi:

flkégretim Ogretmenligi Programini (2 kredi zorunlu + 4 kredi se¢cmeli = 6),
gerek Yeni Ilahiyat Programi gerekse Eski ilahiyat programiyla kredi bakimindan
kargilagtiracak olursak, bu programda islam Hukukuna cok az yer verildigini goru-
riz. {lkégretim Ogretmenligi Programinda zorunlu 2 kredi islam hukuku ve secmeli 2
kredi Fikih okullar ile 2 kredi de Giintimiiz Fikih Problemleri olmak tizere toplam 6
kredilik ders vardir. islam Hukuku dersinin 8 krediden 2 krediye disiiriilmesi ve 8
kredide anlatilan konularin 2 kredide anlatilmaya ¢alisilmasi, bliylik bir maharet olsa
gerektir. Islam Hukukuna ait konularin akademik seviyede iglenmesi, bu programda
yer alan dersler ve bu derslerin kredileri ile nasil saglanabilir, bunun ¢ok iyi hesap
edilip, diisintilmesi lazimdir.

Yine, Islam Hukuku Anabilim Dal'nin en temel dersleri arasinda yer alan Fi-
kih Usultine, bu programda hig yer verilmeyisi de buiyiik bir noksanliktir. Bir ilmin
metodolojisini vermeden, o metodoloji tizerine bina edilen bilgilerin verilmesi ve 6g-
renciler tarafindan bu bilgilerin éziimsenmesini beklemek de ayrica bir sikinti kayna-
gidir. Bu itibarla bu programda yer alan ders kredilerinin yeniden gézden gegirilmesi
ve diizenlenmesi 6grencilerin arzu edilen yeterlilige ulagmasi bakimindan ¢ok énem-
lidir.

Sonuc:

Hazirladigimiz bu tebligde, Erciyes Universitesi {lahiyat Fakiiltesindeki islam
Hukuku derslerinin (Ytksek Islam Enstittsii ile birlikte) otuz kiisur yillik bir muha-
sebesini, anket calismasiyla destekleyerek yapmaya calistik. Bu siireg icerisinde yapi-
lan degisikliklerle, miifredatlarin zenginlestirilme ve verimliliklerin artirilmasinin
hedeflendigini tespit etmekle birlikte, bazi sikintilarin devam ettigini miisahede ettik.
Nitekim, {lkégretim Ogretmenligi Programinda islam hukuku derslerine ¢ok az yer
verilmis olmasi nedeniyle bu béliimde okuyan 6grencilerin bu bilim dalinda ¢ok ye-
tersiz kalmalari, séz konusu sikintilarin en blytk ornegini tesgkil etmektedir. Bu si-
kintiyr agmanin yolu, kredi saatlerinin ivedilikle artiriimasidir.
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Ogrencilerimiz, ister Yeni lahiyat Programina isterse {lkégretim Ogretmenligi
Programina tabi olsun, mezun oldugu okul ilahiyat Fakiiltesidir ve kazandig1 kimlik
de lahiyatg kimligidir. Mezun olan égrencilerimiz, toplumun huzuruna bu kimlikle-
riyle citkmaktadirlar ve toplum da onlart bu kimligin gerektirdigi sekilde gérmek iste-
mektedir. Nitekim uyguladigimiz ankete katilanlardan ozellikle flkégretim Ogretmen-
ligi programi égrencilerinin hepsi Islam hukukuna iligkin kredilerin ¢ok yetersiz olup,
artirnma gidilmesini ve bunun sikintisini da okul diginda hissettiklerini ifade etmek-
tedirler. Ele alinmasi gereken bir bagka husus ise; Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dallarinda yer alan derslerin mifredatlarinin bir birini tamamlayacak nitelikte olmasi
yolunda adimlarin atilmasidir.
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HANEFi FAKIHi HAMID EL-IMADI’NiN
(1103-1171/1692-1758)

“LUM’A Fi AHVALI'L-MUT'A”
RISALESININ TAHKIKLI NESRI

Prof.Dr. Saffet KOSE’

Edition critique of “Lum‘a fi ahvali’l-mut‘a” of Hamid al-‘imadi al-Hanafi
(1103-1171/1692-1758)

The author of the Risala is Hamid b. Ali b. lbrahim ad-Dimashqi al-Hanafi,
known as Imadi in reference to his great grandfathers who are descendants of
the well-known Hanafi jurist Burhanuddin al-Marginani (d.593/1197), the
author of al-Hedaya. He has been the Hanafi Mufti of Damascus from mid-
Ramadan 1137 (late May 1725) up until the day he died on the 6th Sevval
1171 (13 June 1758). He has continously taught and preached Islam and
authored most of his works in the format of the Risala. Many of his works have
survived until today and “Lum’a fi ahvali’l-mut‘a” is one of them.

The focus of the discussions in this article includes the permission and
prohibition of the temporary marriage (mut’a) during the time of the Prophet
(saw), the narrations of Abdullah ibn Abbas (d. 68.687) who was one of the
famous companions of the Prophet (saw), lbn Cureyj (d. 150/767) who was a
well-known tabiun scholar and his opinion on the permissability of temporary
marriage, the discussion of whether Ibn Abbas changed his opinon concerning
temporary marriage, the narrations of Ubey ibn Ka’b (d. 21/642), Abdullah ibn
Mas’ud (d. 32/652) who read the 24th verse of Surah an-Nisa:

(08D G A8 Ll s 200 U )

“...s0 what you enjoyed and benefited by this (bond of marriage) through those
women (as your wives), then deliver to them their rewards (dowries) made
compulsory (by Allah)...”, adding = Jal ) “to a specified term” along with
the corresponding commentaries, the claim that Omar (d. 23/644) prohibited
mut’a and not the Prophet (saw) and finally the report from Ali (d. 40/661) who
said, “had it not been for Omar who forbade mut’a, no one would have
indulged in fornication except the wretched one”. The majority of Muslim
scholars including those from the four main schools of law (madhahib) have
come to the conclusion that mut’a is not permissable; although Jafariyya (Shiite)
scholars argued that mut’a is permissible.

The Risala | have critically edited studies issues mentioned above in great
detail by referring to the books which are specialised in Naskh (abrogation) and
Mansukh (abrogated) in addition to using sources such as Ahadith, Tafsir, Figh,

" Selcuk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Islamic History and Biography books. The name of the Risala classified by
librarians as axiall (/a3 & A=l Luma fi tahrim/ bayan al-Mut’a relating to the
contents of the Risala is also known as "&iall Jl s} & 4d" al-Luma fi ahwal al-
Mut‘a in the Risala, which is the original name given by the author.

The Risala has been written due to the request of Sulaiman Pasha who was the
Governor of Dimashq and Amir of al-Hajj. The request was made after a debate
took place before Sulaiman Pasha about mut’a. El-Imadi who was also present,
mentioned to Sulaiman Pasha that the discussion between Caliph al-Ma’mun
(d.218/833) and Qadi Yahya b. Eksem (d.242/857) have been narrated in al-
Hidaya of Marginani (d.593/1197) and Wafayat al-Ayan of Ibn Khalligan, who
then asked Al-Imadi to produce a Risala to critically examine this issue in
detail.

The copy of the Risala reserved in The Institute of Manuscripts of Azerbaijan
National Academy of Sciences b-4156 has been used as a main text in order to
establish a critically edited copy. This main text has also been compared with
the copy registered at the Library of the Princeton University, Arabic
Manuscripts (Yahuda Section) in the Garrett Collection no. 509! and Konya Yu-
suf Aga Manuscripts Library, no. 393. The reference to the copy at the
Princeton University library has been marked as “pr.” and the copy of Yusuf
Aga as “—”. In addition to these copies, the references given in the Risala are
also compared with those sources in order to make an authentic copy by
referring their places in books available in print and in libraries if they are
manuscripts. The references of the Ahadith mentioned in the Risala are also
given. The Ahadith contained in al-Kutlb al-Tis’a have been referred by the
method of Concordance, although other Ahadith have been referred by the
classical method of reference.

MUELLIFIN HAYATI VE ESERLERI

HAYATI:

Hamid b. Ali b. ibrahim ed-Dimagki el-Hanefi 10 Cemaziyelahir 1103/28 Subat
1692 tarihinde Dimagk’ta dogdu. Hanefilerin meshur fakihi e/Hiddye miuellifi
Burhdnuddin el-Merginani'nin soyundan olup selefleri gibi biiyiik dedelerinden
imaduddin’e nisbetle “el-imadi” diye anilir. Dimask’ta 6grenim gérmiistiir. Hocalari
arasinda Hanbeli muftiisii Ebii'l-Mevahib b. Abdilbaki ed-Dimagki, Abdiilgani en-
Nablusi, Ynus b. Ahmed el-Misri, Safil miiftiisit Ahmed b. Abdilkerim el-Gazzi say1-
labilir. 1128/1716 yilinda hacc farizasini yerine getirmek tizere gittigi Mekke ve Me-
dine’de bazi alimlerden ders ve icazet aldi. Tahsilini tamamladiktan sonra Emeviyye
Camiinde ders vermeye basladi ve 1137 yili Ramazan ay1 ortalarinda (Mayis 1725
sonlar1l) Dimagk Hanefl miiftiisii oldu ve bu gorevi vefatina kadar stirdiirdii. Bu arada
cesitli medreselerde ders verdi. 6 Sevval 1171/13 Haziran 1758 tarihinde Dimagk’ta
vefat etti. Fikih, feraiz ve edebiyat sahasinda derin bilgisi bulunan Imadi'nin halk ve
idareciler nezdinde biytiik bir sayginliginin oldugu kaynaklarda ifade edilmektedir.?

! See: http://libweb2.princeton.edu/rbsc2/arabic/Mach_Yahuda.pdf
2 Hayat1 ve eserleri hakkinda bk. Muradi, Silkii’d-diirer, Bulak 1301, II, 11-17; Serkis, Mu’cemii’l-matbi’4ti’l-
‘Arabiyye ve'l-mu’arrebe, Kahire 1928-30, 1, 152, 153; Brockelmann, GAL Supll., 11, 434; Bagdath Ismail
Pasa, [zahu'l-meknin (ngr. Kilisli Muallim Rifat — Serefeddin Yaltkaya), Istanbul 1945-47, 1, 13, 19, 48,
96, 291, 315,
365, 390, 424, 432, 447, 496; 11, 69, 74, 105, 117, 156, 223, 247, 493, 495, 520, 579, 670, 675, 676; a.mlf.,
%
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11- ESERLERI:
A- (Bl gl k;,i.\\ N o il e

Miiftiiliik yaptigi sirada kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplardan olu-
san iki ciltlik bir eserdir. Eserin bir nlishasi Suriye'deki Zahiriyye Kiitiiphanesi
Fikhu'l-Hanefl boliimii nr. 3655-3656, 8045'de kayitli bulunmaktadir. Kitap son
dénem Hanefi fukahasindan ibn Abidin (6.1252/1836) tarafindan delillerin ézetlen-
mesi, sorular ve cevaplarin kisaltilmasi, tekrarlar ve ¢ok yaygin meselelerin ¢ikaril-
masi suretiyleqAs & & 4! 3 el 41 s udll adiyla ihtisar edilmigtir. Bu eser iki cilt
halinde Bulak (1300) ve Kahire'de (1310) basilmistir.

B- rla) j5 ¢ o o) - leas

Surtnbilali’'nin (6.1069/1659) Hanefi fikhina dair zWa¥' s adli eserinin
serhidir. Eserin bir niishasi Zahiriyye Kitliphanesi Fikhu'l-Hanefi bdlimi nr.
6160’da kayitli bulunmaktadir.

C- Risaleleri:

Konya Yusuf Aga kiitliphanesi 393’de kayitli mecm@ia’nin i¢inde yer alan risa-
lelerin isimlerini kaydedecegiz. Bunlar Kahire Daru’l-Kittbi'l-Misriyye , nr.3444-
3445; Medine el-Mektebetii’l-Mahmtdiyye , nr. 90; Princeton Universitesi Kiitiipha-
nesi Yahuda bélimi nr. 509’da da bulunmaktadir.

1- & U 2 5 (3 doelll y 5 52l Jla

Sahabeden Dihye b. Halife el-Kelbi'nin (6.50/6707) hayatina dair bir eserdir.

2-(als ) 2 A0

1171/1757 yilinda Dimagk’'ta meydana gelen deprem hakkindadir.

3- imad) e bW g g Al (3 i) o) )T O 0Ly

Vakfin zaruri ihtiyaglart oldugu halde vakif gérevlisinin (nazir) lehtarlara ver-
digine donebilmenin hitkmiint konu alir. Eserin bir nlishas1 Zahiriyye Kiitiiphanesi
Fikhu'l-Hanefi bélimii nr. 4260'da bulunmaktadir.

4- Ol ik 3 (3 SEY)

Meshur miifessir Carullah ez-Zemahgeri'nin (6.538/1143) LS adli tefsiri-
nin girisinin serhidir.

5- Al d g g Al

6 3 Ll oty oW G Sl 3 ) Ui

7- g e " Al (3 g eVl Lt

8- 05Vl (3 Al

9- adl 85—l 3 axdl Ao,

10- el Cay 25 3 s 331 J 5l

11- gk Basles 3 ) 25

12- Jlediy il ool o)) LY e Al ed s e fazsl L

_)

Hediyyetii’l ~/drifin (ngr. Kilisli Muallim Rifat - Ibntilemin Mahmud Kemal — Avni Aktug), Istanbul
1951-55, 1, 261; Fuad Seyyid, Fihristii’l-mahtitdr, Kahire 1380-83/1961-63, 1, 8, 9, 57, 159, 172, 176, 220,
290, 296, 305, 344, 357, 368, 374, 384, 426, 451; 11, 102, 103, 107, 128, 137, 201, 224, 227, 281; 111, 57,
67, 123,173; Abdiilhay el-Kettani, Fihrisii’~fehdris (ngr. Thsan Abbas), Beyrut 1402/1982, II, 208;
Selahuddin el-Miineccid, Mu'cemii’l-miierihine’d-Dimesksyyin, Beyrut 1398/1978, s. 358-359; Adil
Ntveyhiz, Mu'mii'l-miifessirin min sadri’l-Islam hattd’l-'asri’l-hdzir, Beyrut 1403/1983, 1, 133-134; M. Mu-
i el-Hafiz, Filrisii mahtitdti Dari’l-kiitiibi’z-Zahiriyye: el-Fikhu'l-Hanefi, Dimask 1400-1401/1980-81, I,
113,488-492; 11, 9, 132, 175-176, 190-191; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s. 146-147;
Saffet Kose, “imadi”, DIA, XXII, 171.
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13- Jo sy il o G40 & Jmid

14- damall 0Ly (3 da ]l

15- «s 4\33‘\ 2o A e sl b i 5 8 leall o

16- oo B o) Jad ane jos Loy pba)) AL

17- 0selall @) ol b1 n 1 b

18- izl sles & O - Loas

19- a3 N awm o)) 5L

20- anddl Jief 3 ik

21- analll 22T 0 2 B AL,

22- A K 3 ) mins

23- 550l Cnl=Y1 (36 2 Wl el sheal)

24- 1Y SV 7,8 @ By ) Caslall

25- jolkly 4 el j;:.-ty\ Olas o O

20- Jlgha ) oned LY

27- adall (s glual aandl Il

28- dpldly ol u B A 3 el dl )

20- 1V Al (3 Al Gl

30- 0 dl ol Sl o2 il aa 5 o3 Ly sl e 53 ( Ayni zamanda bir
niishast Medine el-Mektebetii’l-Mahmdiyye nr. 90'da kayith bulunmaktadir).

31- C‘M\ Cleas s 2 2 Cu\ R

32- Al e LW =S

33 S oay a5l slisl e il e oSE gl i)

34- sl saws 3 W) dlie

35 gl Ola ; BIb Lo 25 (3 el Lial

36- s oy ol oy jes U il se (3 sl )

I1I- TAHKIK EDIiLEN RiSALE: “LUM‘AFTAHVALI'L-MUT‘A”

Hz. Peygamber déneminde mut‘a nikahinin belli araliklarla yasaklanip serbest
birakilmasi, sahabenin énde gelenlerinden Abdullah b. Abbas (6.68/687) ile tabilin'un
buytklerinden ibn Clreyc'ten (6.150/767) mut‘a nikahinin cevazi yoniindeki bazi
rivayetler, ibn Abbas’in bu gériigiinden riici edip etmedigi munakasalari, Ubey b.
Ka'b (6.21/64%) ve Abdullah b. Mes‘Gd"un (6.32/652) Nisa suresinin:

(ol 300 5 o B2 )

“...0 halde onlarin hangilerinden nikah ile yararlandinizsa, ona karsilik
kesilen ticretlerini/mehirlerini bir hak olarak verin...” seklindeki 24. ayetini = I
s~ “belirli bir siireye kadar” ilavesiyle okuduklari yoniindeki rivayetlerle bu ayet
etrafindaki farkli yorumlar, mut‘a nikahini Hz. Peygamber’in degil Hz. Omer’in
(6.23/644) yasakladig1 ve bunun tizerine Hz. Ali'nin (6.40/661) “Eger Omer mut‘ayi
yasaklamasaydi isyankar/saki disinda kimse zina etmezdi”® seklinde kaynaklarda
nakledilen szl bu alandaki tartismalarin odak noktalarini olusturmaktadir. Sonug
olarak basta dért mezhep ulemasi olmak tzere Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu

3 Mut‘a nikahin1 Hz. Omer'in yasakladig1 ve Hz. Ali'nin de buna tepki olarak zikri gegen sozii sdyledigi
rivayeti dogru ise o zaman su sorunun makul cevabinin bulunmas: gerekir: Eger mut‘a nikahi dinin
yasakladig1 bir konu degil ve Hz. Omer’in Devlet bagkan sifatiyla yasak koydugu bir uygulama ise Hz.
Ali Halife oldugunda Devlet Baskan sifatiyla tasarrufta bulunarak mut‘a nikahini nigin serbest birak-
mamigtiré!
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dort mezhep ulemasi olmak tizere islam alimlerinin buytik ¢ogunlugu mut‘a nikahi-
nin caiz olmadigl sonucuna varmig, Sii-Ca‘feriyye mezhebine mensup alimler ise caiz
oldugu fikrini savunmusglardir.

Nesre hazirladigimiz bu risale mevzu ile ilgili az 6nce isaret ettigimiz mesele-
leri zengin sayilabilecek 6lgiide tefsir, hadis, fikih, islam tarihi, biyografi Kitaplar ile
nasih- mensth gibi 6zel alanlara ait temel kaynaklardan hareketle farkli mezheplerin
temel eserlerine de miiracaat ederek irdelemistir. Bu sebeple eser Islam Aile Hukuku-
nun énemli meselelerinden birisi olan mut‘a nikahi konusunda bilgi edinmek isteyen-
lere derli toplu bir malumat sunmaktadir.

Kiitiiphane kataloglarinda risalenin ismi her ne kadar 2 oLy /e 2 (3 a=alll sek-
linde geciyorsa da bunun muhteva esas alinarak yapilmig bir isimlendirme oldugu
anlagilmaktadir. Miiellif risalesinde eserin ismini" axll Ji,>~1 3 il " geklinde kaydet-
mektedir. Eserin yazilis sebebi ise risalenin hemen basinda anlatildigina gére Sam
bélgesi valisi ve hacc emiri Siileyman Paga ile mut‘a nikahi konusunda yapilan tar-
tisma neticesinde kendisinin Merginani'nin (6.593/1197) el-Hiddye'sindeki ibareler ile
ibn Hallikdn'in (6.681/1282) Vefeyatii'l-a’yvan'inda yer alan Halife Me'min
(6.218/833) ile Kadi Yahya b. Eksem (6.242/857) arasinda bir sefer sirasinda cereyan
eden tartigmay1 hatirlatmasi tizerine Siileyman Pasa’'nin bu ifadeleri degerlendiren bir
eser yazmasini istemesidir. Sozii edilen e/-Hidgye’de mut‘a ile ilgili ti¢ temel konu
tizerinde durulmaktadir:

1. Mut‘a nikahinin batil oldugu

2. Imam Malik’e gére mut‘a nikahinin caiz oldugu

3. Abdullah b. Abbas'in (6.68/687) mut‘aya cevaz veren goriisiinden
riich ettigi ve mut'a nikahinin caiz olmadigi konusunda sahabe
icma’inin bulundugu.*

ibn Hallikdn'in Vefeyatii’'l-a’yén'da anlatuigl olay ise Halife Me'm{n’un bir
Sam yolculugu sirasinda Hz.Peygamber ve Hz. Eb(i Bekir déneminde mut‘anin caiz
oldugu diisiincesinden hareketle mut‘anin helal kilindiginin ilan edilmesini istemesi
lizerine Yahya b. Eksem’in itiraz ederek Halifeyi ikna etmesi ve bundan vazgecirme-
sidir.’ Risalede bu konular genis sekilde irdelenmektedir.

Negre hazirladigimiz bu risalenin Azerbaycan Milli ilimler Akademiyasi El-
yazmalart Enstitisi b-4156 numarada kayith niishast metne esas alinmig ve
Princeton Universitesi Kiitiiphanesi Yahuda Arabic Manuscript Koleksiyonu nr.
509'daki ntisha® ile Konya Yusuf Aga Elyazmalar Kiitiphanesi nr. 393'deki niisha-
larla karsilagtirilmigtir. Princeton niishasi “pr.”, Yusuf Aga niishast da “< " rumuzu
ile gdsterilmistir. Bu iki niisha disinda yer yer kullandig1 kaynaklarla da karsilastir-
malar yapilarak metnin saglikli bir sekilde ortaya ¢ikmasina gayret sarfedilmis, isti-
fade ettigi kaynaklardan bu giin matbli olanlardan aldig1 bilgilerin yerlerine isaret
edilmis, yazma olanlarin da kiitiiphaneleri tespit edilmistir. Hadislerin de elden geldi-
gince kaynaklart gésterilmistir. Kiittib-i tis‘a olarak meshur olmus kitaplardaki hadis-
ler Concordance teknigine uygun olarak verilmis, digerlerinde klasik yol izlenmistir.

* Merginani, e/-Hiddye, 1, 195.

5 {bn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn (ngr. Thsan Abbas), Beyrut, ts. (Daru Sadr), VI, 149-151.

¢ Kendisinde bulunan bu niishadan istifade etmeme izin veren Fakiiltemiz &gretim elemani
Dr.Muhammet Tasa’ya tegekkiir ederim.
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islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sayi: 2, 2003, 5.265-270

FIKiIH USOLUNUN TANIMI, KONUSU VE FAYDASI

Muhammed b. Ali es-Sevkani (6. 1250/1834)
Ceviren.: Doc¢. Dr. Ferhat KOCA™

I. FIKIH USULUNUN TANIMI

Fikih usli (ustl-i fikih) kavrami, birincisi isim tamlamasi (izafet), digeri dzel
isim olmak tiizere, iki acidan incelenir.

izafet (isim tamlamasi) itibariyle, muzaaf olan (tamlayan) “usiil” ve muzaafun
ileyh (tamlanan) olan “fikh” kelimelerinin tanimina ihtiyag vardir. Clinkii, “bir biiti-
ni bilmenin, onun parcalarint bilmeye bagli olmasi1” zorunlulugundan dolay1, yuka-
ridaki terkibin tanimi, onun igerdigi kelimelerin tanimlanmasina baglidir. Ayrica,
izafet, “stiri ciiz (formel tikel)” mevkiinde oldugu igin, onun tanimina da ihtiyag bu-
lunmaktadir.

Muzaaf olan “usal”, “asl” kelimesinin ¢oguludur. Asl, sozliikte, “lizerine bas-
kasinin bina edildigi sey” anlamina gelir. Terim olarak ise, “racih, miistashap, kiilli
kaide, delil” manalarina kullanilir. Bu manalardan en uygun olani, dérdiinciisii olan
“delil” anlamudir.

Burada, “asil” kelimesinin s6zlik anlamindan terim anlamina nakledilmesinin
“aslin hilafina” oldugu ve ona siginmaya gerek bulunmadigi séylenmistir. Ciinkii,
akli kurulus, hitkmiin delili tizerine bina edilmesi gibi, mutlak “kurulus” kapsamina
girer. Binaenaleyh o, duvarin temel iizerine bina edilmesi gibi, hissi kurulusu da
icerir. Akli kurulug, hiikmiin delili izerine bina edilisi gibidir. Burada akli mana olan
ustl-i fikhin “fikh"a izafe edilmesi, ondan maksadin akli kurulus olduguna delalet
etmektedir.

Muzaafun ileyh olan “fikh”, sézliikte “anlayis” demektir. Terim olarak ise,
“ser'l hiikimleri tafsili delillerinden istidlal ederek bilmektir.” Ayrica, “miikelleflerin
itikadl olmayan (ve) kasten yaptiklart amelleri tasdik etmek (bilmek)”, “kisinin amel
bakimindan lehine ve aleyhine olan geyleri bilmesi”, “ser'i-fer'l hiikiimlerin tafsili
delillerinden elde edilmesi” ve “dinden oldugu zaruretle bilinen bilgilerin timii” sekil-
lerinde de tarif edilmigtir.

Bu tanimlardan her birine gesitli itirazlar yapilmistir.

“Bilgi (el-ilm)” kelimesi, “zanni bilgiler” anlamina da yorulmasi halinde, yuka-
ridaki tanimlardan en uygun olani, birinci tanimdir. Ciinki, fikih ilminin ¢ogunlugu

" Bu metin, Muhammed b. Ali es-Sevkant'nin (6. 1250/11834) Irsadii’l-fuhiil il tahkiki'l-hak min ilmi’l-usil
(Beyrut ts., Daru’l-Ma'rife) adli eserinin 3-6. sayfalar1 arasinin terctimesidir.
" Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi e-mail: ferhatkoca@yapoo.com
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zanlardan meydana gelir.

izafetin anlami, muzaafin, muzaafun ileyhin anlami itibariyle, muzaafun
ileyhe has olmasidir. Fikih ustlii de dayanagi ve miistenedi olmast sebebiyle, fikha
has olan seylerdir.

Ozel isim olmasi bakimindan usGl-i fikih, “kendileriyle ser’i-fer’? hiikiimlerin
tafsili delillerinden istinbatina ulagilan kaideleri bilmektir.” Ayrica, “ser’i-fer'l ahka-
min istinbatina ulastiran kaideleri bilmek”, “ahkamin istinbatina ulastiran kaidelerin
bizzat kendisi” ve “fikhin yollar1” seklinde de tarif edilmisgtir.

Tanimdaki “tafsili delillerden” ifadesini belirtmekle, zimnen tanimin gerektir-
digi (lazimi) anlami agiklamaktadir. Zira, bundan maksat, ahkamin tafsili olarak
istinbat edilmesidir. Bu ise, ancak tafsili delillerinden olabilir. Yine bu ifade, hilaf ve
cedel ilimlerini tanim dig1 birakmak icin agiklama (tahkik, verification) yoluyla tani-
ma ilave edilmistir. Her ne kadar, hilaf ve cedel ilimleri, fikih meselelerine gétiiren
kurallart igerseler de bu tahkik gayesiyle degil, sadece hasmi ilzam etmek amaciyla-
dir.

Bazi bilginlerin, ustl-i fikhin tanimina “bilgi (el-ilm)” kelimesiyle baglamalari
sebebiyle, burada “mutlak (absolute) bilgi"nin tanimini yapmamiz yerinde olur.

Bu konuda bilginler arasinda oldukga fazla gériis ayriligi bulunmaktadir.

Razi'nin (6.606/1209) de icerisinde bulundugu bir grup, “mutlak bilginin zaru-
ri oldugunu ve bu sebeple onun tanimlanmasinin gii¢ olacagini” sdylemiglerdir. Onlar
bu konuda delil degeri olmayan seyleri delil olarak getirmislerdir. Her akil sahibinin
vicdaniyla bildigi, “bilginin zaruri ve miiktesep (tecrlibe veya akil yiirlitme yoluyla
kazanilmig, acquired) olmast” seklindeki ayirim, onlarin iddialarini ciiriitme konu-
sunda yeterlidir.

Ciiveyni'nin (6.478/1085) i¢inde bulundugu bir grup ise, “bilgi nazaridir; an-
cak onun tarifi zordur ve o, ancak alt kavramlara ayirmakla (taksim, béliimleme,
division) ve 6rnek vererek (misal, analoji) bilinebilir” demislerdir. Mesela, itikat ya
kesindir ya da kesin degildir. Kesin ya gercege uygundur (mutabik, adequate) ya da
gercege uygun degildir (gayr-i mutabik, inadequate). Mutabik ya sabittir ya da sabit
degildir. Dolayisiyla, bu taksimden kesin, mutabik, sabit bir itikat ortaya ¢ikar ve iste
o, “bilgi"dir.

Bu goriise su sekilde cevap verilir: Bu iddiaya karsi, “eger taksim ve misal, bil-
ginin mahiyetini diger seylerden ayirmay1 ifade ederlerse, bilginin tanimi igin de uy-
gun olurlar ve bunda da gii¢liikk s6z konusu olmaz; sayet, bdyle bir ayirimi ifade et-
mezlerse, onlarla bilginin mahiyetini tanimak uygun olmaz” cevabi verilmistir.

Bilginlerin ¢cogunlugu (cumhur) ise, mutlak bilginin nazari (speculative) olup,
tarifinin gli¢ olmadigini belirterek, bu konuda gesitli tanimlar sevk etmiglerdir.

1. “Bilgi (el-ilm), herhangi bir zaruret veya delil sebebiyle, bir seye oldugu gibi
inanmaktir.”

Bu tanimda gecen “inanmak” kelimesi, kesin olan ve olmayan inanclari kap-
samaktadir. Bu tanimin, “kesin olan” inang ile kayitlandig1 varsayilirsa, imkansiz
olanin (mustahil, impossible) bilgisi tanim dig1 kalir. Clinkii, “miistahil”, ittifakla “sey
(thing)” degildir.

2. “Bilgi, bilineni (malumu) oldugu sekilde bilmektir (marifet).”

Yiice Allah'in bilgisi bu tanimin diginda kalir. Zira, onun ilmi, “bilgi (marifet)”
olarak isimlendirilemez.

3. “Bilgi, bulundugu kisinin bilen (alim) olmasini gerektiren veya bulundugu
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kisiye bilen adinin verilmesini icap eden seylerdir.”

Bilginin taniminda “bilen (alim)” kelimesi bulundugu i¢in bu tanim kisir dén-
giiyll (devr) gerektirir.

4. “Bilgi Oyle bir seydir ki, ancak ona sahip olanlar bir isi yerli yerinde yapabi-
lirler.”

Bu tanima Karsi, alimin yerli yerinde yapmasina gliciiniin yetmeyecegi -
miistahil gibi- nice bilgiler bulundugu seklinde bir itiraz yapilmistir.

5. “Bilgi, kesin, mutabik (gercege uygun) bir inangtir.”

Bu tanima gore, tasavvurlar (tasarim, concept) bilgi olduklari halde, séz konu-
su tanimin disinda kalir.

6. “Bilgi, bir seyin suretinin (sekil, figure) akilda meydana gelmesi veya akilda
meydana gelen surettir.”

Bu tanima gore bilgi; zan, siiphe, vehim ve cehl-i miirekkebi (yanlig hiikiim) de
icine alir. Bazi bilginler, bu tanimi, adi gecen hususlara samil olan, en genel anla-
minda “bilgi"nin tanimi olarak kabul etmislerdir. Burada bilginin, siiphe, vehim ve
miirekkep cehalet i¢in kullanilmis olmast, onun sozliik ve terim manasina aykiridir.

7. “Bilgi, iki tarafina —(ayni anda) hem aleyhine hem lehine- ihtimali olmayan
bir hitkiimdtir.”

Ne var ki, tasavvur, bilgi olmakla beraber, bu tanimin diginda kalir.

8. “Bilgi, bulundugu yeri temyiz etmeyi gerektiren (ve) hicbir sekilde ziddina
ihtimali bulunmayan bir sifattir.”

Bu tanim hakkinda ise, ilahi kudretle adetin bozulmast miimkiin oldugu igin,
adete (tabii kanunlara) dayali bilgilerin, ziddina ihtimalinin bulundugu séylenmistir.

9. “Bilgi, Oyle bir sifattir ki, onunla idrak edilecek seyler, idrak eden kimseye
acik hale gelir.”

Bu tanimda, idrak (cognition), mecazen “bilgi” anlaminda kullanilmigtir. Do-
layisiyla, s6z konusu bu tanim, bir seyi yine kendisiyle tarif etmek demektir. Kaldi ki,
tanimlarda mecaz kullanilmas: makbul degildir. Ayrica, bu tarifin, “en 06zel cins
(cinsti’l-ehas)” olan en genel manada meshur oldugu iddiasi da kabul edilmemistir.

10. “Bilgi, kiside bilinenlerin (mezkur) kendisiyle acik hale geldigi (tecelli etti-
i) bir sifattir.”

Muhakkik es-Serif (6.816/1413) sdyle der: “Bilginin mahiyetini aciklama ko-
nusunda sdylenenlerin en giizeli budur. Ciinki, “mezkur”, ihtilafsiz bir sekilde hem
mevcudu, hem yok olani (madum), hem mumkiinii ve hem de miistahili igine alir;
mifret, mirekkep, tiimel ve tikeli kapsar. Tecelli ise, tam inkisaftir. Bu sebeple, tani-
min anlami, “bilgi dyle bir sifattir ki, onunla, bulundugu kisiye, icerisinde karigiklik
bulunmayan tam bir inkisafla, bilinen geyler ortaya ¢ikar. Bdylece, miirekkep cehalet
(yanlis bilgi) ve isabet eden mukallidin itikadi bu tanimin diginda kalir. Zira o, ger-
cekte, kalp lizerinde bir diiglim olup, onda tam bir inkisaf ve digiimii ¢dzecek bir
a¢ilim yoktur.”

Bu tanima gore, duyularin idraki de tanim dist kalir. Clinkii, sayet onunla dil-
sel anlatim (lisani zikir) kast edilirse, agikca anlasilacagi iizere, tanimdaki “bilinenle-
rin (mezkurun bih)” kaydinin herhangi bir etkisi olmaz. Eger “bilinen (mezkur)” kay-
drile “zikr” ve “ziikr"li icine alan seyler kast ediliyorsa, o zaman da ya misterekin ya
da hakikat ve mecazin arasini birlestirme (cem’) s6z konusu olur. Halbuki, bu sekil-
deki birlestirmeler, tanimlarda kullanilmayan hususlardir.

Yukaridaki sézler, bilginin tanimi konusunda sdylenenlerin tiimii olup, onlarin
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her birine karst yapilan itirazlart égrenmis bulunuyorsun.

Bana gore, bilginin taniminda en uygun olan sudur: “Bilgi, kendisiyle, ulagil-
mak istenenin (matlib) tam bir inkisafla acildig1 bir sifattir.”

Yukaridaki itirazlarin higbiri bu tanim icin séz konusu degildir. (Bu hususu
sen de) iyi diistin!

Bilginin tanimi konusunda sdylenenleri 6grendikten sonra, bil ki, bir seyin
mutlak tanimi bazen hakiki, bazen de ismi (nominale définition) olur.

Hakiki tanim, gercek mahiyetlerin tarifidir. ismi tanim ise, itibari mahiyetlerin
tarifidir. Yani, dili vazedenin, hizasina bir isim koymay1 diistindiigii seyin hakiki bir
mahiyeti ya vardir ya da yoktur. Hakiki mahiyeti varsa, vazedenin aklindan gecen, o
seyin hakikatinin kendisi veya onun ¢esitli yonleri ve ona ait olan durumlardir (iti-
barlar). Bu takdirde, hakiki mahiyetin, hakiki mahiyet olmasi bakimindan, ismin
nesnesiyle (miisemmasi) tarif edilmesi hakiki bir tariftir (ve) zihinde, mahiyetin bii-
tin veya bazi zatl Ozellikleriyle tasavvurunu veya onlarin arazlariyla (ilinek,
accident) ya da miirekkepleriyle (complex) tasavvurunu ifade eder.

ismin anlamini (mefhum, comprehension) tarif ve vazedenin kendisini dusii-
niip de kargisina isim koydugu tanim ise, ismi tarif olup, daha meshur lafziyla karsi-
ligina ismin konuldugu seyi agiklar.

Yok olanlarin (ma‘dim) tanimi ise, ancak ismi olur. Zira, onlarin hakikatleri
bulunmayip, yalnizca mefthumlar vardir.

Varliklarin (mevc(idat) tanimi ise, bazen ismi, bazen de hakiki olur. Ciinki, on-
larin hem mefhumlari hem de hakikatleri vardir.

Varliklarin hakiki ve ismi tanimlarinin her birinde ittirat ve in‘ikas sarttir.

fttirat, tanim bulundugu zaman, tanimlananin (nesne) da bulunmasidir. Bu
sebeple, tanimlananin fertlerinden olmayan hicbir sey, bu tarif igerisine giremez.
[ttirat, yabanci fertlerin atilmasi manasinadir ve dolayisiyla “mani”dir.

in‘ikés ise, tanimlanmig bulundugu zaman, tanimin bulunmasi ve onun fertle-
rinden herhangi birinin tanim digi kalmamasidir. in‘ikas, fertlerini bir araya getirme
anlaminadir ve bu sebeple o “cami‘"dir.

Bilgi (el-ilm), zorunlu olarak zar(ri ve nazari seklinde iki kisma ayrilir.

ZarGri bilgi, elde edilmesinde akil yiiriitmeye (nazar, speculation) ihtiya¢ du-
yulmayan; nazari bilgi ise, elde edilmesinde akil yiiriitmeye ihtiya¢ duyulan bilgidir.

Nazar (akil yiirtitme, speculation), kendisiyle bilgi veya zan talep edilen fikir-
dir. Ayrica, nazar, “bilinmeyenin (meg¢hul) bilinebilmesi i¢in makuliin disiiniilmesi-
dir”, “nefsin, tasavvuri veya tasdiki olarak bilinen seylerden genel ilkelere ulagsmaya
meyletmesidir. Bu genel ilkeler ise, suretlerin tek tek kendilerine arz edildigi tasavvuri
veya tasdiki bilgilerdir” sekillerinde de tarif edilmistir.

Zaruri ve nazari bilgiden her biri tasavvur (apprehension) ve tasdik (assent)
olmak iizere iki kisma ayrilir. Bunlar hakkinda mantik ilminde genis bilgi mevcuttur.

Delil, “lizerinde dogru diisiiniildigt takdirde, kendisiyle haberi bir matluba
(6nermesel bilgiye) ulasmak miimkiin olan sey”, “kendisi iizerinde dogru bir akil
yuriitmeyle, baskasinin bilgisine ulasmak miimkiin olan sey”, “kendisini bilmek,
baska bir seyi bilmeyi gerektiren sey”, “bilinen isleri bilinmeyene ulasmak igin diizen-
lemek” gekillerinde tarif edilmistir.

Emare, “dogru akil yiiriitmeyle (sahih nazar), zanna ulasmak miimkiin olan
seydir.”

Zan (opinion), “tercihe sayan (racih, probable) bir miimkiindiir (tecviz).”
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Vehim (varlik aleminde karsiligi bulunmayan zihni suret, fiction), “tercihe sa-
yan goriilmeyen (merc@ih) bir miimkiindir (tecviz).”

Sek (doubt), “zihnin (bir konunun) iki yonii arasinda tereddiit etmesidir.”

Zanda, tercih edilen tarafin (racihiyet) meydana gelecegine dair bir hitkiim
vardir ve bu hitkiim, séz konusu racihiyetin ziddi olan mercithun meydana gelme
ihtimalini ortadan kaldirmaz.

Vehimde, iki zit tarafla hiikkiim vermek imkansiz (muhal, absurd) oldugu icin
hiikiim mevcut degildir. Ciinkii, bazen zannin ilgili oldugu zit tarafla hiikmedilebilir.
Sayet, tercihe sayan olmayan (merctih) zit taraf ile hiikmedilirse, -ki o, vehmin ilgili
oldugu alandir- o takdirde iki zitla birlikte hiitkmedilmig olur.

Sekte ise, meydana gelmesi ve gelmemesi akil bakimindan birbirine denk olan
iki taraftan herhangi biriyle hiitkiim verilmez. Eger, iki taraftan biriyle hiikiim verilir-
se, bu durumda, tercih delili olmadan tercih yapilmig olur. ikisiyle birlikte hiikiim
verilirse, o0 zaman da birbirine zit iki tarafla hiikiim verilmis olur.

itikat (inang, belief) terim olarak, “bulundugu kiside, mtcerret (soyut, abstract)
bir surette kendisinin kesin olmasini veya bir igin varlik (stibut) ya da yoklugunu
(nefy) gerektiren bir manadir.” “Bir sey hakkinda, nefis mutmain olmadan, kesin
kanaate varmaktir” geklinde de tarif edilmistir. Ayrica, kesin olsun veya olmasin,
gercege uygun (mutabik) olsun veya olmasin, sabit olsun veya olmasin (her tiirlii)
“tasdik”e de “itikat” ad1 verilmistir. Bu durumda, cehl-i miirekkep (yanls hitkiim) ve
taklit de bu tanim igerisine girer. Clinkd, cehl-i mtirekkep, gercege uymayan (mutabik
olmayan) bir hiikimdiir. Taklit, sirf bagkasinin soziiyle bir isin varlik veya yoklugu
hakkinda kesin (hitkme) varmaktir. Basit cehalet (cehl-i basit, bilgisizlik) ise, bilgi ve
itikadin kargitidir, ancak bu karsitlik (bilgi) yetisinin (meleke) olmamasi anlamina
gelir. Yani, kendisinde oldugu kimseyi bilen veya inanan (mu'tekid) yapan bilgi ve
inancin bulunmamasidir.

I1. FIKIH USULUNUN KONUSU

“Bir ilmin konusu” demek, o ilmin zati arazlarindan (6zsel ilinek) bahsedildigi
yer demektir. Burada arazdan (ilinek) maksat, bir sey(in mahiyetin)den ayri, fakat
onun Uzerine yiiklenmis olan seydir. Burada s6z konusu seye “zatl araz” denilmesi-
nin sebebi, onun, bagka bir seye (ya) onun zati sebebiyle katilmis olmasidir; insan
icin “idrak” gibi; veya onun zatina denk bir is vasitasiyla katilmis olmasidir; taacciip
vasitasiyla insan igin “giilmek” gibi; veya o araza dahil olup, ondan daha genel olan
bir sey vasitasiyla ona katilmig olmasidir; hayvan (canli) olmasi vasitasiyla, insan
icin “hareket” gibi.

Burada, zatl arazlardan bahsetmekten maksat, onlari fikih ustliiniin alani ige-
risine sokmaktir. “Kitap, kendisiyle hiikkiim sabit olan seydir” soézlinde oldugu gibi.
Veya, fikih ustliiniin béliimleri izerine yorulmasidir. “Emir viicup ifade eder” ctimle-
sinde oldugu gibi. Veya, onu, fikih us@iliintin zati arazlari iizerine yormaktir. “Nas,
medluliine (delalet ettigi seye) kesin bir sekilde delalet eder” soziimiiz gibi. Veya,
fikth ustliniin zati arazlarinin gesitleri tizerine yormaktir. “Bir kismi tahsis edilen
am, geride kalan fertlerine zanni olarak deldlet eder” ciimlemiz gibi.

Fikih usGliiniin konularinin tamamui, deliller ve hiikiimler icin zati arazlar is-
pat etmeye yoneliktir. Bu da htiikiimler igin deliller ispat edilmesi, ahkamin da delil-
lerle sabit olmasi demektir. Yani, bu ilmin biitiin meselesi, ispat ve stibuttur.

Fikih usGliintin konusu, sadece kiilli-sem'? (ser'i) delillerdir. Bu deliller hak-
kinda bilgi sahibi olmak, kisiyi, onlarin clizilerinden hareketle miikellefin fiilleri hak-
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kinda hiikiim verebilme kudretine ulastirir. Kiilli-sem'i delillerin hallerinden maksat
ise, hikliimlerin ispatiyla ilgili olan konulardir ve bu konular delil i¢in zati (araz-
lar)dir. Ancak, bu konuda yukaridaki birinci gériis daha uygundur.

1. FIKIH USULU iLMiINiN FAYDASI

Fikih ilminin faydasi, Allah’in hiikiimlerini bilmek veya onlar hakkinda zan
(sahibi) olmaktir. Madem ki, bu gaye, ytice bir gayedir. Bu yiiksek mevkie sahip olan
ilmin talibinin, bu gayeyi bilmesi ve ona vakif olmasi, bu ilim hakkindaki gayretlerini
artirmasini gerektirir ve ona olan ragbetini bollastirir. Clinkii, onun amaci, iki cihan
saadetini kazandirmaktir.

IV. FIKIH USULU iLMiNiN YARARLANDIGI iLIMLER

Fikih usGliiniin yararlandigi ilimler ti¢ tanedir.

Birincisi, Kelam ilmidir. Ciinkii, seri deliller, Cenabi Hakk't ve peygamberin
dogrulugunu tanimaya baglidir. Bu iki konu, kelam ilminde incelenmistir. Ayrica, bu
iki meselenin delilleri, Kelamin konularindandir.

ikincisi, Arap dilidir. Zira, Kitap ve siinnet Arapga oldugu icin, onlart anlamak
ve onlarla istidlalde bulunmak, Arap dilini bilmeye baglidir.

Uclincisii, tasavvurlar agisindan gerd hiikiimlerdir. Clinki, usliin amaci, bu
hiikiimleri ispat veya nefyetmektir. Ornegin, “Emir viicup, nehiy tahrim icindir”,
“Namaz vaciptir”, “Riba haramdir” hiikiimleri gibi.

Bu konuyu burada anlatisimizin sebebi, bu bélimiin icine giren konularin -
anlayis sahibine gizli kalmayacagi gibi- bu ilmin talibine daha fazla basiret gerektir-
mis olmasidir.
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UsOLU's-SAsT
(iLK KLASIK HANEFT USUL ESERi (!) OLARAK BILINEN ‘USU-

LUs-SASI” ADLI ESERIN MUELLIFi VE MUHTEVASI UZERINE

BiR DEGERLENDIRME)
Dr. Ali PEKCAN"

Eserin elimizde iki ayri baskisi bulunmaktadir. Bu iki baskida miiellif icin iki
ayri vefat tarihi verilmesi bizi, gercek miiellifin kim oldugunu ya da olabilecegini
aragtirmaya sevketti. ik ig olarak ilgili baskilarin mukaddimelerini gézden gegirdik.
Daha sonra da eserin bizzat kendisinin incelenmesi geregi ortaya cikinca birkag kez
iyi bir analizle okumaya, miellifin yasadigi déneme, daha sonra kim olabilecegine
dair tesbite, daha dogrusu olasi ipuclarini ve isaretlerini bulmaya calistik.

Once iki ayr1 baskiy1 yapan muhakkiklarin degerlendirmelerine yer vermek is-
tiyoruz. Daha sonra ise kendi degerlendirmelerimizi yapacagiz.

1-Ad1 gecen eserin ilk baskisi Beyrut'ta Ddru’l-Kiitiibi’l-Arabi tarafindan Molla
Muhammed Feyzu'l-Hasen el-Kengihi’'nin notlart ile birlikte 395 sayfa halinde,
1402/1982 yilinda basilmigtir. Eseri nesreden ise Liibnan Ezheri'nin midiiri Seyh
Halil el-Meys olup, esere yazdigl mukaddimede sunlari séyler;

‘...Ustlii’'s-Sasi, muteber ustl metinlerinden birisi olup, eski-yeni bircok alim
tarafindan serhedilmistir. flim 6grenmekte olan talebeler, bu degerli kitabi tahsile
yonelmigler, kitabin iinli, Hindistan, Afgénistan ve ¢evresi llkelerde yaklasik bir
buguk asir siiredir yayginlik kazanmuistir... Buna karsin adi gegen bu eser, Miisliiman-
Arap diinyasinda pek de taninmamaktadir...Ayrica, eserin ilk baskisinin tag baski
olmasi, TUzerinde anlagilmas: gii¢ ¢gesitli notlar bulunmasi ve hacminin de oldukca
kiigiik olmast nedeniyle kendisinden yararlanilmasi oldukca zordur...’

diyerek eserin yayinlanig amacini 6zetler.

imam Abdilhayy el-Litknevi (v.1304/1886)" nin de eser hakkinda;

‘... Sasi lakabiyla meghur iki {inlii alim vardir. Bunlardan birisi, Safil mezhebi-
ne mensub ‘Kaffal’ diye sohret bulmusg, Ebi Bekir Muhammed b. ismail (6.413/1022),
digeri ise Hanefi mezhebine mensub Eb{i Ali Ahmed Muhammed b.ishaq es-Sasi'dir...
Bu eser, Sasi'ye ait olup, bir asirt agkin zamandir elden ele dolagmaktadir...” (bkz. el-
Fevaid) dedigini nakleder.

Kitabin miiellifinin Eb{ Ali eg-Sasi oldugundan emin olarak su gekilde tanitir.

" DIB Selguk Egitim Merkezi e-mail: pekalisait@ mynet.com.
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‘... Kitabin mtellifi, Nizamiiddin Eb( Ali es-Sasi (6.344/956)'dir. Kendisi, Ebu’-
Hasen el-Kerhi (6.340/951)'nin &grencisi olup, ondan bagta ‘fikih’ olmak tizere degi-
sik branglarda dersler aldi. imdm Kerhi, émriniin sonlarina dogru kendisine felg
inince, yerine ders vermek iizere EbQi Ali eg-Sasi'yi, fetva konusunda ise Eb{l Bekir ed-
Damegani'yi gorevlendirdi. Kerhi'nin vefatindan sonra Bagdat'ta Hanefilerin reisi
oldu. Kerhi'nin onun hakkinda ‘... Bize hafizasi Eb(i Ali es-Sasi’den daha saglam ve
giiclil birisi gelmedi..." dedigi nakledilir.

(Daha fazla bilgi icin bkz. Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabih, s.163,164;
Hatibii'l-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 4/392; Kurasi, el-Cevahiru’l-Mudie, 1/98; Liiknevi,
el-Fevaidu'l-Behiyye, s.244; Sirazi, Tabakatii'l-Fukahd, s.143; Bagdatli 1.Paga,
Hediyye, 5/62...).

Bundan sonra eserin iki ayri serhinden bahseder. Bunlar;

a- Molla Muhammed b. el-Havarezmi (v.781/1379)'nin serhinin yanisira bir
baska serhi de

b-‘Hustlii’'l-Havasi ala Ustli's-Sasi’ adiyla Muhammed Hasen Ebi’l-Hasen b.
Senbuhli el-Hindi tarafindan 1884/1302 yilinda Navalkisor da basilmistir.

Eseri nesreden daha fazla ayrintiya girmeden eseri okuyucularla bagbasa bira-
kir.

2-Eserin ikinci baskisi -tahkik ve ta'liklerle birlikte- Ustad Muhammed Ekrem
en-Nedevi tarafindan Déru’l-Garbi’l-Islémi yaynevi tarafindan ‘Usali’s-Sdsi —
muhtasarun_fi usali’l-fikhi’l-Islami- adiyla 288 sayfa halinde 2000 yilinda (1.b) Bey-
rut'ta yayimlanmigtir.

Néasir Nedevi, kitabin girigsinden énce Prof.Dr.Yusuf el-Karadavi'nin bir takdim
yazisina yer vermistir. Karadavi, bu takdim yazisinda, kisaca usfil-1 fikhin tarihgesine
yer verir. Ustlde izlenen iki ayrt metodik egilimden ve meziyetlerinden s6zeder. Sonra
degerlendirmelerine devamla;

‘..Hanefi metoduna gore yazilmis eserlerden biri de Alldme es-Sasi’ye ait-
tir....Sasi’ ye bu nisbet, Maveraiinnehir de bulunan ‘Sas’ sehrinde yasamasindan
dolayidir. Adi1 gecen miiellifin diginda bu sehre nisbet edilen bir ¢ok alim bulunmak-
tadir... Saniyorum bu sehir, simdilerde Sovyetler Birliginin dagilmasindan sonra ba-
gimsizligini kazanan Ozbekistdn’'in Tagkent iline bagli bir yerlesim merkezidir... La-
kin eserin yazari gercekte kimdir? Muhakkikin sdylediklerine bakilirsa O da kesin bir
sonuca varamamigtir. (Muhammed) el-Ceylemi (6.1904)'nin degerlendirmelerinden
hareketle biiyiik bir olasilikla (Eb(i Ali es-Sasi degil de) Nizamiiddin es-Sasi'ye ait
olabilecegini sOylemistir... Her ne olursa olsun bu eser, degerli alim olan Sasi'lerden
birine ait olup, kim yazdiysa Allah onu en iyi sekilde miikafatlandirsin!..’

diyerek eserin yazarinin kim oldugu konusunda daha fazla bir aciklama yap-
mamigtir. (mukaddime,s. 1-3).

Eserin nasiri Nedevi ise yazdigi mukaddimede bu eserin, 6zellikle Hindistan,
Pakistan Afganistan ve Ortaasya tlilkelerinde yaygin bir sekilde okutuldugunu dolay1-
siyla adi gecen bolgelerde defalarca basildigini bu baskilarin tamaminin tahkiksiz
olarak negsredildigini kaydeder (muk.s.5,6). Daha sonra miiellifin kimligi tizerinde
durarak yapilan degerlendirmelere yer verir. Bu eserin hicri sekizinci asrin ortalarinda
Hind diyarinda taninmaya basladigini, daha sonra biitiin egitim kurumlarinda oku-
nur hale geldigini belirttikten sonra bu hususa ‘Sirdcu Delhi=Delhi’nin kandili’ laka-
biyla tinlenmis, Nasiruddin Mahmud (6.757/1356)" un bu kitaba yaptig1 atifa temas
eder (Hayder el-Qalenderi, Hayru'l- Mecalis, s.286" den naklen). Miellifin kim oldu-
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gunu gosteren higbir isarete rastlayamadigini sdyleyerek bu konuda yapilan deger-
lendirmelere yer verir. Buna gore eserin kime ait oldugu hakkinda su gértsler bu-
lunmaktadir.

1-Eserin, Ahmed b. Muhammed b. Ishdk Eba Ali Nizamiddin es-Sasi
(6.344/955) ye ait oldugu sdylenmistir. Bunu Beyrut, 1402 baskisinda eseri nesreden
sOylemektedir.

2-Eserin, Nizamiiddin es-Sdsi’ye ait oldugunu, Bankipdr kiitliphanesinin kata-
loglarini diizenleyen el-Fagir Muhammed el-Ceylemi (6.1904), kendisinin kaleme
aldig1 ‘Hadaiqu’l-Haneffyye’ adli eserinde ‘Hicri yedinci asirda vefat eden Hangft alim-
leri’ adli béliim bagliginda dile getirmektedir (s.270). Ancak Ceylemi, ‘Nizamiiddin es-
Sast’ diye tanittigl bu kimsenin isim ve nesebinin, hocalari ve talebelerinin kimler
olduguna ve vefat tarihine hi¢ temas etmez.

3- Nasir Nedevi, daha sonra sunlari sdyler;

‘..Mustafa el-Meragi, ‘el-Fethu’l-Miibin_fi Tabagdti’l-Usdliyyin’ adli kitabinda
(1/177), eserin, ishak b. ibrahim Eb( Ya'qlb el-Horasini es-Sasi (6.325/936)'ye ait
oldugunu dile getirir. Ad1 gecen sahis hakkinda, ‘...Fikih usiiliinde uzman olup, ‘Us(i-
li's-Sast’ adli eseri bulunmaktadir. Bu kitabt Zirikll (6.1976), el-A’lédm’inda (1/284),
Yusuf Serkis (6.1932), ‘Mu’cemu Matbdati’l-Arabiyye ve'l-Muarraba’ (2/1090) adli
eserinde adi gecen miellife nisbet ederler...” demektedir.

Nedevi bundan sonra ilgili eserin serhlerini verir. Buna gére 6nceki nasirin
kimligini verdigi serhlerin yanisira iki baska serhten s6z eder bunlar:

1-Kenq@hi'nin ‘Umdetu’l-Havdsi’ adlt serhi olup, Beyrut, Hindistan ve Pakis-
tan'da defalarca basilmistir.

2-Mevlevi Muhammed Abdiirresid’'in ‘Ziibdetii’l-Havasi” adli serhi olup, Hindis-
tan'da basilmuistir.

Nedevi, daha sonra tahkikine temel yaptig1 {i¢ yazma niishadan, bunlarin ev-
safindan , bu eseri kendisinden okudugu alimlerin kim olduklarindan ve aldig1 ica-
zetlerden bahsederek giris degerlendirmelerine son verir (M.Ekrem en-Nedevi,23
Ziilka’de, 1418).

ESERIN KiME AiT OLDUGU HAKKINDA

Biz de Ebu Ali es-Sdsi'ye yapilan bu nisbetin dogrulugunu tesbit etmek igin
bazi eserlerin ilgili boliimlerini yeniden gbzden gegirmemize ragmen bu ydnde bir
bilgiye rastlayamadik (mes.bkz. Sqymeri, age. s.164, Liiknevi, age, s.58; Kurasi,age,
8.1/262; Takyyuddin Abdiilkadir, age, 2/40).

Ozet olarak sdylemek gerekirse, bu kitabin Eba Ali es-Sasi’ye ait olmadigini
diistiniiyoruz. Bu tesbitimizin dayandig1 énemli gerekgeler sunlardir.

1-Eba Ali es-Sasi’yi tanitan eserlerin hemen hemen tamami ona herhangi bir
eser nisbet etmemektedirler. Bazi kaynaklar ‘es-Sasi’ lakabli sonraki dénem alimleri-
ne atiflar yapmakta ancak bu bilgilerde olast miiellifin kimligi hakkinda hicbir ayrintt
vermemektedirler. Kanaatimize gére Ebi Ali es-Sdsi’ye ait bir usil eseri olsaydi, en
azindan bazi kaynaklarin bunu zikretmeleri gerekirdi.

2-Eserin konular isleyis sekli ve ele aldigi konular yakindan bir incelemeye
tabi tutuldugunda tedvin-tasnif dénemine ait olmadigi gériliir. Bu hususun en -
nemli kanitt usul'de kullanilan terim ve kavramlarin sistematik ve diizenli bir sekilde
yer almasidir. Mes. Kitabin Kur'@n/Siinnet/lcma’/Kiyas seklindeki sonraki usullerde
kullanilan tislubun aynen yer almasidir. Zira yaygin kullanim sekline gore usul eser-
leri, (Kur'dén ve Siinnet icin ortak- anlama ve dil bahisleri/ Delillerin qyrintilt olarak
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islenmesi ve temellendiriimesi/ictihad ve Taklid/Deliller arast olast tearuz ve bunlart
Siderme yontemleri) seklinde bicimlenmigtir. Elimizdeki bu eser, tamamen bu siste-
matige gdre olusmustur.

3-Mesela; Dini metinlerin, ‘Nassin; I-ibaresi,2-Isaresi,-3-delalesi 4-tktizast’
seklinde ifade bicimleri, dil bahislerinde kullanilan karsit lafizlarin (zg-
hir/nass/miifesser/muhkem hagfi/ miiskil/ miicmel/ miitesabih) seklinde siralanigt,
beyan (agiklama-yorum) bolumiindeki (Z-tagrir2-tefSir 3-tagyir 4-zarire 5-hal 6-atyf
7-tebdil) seklinde siralanan beyan cesitleri gibi hususlar, ilk ve erken doénemlerde
tamamen oturmug bigimde degildi.

4-Eserin Ebil Ali es-Sdsi'ye ait olmadiginin en énemli kaniti ise, eserde sonraki
dénem alimlerine atifta bulunulmasidir. Mesela iki yerde Kadi Ebi Zeyd Debiisi
(6.430/1038)'ye, bir yerde de /bnii’s-Sabbdg (5.477/1084)'a auf yapilmaktadir.
Debfsi'ye atif yapilan yerler:

a) Vaz'l hiikkiimlerden ‘mani”’(¢.mevani’) kavraminin anlatildig1 yerde ‘...kale
el-0adi el-imam Eb{l Zeyd el-mevaniu erbaatii aksdmin...” (Nedevi,s.257) ve ‘nass’in
delaleti’ boliimiinde de ayni sekilde ‘...kéle el-Qadi el-imdm Eb0 Zeyd ... (Nedevi,
s.85) diye agikga Debiisi’den goriig aktarir ki bu ifadeler onun Eg-Sasi’ye ait olmadi-
gini agikga gosterir. Zira Deblsi'nin vefati 430/1038 dir. Ayrica ‘el-Qadi el-imam EbG
Zeyd' seklinde tinvana sahip bagka bir Hanefi bilgini de bulunmadigina gére bu adi
gecen sahis, kesinlikle EbG Zeyd Debiisi olmalidir.

b) ibnu’s-Sabbag’in ismine ise ‘kiyas’in huccet olusu’ baghg: altinda yer verir.
ibnii’s-Sabbag; ‘es-Samil’, ‘el-Kamil’, ’el-Udde fi Usili’l-Fikh gibi eserlerin sahibi tnlii
safii fakihidir. Eb{l ishaq eg-Sirazi’den sonra Nizdmiyye medreselerinin bag miiderris-
ligini yapmistir. (Daha_fazia bilgi icin bkz. Zehebi, Siyeru A’lamu’n-Nubeld,18/414;
Siibki, et-Tabaqat,5/123; [bnu’l-Imad, Sezerdt,3/355).

Nitekim ‘The Early Development of Hanafi Usil al Figh’ Manchester University
The Faculyt of Arts Deparment of Middle Eastern Studies, 1999 (yayinlanmamig Dok-
tora calismasi) ‘erken dénem Hanefi usiiliiniin irdelenmesi'ni kendisine doktora ko-
nusu edinen Dr. Murtaza Bedr de belirttigimizg benzer gerekcelerden hareketle ayni
sonuca ulagmigtir. Ona goére de bu eser, kesinlikle EbGi Ali es-Sasi’'ye ait olmayip,
biiytik bir olasilikla kimligi mechul bir ‘Sasi’ tarafindan Hicri VI. asirda kaleme alin-
mustir. (Daha fazla bilgi i¢in bkz. Tuncay Basoglu, Hicrl V.asirdaki Fikih UsQli Eserle-
rinde ‘illet’ Tartigmalari, ist., 2001,s.18 (yayinlanmamig doktora tezi).

ESERIN ICERIGi VE USUL-I FIKIH ACISINDAN DEGERi HAKKINDA

1-Mtellif kitabina; besmele, hamdele, Peygamberimiz ve Ashabina salattan,
Imam-1 A’zam Eb{ Hanife’ ve onu sevenlere selamdan sonra,

*...Us{ll-1 Fikih; Kitap, Stinnet, icma’ ve Kiyas olmak tizere dorttir. Hilkiim ¢i-
karma yontemleri(nin bilinmesi), bu kaynaklarin her birinin tek tek incelenmesine
baghdir...” diyerek baslar.

2-Kitapta ele alinan temel konulari kisaca su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

(KUR’AN VE SUNNET iCiN ORTAK) DiL BAHIiSLERI

+ Hass ve Amm, tahsis’e ugramig amm lafizlar,

» Kendisiyle amel miimkiin oldugu stirece mutlak lafiz tizerine ziyade yapi-
lamayacagi..

e Misterek-miievvel; hakikat-mecaz;

» Hakikat tice ayrilir: (1-Miteazzira 2-Mehclira 3-Miista’'mele) imam Ebi



Usali’s-Sast 271

Hanife'ye gére mecaz, (degerlendirme acisindan) hakikatten sonra gelir
istiare, sarfh-kindye;

Kargit lafizlar (el-miiteqabilat) :zahir, nass, miifesser, muhkem / hafi,
miigkil, miicmel, miitesabih; Zahir ve nass olan lafizla amelin vacip olu-
su...

Lafzin hakiki anlaminin alinmayip, terkedildigi durumlar:

(1-Delaletii’l-6rf, 2-bizzat kelamin delaletiyle, 3-Kelamin siyaqinin delaletiyle,
4-mitekellim tarafindan yapilan delaletle, 5-kelamin kullanildigi mahall (baglam)in
delaletiyle)

Metinlerin (nuss) ifade bigimleri: Nassin, 1-Ibaresi,2-igaresi,-3-Delalesi 4-
iktizasi

Muktezanin nassa ziyade anlamina gelmesi,

Emir, mutlak emrin gereginin ne oldugunu tahkik, bir fiilin yapilmasini
emretmek tekrari gerektirmeyecegi, ibadetlerin tekerriir etmesinin
sebeblerinin tekrarindan dolay: oldugu hakkinda...

Mutlak-mukayyed

Bir seyi emredilmesi, o fiilin giizel oldugunun isaretidir.

Vacip: eda-kaza

Nehiy, ser'i ve hissi fiillerin (bazilarinin) nehyedilisi,

Nass lafzini anlami lizerine,

Zayif ve fasit (istidlal) bigimleri,

Ma'nd’ harfleri (edatlar) nin anlamlart hakkinda, (fa)harfi bazan illiyyeti
gosterir.

Beyan (agiklama-yorum) bolimi: Beyan'in gesitleri:

1-Taqrir 2-Tefsir 3-Tagyir 4-Zarlre 5-Hal 6-Atif 7-tebdil
RASULULLAH’IN SUNNETI,

Miitevatirin kesin bilgi ifade edisi,
Raviler iki kisimdir;

1- Fakih olan Sahabiler 2- (Ebli Hureyre, Enes b. Malik gibi) fakih olmayan
sahabiler ve bunlari rivayetlerinin degeri, haber-i vahid’'le amel sartlari, yaygin haber-
lere aykirt haber-i vahidlerle amel edilemeyecegi, haber-i vahidle dort hususta amel
edilebilecegi hakkinda...

iCMA’,

fcmé'in dort bigimi,
Miictehidin gorevi, (zahiren) iki delil catisdiginda miictehidin nasil davra-
nacagl hakkinda...

KIYAS

Kiyasin delil olusu ve kendisiyle amelin vacip olusu,

Kiyasin sahih olmasi icin bes sartin bulunmasi gerektigi hakkinda...
Kiyasin sartlarina verilen ornekler.,

Ser1 (fikhi) kiyas hakkinda...

Kiyasdaki illetin tesbit yontemleri; (Kur'an, Siinnet,icma’, re’y ve ictihad)
Kiyasa yonelik bazi degerlendirme ve terimler

(1-Muceb('l-ille, 2-Kalb, 3-Aks, 4-Fesadii’l-vad’ 5-Fark, 6-Nakz, 7-Muaraza)
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» Sebeb ile illet arasindaki fark, sebebin bazan illet anlamina gelmesi.,
« Ser1 hitkiimlerin sebebleriyle birlikte varolusu hakkinda....
* Azimet, ruhsat ve farz'in dilde ve geriatteki anlami hakkinda...

SONUC VE DUA

3-Eser, Kitap, Stinnet, lcma’ ve Kiyas olmak tizere dért kaynagin yer aldigi
dort ana bélimden olugmaktadir. Eserin bu sekilde siniflanmasi, sonraki dénem usul
eserlerinin de temel formati niteligindedir.

4-Miellif eserine 6nce konuya ‘usal’ kuralini koyarak baglar daha sonra bu
kurali agiklayict mahiyette drnekler getirir.

5-Eserde dogal olarak en ¢ok imdm Ebl Hanife ve imdmeyn’in gériig ve dii-
stincelerine yer verirken érneklerin cogunu imdm Muhammed'’in kitaplarindan seger
(mes. Camiu’s-Sagir,s.198; Camiu’l-Kebir,s.236,237,305; Siyer-i Ke-
bir,s.46,96,189,229; Ziyadat,s.237,241).

Kerhi'yi bir kez (s.132) anarken /mdm Ziifer'den bir kez goriis aktarir. Zikretti-
§i bazi goriigleri mezhebin ‘mesayih’ ve ‘Glema’sina nisbet eder (mes.s.738) Hanefi
mezhebinin digindaki miictehitlerden sadece Imam Safii'nin goriiglerine yer verir.
(mes.bkz.s.17,20,39,189,175,249,256). Imam Malik, Imdm Ahmed gibi biiyik
miictehid imamlarin gortislerine hi¢ yer vermez.

6-Haber-i vahid'in kabul gartlarindan biri olarak ravinin fakih olmasi gerekti-
gini savunur. Bu acidan ravi sahdabileri, a) fakih olan ve b) fakih olmayan seklinde
ikiye ayirir. Birinci grup igerisinde dore halifeyi, Abdullah b.Mesud, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel vb. sayarken, fakih olmayanlara érnek
olarak ise, Ebil Hureyre ve Enes b. Malik'i verir. (5.275).

7-Haber-i vahid'lerin Kur'an ve Meshlr Siinnet’e aykiri olmamasi gerektigini
belirtir. Dolayisiyla haberlerin  mutlaka Kur'dn’a ve mesh{ir haber/hadislere
arzedilmesi gerektigini vurgular. Bu gorlsiini destekleyici cesitli ornekler verir
(5.280).

8-Mictehidin ictihad ederken izlemesi gerekli olan metodu, Kitap ve Siinnet
nasslarinin sarth olan manasyla bu yoksa bu nasslart delaletiyle hiikiim vermek
seklinde belirler. Rey ve ictihad'in ise ancak nass bulunmadigl zaman énem ve deger
kazanacagini sdyler. (s.300).

9-Sahabi goriiglerinin ise, deliller arasi tearuz ve tercih sirasinda degerlendiri-
lecegini savunur. (s.308).

10-Kiyas'in delil olusuna Mudz hadisini 6rnek olarak verirken, istihsan’a hig
temas etmez. /stishab-1 hal’e ise dolayli olarak temas eder (s.389).

11-illet olabilecek vasfin; Kitap, Siinnet, lcma’, Ictihad ve Istinbat yéntemleriy-
le tesbit edilebilecegini belirtir.(s.325) Bunlara ¢esitli érnekler verirken illet igin vasif
olarak ‘miessir’ degil de ‘miindsib’ terimini kullanir. (s.338).
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SAYMERI'NIN UsUOLU VE UsUL GORUSLERI

HAKKINDA BAZI TESBITLER
Dr. Tuncay BASOGLU®

Bu makalede miitekaddim devri Irak Hanefileri'nin son temsilcilerinden biri
olan Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'nin (v. 436/1044), Kitabu Mesaili’[-Hilgf fi Usali’l-Fikh
adli fikih ustli eseri ve usiil goriigleri hakkindaki bir kisim tesbitlerimizi serdetmeyi
amacliyoruz. Saymeri, Ebu’l-Hiseyin el-Kud@ri (v. 428/1037), Ebu Zeyd ed-Debiisi (v.
430/1038) ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin (v. 436/1044) muasiri olup, erken dénemde
Irak'ta yetisen Hanefiler arasinda EbG Bekir el-Cessas'in (v. 370/980) Fusal'i ile
birlikte usil eseri bize ulasan tek fakihtir.

Hayati hakkinda fazla malumat bulunmayan Saymeri'nin Basrali oldugu ve
nisbesinin Basra civarindaki Saymer adli nahiyeden kaynaklandigi sdylenmektedir.
Fikihta {istadi, Cessas’in talebesi olan Eb(l Bekir el-Harezmi (v. 403/1012)'dir." Kendi-
lerinden hadis aldigi tistadlari arasinda Ali b. Omer ed-Dérekutni (v. 385/995) de
bulunmaktadir. Talebeleri arasinda iki mthim fakih bulunmaktadir: Biri Ebl Tahir
ed-Deylemi® (v. 461/1068), digeri Damegani® (v. 478/1085)'dir. Once Medain kadilig1
yapan Saymeri daha sonra Bagdad'in Kerh bolgesi kadiligina tayin edilmis ve &lin-
ceye kadar bu vazifede kalmistir. Ayrica Onceleri hocasinin vefatini miiteakiben
Bagdad’'da Cessas’in ve hocasinin ders verdigi Derbu Abde Mescidi'nde tedris faaliye-
tinde bulundugu sonralari ise Bagdad'in bati yakasinda Derbu’z-Zerradin'de bir ca-
mide fikih tedrisi yaptigi anlagimaktadir.* Eserleri arasinda Serhu Muhtasari’t-
Tahavi, yukarida ismi zikredilen ve bu makalede incelenecek olan ustl eseri ve dor-
diincli asir sonuna kadar yasayan Hanefileri ele alan ve bize ulagsan ilk Hanefi

* Islam Hukukcusu
Ebu Bekir el-Harezmi hakkinda bk. George Makdisi, Ibn Aqil et La Resurgence de L’Islam
Traditionaliste au Xle Siecle (Ve siecle de 'Hegire), s. 166-168.
Ebu Tahir ilyas b. Nasir ed-Deylemi, Bagdad’da Nizadmiye medresesi ile ayni dénemde Hanefi fikhinin
talimi igin kurulan Meghedu Ebi Hanife medresesinin (kurulugu 459/1067) ilk hocasidir. Bk. el-Hattat
Velid el-A’zami, Medresetu’I-lmam Ebi Hanife Tarthuhd ve Terdcimu Suyihihd ve Miiderrisihd (459-
1400/1067-1980), 5. 49.
Ebu Abdullah Muhammed b. Ali ed-Damegani, Kudari ve Saymeri ile birlikte besinci asirdaki tg
6ndegelen Iraklt Haneff fakihten biridir. Bagdat’ta otuz yil boyunca kadi'l-kudat olarak vazife yapmis-
tir. Hayati igin bk. Cengiz Kallek, DIA, Damegani md., VIII, 453-4.
Bk. Abdulkadir b. Muhammed el-Kuresi (v. 775/1373), el-Cevahiru’l-Muziyye fi Tabakati’l-Hanefiyye,
II, 116-118, no: 508; George Makdisi, Muslim Institutions of Learning in eleventh-century Baghdad,
Bulletin of the School of Oriental and African Studies, XXIV, 1961, s. 1-56 (George Makdisi, Religion, Law
and Learning in Classical Islam i¢inde); Huseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbih, s. 167.
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tabakati durumunda olan Ahbdru Ebi Hanjife ve Ashabih adli eseri bulunmaktadir.

Saymeri'nin yasadigi déonem, Hanefi mezhebinin agirlik merkezinin Irak'tan
Maveraiinnehir bolgesine kaydigi bir dénem olmustur. Nitekim sonraki dénemlerde
gelen Hanefiler tizerinde Deb(si, Serahsi (v. 483/1090) ve Pezdevi (v. 483/1089) gibi
dénemin Maveralinnehir fakihlerinin etkisi yiiksek olmustur. Oysa Kudri
(v.428/1036) hari¢ tutulursa, ayn: donemdeki Saymeri, Damegani, Ebu Ca'fer
Simnani (v. 444/1052) gibi Irak Hanefileri golgede kalmis gériinmektedirler. Hanefi-
lerin agirlik merkezindeki bu degisimin incelenmesi bu makalenin konusu olmamak-
la birlikte, bu durumun sirf Hanefi mezhebiyle sinirli olmadig1 kaydedilmelidir. Siireg
hangi sebeblerle ve ne sekilde zuhtra gelmis olursa olsun, besinci asirdan itibaren
Irak'in Hanefilerin agirllk merkezi olmaktan c¢iktigini, sonraki devirlerde de el
Miitinu’l-Erba‘a’dan ikisinin miellifleri olan Mecduddin Abdullah b. Mahmud el-
Mevsili (v. 683/1284) ve Ibnu’s-Saati (v. 694/1295) gibi birkag zevat haricinde Irakli-
larin ¢ok fazla 6ne c¢ikmadiklarini gériiyoruz. Bununla birlikte Irak’ta gliniimiize
kadar siiren bir tedris faaliyeti bulunmaktadir.®

Saymeri'nin sézkonusu usil eseri, adindan da anlasilacag: tizere us(il konula-
rin1 meseleler halinde ve hilaf tislibunda islemektedir. Eserde, emr ve nehiyle ilgili
onsekiz, umtm ve hus{isla ilgili yirmiiki, beyanla ilgili g, ef’al ile ilgili beg, nasih ve
mensihla ilgili sekiz, ahbarla ilgili yirmidort, icma’ ile ilgili yirmiii¢, kiyasla ilgili
yirmi ve ictihadla ilgili on mesele olmak tizere toplam ylizotuzli¢ mesele bulunmak-
tadir.® Saymeri her meselede énce farkli gériigleri verip daha sonra taraflarin delille-
rini serdetmektedir. Saymeri'nin konulart delillendirmede kullandigi akli hiikiim ve
maslahat gercevesi bizce onun eserinin en dikkat ¢ekici yonuidir ve asagida kisaca bu
noktaya deginilecektir. Eserinin bir diger 6zelligi, ele alinan konularin miitekaddim
donemde (hicri 3. ve 4. asirlar) tartisma konusu olan ustl meseleleri ve ustlciiler
hakkinda bir fikir vermesidir. Her ne kadar dérdiinci asirda ve beginci asir baglarinda
yazilmig bazi eserlerin de glinlimiize ulagmis olmasi sebebiyle bu noktada tek kaynak
degilse de, konular hilaf tislubu iginde isleyen mevcut en eski eser durumundadir.
Eserin bir bagka ozelligi de, Irak Hanefilerinin goriislerini vermesi sebebiyle
Maveratinnehir Hanefilerinin onlardan ayrildiklart noktalari tesbit imkani vermesidir
ki, ayr1 bir ¢alisma konusu oldugu icin burada bu konuya girmemekteyiz.

Meselelerde gesitli gortigler genellikle sahislara izafe edilmekten ziyade bir
mezhebe veya “fukaha, miitekellim{in” gibi meslegi gbsteren isimlere izafetle ele
alinmakta, Saymeri de Hanefi mezhebinin benimsedigi kavilleri savunmaktadir. Bu-
nunla birlikte, Saymeri'nin kendilerine sik¢a atifta bulundugu ustlciiler de bulun-
maktadir. Bunlarin basinda kendi mesayih silsilesi icinde yer alan ve her ikisi de
kendi dénemlerinde Irak Hanefileri'nin reisi durumunda olan Ebu’l-Hasen el-Kerhi (v.
340/951) ve talebesi Ebu Bekir er-Razi el-Cessas (v. 370/980) gelmektedir. Bu durum
Saymeri’'nin us@liiniin icinde yer aldig1 mektebi ifade etmesi bakimindan miithimdir.
Bu iki ustilciiden en az birinin zikredildigi meselelerin toplami eserdeki meselelerin
licte biri kadar tutmaktadir. Ayrica diger meselelerde de Hanefl mezhebine izafe edi-
len goriislerde bu iki usiilctiniin daima gdzdniinde tutuldugu diigintliirse aradaki

: Bu konuda bilgi igin bk. el-Hattat Velid el-A’zam?, Medresetu’l-Imam Ebi Hanife Tarthuhd ve Terdcimu
Suyihihd ve Miiderrisihd (459-1400/1067-1980), A’zamiyye, 1983.
Genel olarak sayfa dagilimi mesele sayisiyla orantili olmakla birlikte, islenen konular igerisinde en gok
yer kiyas konusuna ayrilmigtir. Emr ve nehy, um@m ve hus(s, icm4, haber ve ictihad konulari da birbir-
lerine denk genislikte yer almuislardir.
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baglanti daha da agiklik kazanir. Saymeri genellikle bu iki usflciiniin gériislerini
takip eder; ikisinin ihtilafli oldugu durumlarda da birinin goriislinii benimser. Tesbit
edebildigimiz kadariyla sadece bir meselede her ikisinin ittifak ettigi bir gortisii red-
dederek diger Hanefi alimlerinin benimsedigi goriisii savunmustur.”

Nitekim Saymeri'nin uslii konu tertibi, 1stilahlar, delillendirme ve cesitli me-
selelerdeki goriigleri bakimindan Cessas’'in Fusal'iyle karsilastirildiginda arada siki
bir baglantinin bulundugu goriiliir.® Konularim tertibi agisindan bakildiginda bu du-
rum, Fusal'deki konu tertibinin Mesdil’de de takip edilmesi ve oradaki bir kisim konu
bagliklarinin Mesadil’de mesele olarak verilmesinde agikga goriiliir. Bununla birlikte
konu tertibi bakimindan birtakim takdim ve tehirler de vardir. Bunlardan en énemli-
si, Fusa!'lin amm bahsiyle baglamasina karsilik Mesdi/’in emr bahsiyle baglamasi ve
amm bahsinin ikinci siraya konulmasidir. Mesdi/’in diger konulardaki genel tertibi
Fusali takip etmektedir. Ayrica su noktaya dikkat edilmelidir ki Saymeri, eserinin
hilaf tislibu dolayisiyla, Cessas'in Fusal'lindeki sistematik anlatimi takip etmemis,
birgklslm konular1 almamuis, ele aldig1 konulari da genellikle daha kisa olarak vermis-
tir.

Konularin anlatiminda kullanilan istilahlar, delillendirme ve benimsenen go-
rigler bakimindan da iki ustl eseri arasinda mithim benzerlikler bulunmaktadir.
Misal vermek gerekirse, her iki usiicii de nesh konusunda maslahatla delillendirmeye
gider.'® Yine onlar teklif konusunda gayr-1 mislimlerin seri hiikiimlerle miikellef
olduklarini kabul ederler."" Saymeri, kiyasla ilgili meselelerde aynen Cessas’ta oldugu
tizere, ser illetin alamet mahiyetinde oldugunu sdyler'?; illeti tesbit metodu olarak
tard ve aks’i kabul ederken tard yolunu tenkid eder.'® Yine Cessds'in yaptig1 iizere
ilelu’l-maslaha ve ilelu’l-ahkém ayrimini yapar'®; illetin tahsisini kabul eder'>; kasir
illeti reddeder.'® Miictehidlerin ictihadlarini fasvib veya tahtie konusunda da benzer
goriigleri ileri stirer.'”

Saymeri'nin meseleleri ele alirken kendilerine ¢okga atif yaptigi bir grup da
“miitekellimler"dir.'"® Saymeri genellikle isim vermez; ancak birka¢ yerde Basra

/ Bk. Huseyin b. Ali es-Saymert, Kitdbu Mesdili’l-Hildf fi Usili’l-Fikh, s. 245-6.
Bununla birlikte Saymeri, Cessds’in eserinin ismini zikretmez, ondan faydalandigini gésterecek agik bir
ifade kullanmaz. Sadece bir yerde “Zekera Seyh Ebiy Bekir er-Rdzi ennehil... ” der ki bu, onun kitabini kul-
landig1 hakkindaki en agik ifadesidir. Bk. Mesdil, s. 173. Bu durum muhtemelen o dénemde eserin zik-
redilmeyip sadece muellifin isminin ve goriislerinin zikredilmesiyle yetinilmesi seklindeki teamiilden
kaynaklanmaktadir.
Muisal olarak nesh konusunu kargilagtiriniz: Cessas, Fusdl, 11, 195-368, 111, 5-15; Saymeri, Mesdil, s. 122-
143.
Muisal olarak bk. Cessas, Fusil, 11, 223-6; Saymerd, Mesdil, s. 122-4.
Bk. Cessas, Fusil, 111, 158-160; Saymeri, Mesdil, s. 30-33.
Bk. Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessés, e/-Fusil fi'l-Usal, IV, 86, 87, 88, 138; Saymerd, Mesdil, s.
13254, 284, 285. i
Bk. Cessas, Fusil, IV, 162, 165 vd.; Saymerd, Mesdil, s. 292-6. Ote yandan Debsi (v. 430/1038), Serahsi
(v. 490/1096), Ebu’l-Usr Pezdevi (v. 483/1089), Alauddin Semerkandi (v. 540/1145) gibi Maveratinnehir
Hanefileri ise, Kerhi’'de oldugu gibi, tardin yanisira tard ve aks’i yani deverani da reddederler. Bu konu-
14da\ bk. Tuncay Basoglu, Hicri Besinci Asir Fikih Usilii Eserlerinde Illet Tartismalart, s. 221-228.
Bk. Cessas, Fusil, IV, 140-1, 143; Saymerd, Mesdil, s. 292.
Bk. Cessas, Fusil, IV, 165, 189; Saymeri, Mesdil, s. 278, 283-290.
Bk. Cessas, Fusil, IV, 138-144; Saymerd, Mesdil, s. 291-2.
Bk. Cessas, Fusil, IV, 295 vd.; Saymerd, Mesdil, s. 302-316.
Bk. Saymert, Mesdil, s. 3, 144, 149, 186, 193, 204, 207, 210, 214, 231, 237, 256, 266, 297, 303, 321, 326,
_)
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Mu’tezilesi'nden ve Hanefi olan Ebu Abdillah el-Basri’yi (v. 369/979) zikreder."® Zik-
redilen gortislerden yola ¢ikilarak onun miitekellimler dediginde genellikle Mutezili
alimleri kastettigi dusiintlebilir. Ote yandan Saymeri, Deblsi ve Ebu’l-Huseyin el-
Basri'ye atif yapmadig1 gibi, o dénemde us@l goriisleri hentiz tesekkiil etmekte olan
Hanbeliler’e ve Isndageriye’ye de atifta bulunmaz.

Saymeri'nin iginde bulundugu Irakli Hanefi cevresinden ve erken devir usil
paradigmasindan kaynaklanan mihim bir 6zelligi, Mutezile'nin hikiim anlayisinin
tesirlerini gdsteren ifadeler kullanmasidir. Zaten Bakillani ile birlikte yayilmaya bas-
layan Eg‘arl hiikiim anlayisinin heniiz yaygin kabul géren bir paradigma ve iislib
olugturmadig1 beginci asrin ilk yarisinda, ézellikle de Irakli Hanefi, Hanbeli, isndageri
ve bazi Safii ustilciilerde Mutezill hitkim anlayiginin tesirleri goriiliir. Bununla birlik-
te Mutezile ile Irakli Hanefiler arasinda daha siki bir baglanti bulundugu yolundaki
tesbitler dikkate alindiginda®, onun sadece bir kisim goriis veya delillendirme sekil-
lerizr}in tesirinde kalmaktan 6te, Mutezill hitkim anlayisini benimsedigi diisiintilebi-
lir.

Mutezile, bir kisim deger hiitkiimlerinin akilla sabit oldugu (hésn ve kubhun
akliligi) ve teklifte kulun maslahatina ridyet etmenin Allah’a vacip oldugu kanaatin-
dedir. Onlar akil-vahiy uygunlugunu da bu cercevede ele almaktadirlar; yani ser'i
hiiktimlerin akilla bedihi olarak bilinen hiikiimlere muhalif olarak gelmeyecegi esa-
sindan hareket ederler. Mtikelleflerin fiilleri hakkinda bedthi akli hitkiimlerin bulun-
dugunu kabul eden Mutezile'nin kurdugu bu akil-seriat tetdbuku esasina dayali na-
zari sistemden kaynaklanan ifadeleri Saymeri'de de gérmekteyiz. Saymeri'nin eseri
boyunca birkag yerde tekrarladig1 “Ser’iyyatin teklifi (Kullarin ger'l hiikiimlerle mii-
kellef tutulmasi), kendisindeki maslahat sebebiyle hasen olur”, “Teklif olunan hiikiim,
kendisinde miikellefin maslahatt bulundugu icin hak olur’* seklindeki ifadeleri Mu-
tezile'nin yukarida mezkur maslahat anlayigini yansitmaktadir. Bir bagka yerde ak/i
tahrimden (el-hazru’l-akli) bahsetmesi ve bu hiikmiin sem’? bir delille degisebilecegini
ifade etmesi**, hazr ve ibaha bahsinde Basra Mutezilesi gibi ibaha kavlini benimse-
mesi, aklin bir mani’ olmadikca ibahay: icabettigini, zuliim ve kizbin kubhuna delalet
ettigini sdylemesi** Mutezili hiisn ve kubh anlayiginin tesirini gésteren hususlar-
dandir. Saymeri eser boyunca meseleleri delillendirmede sézkonusu maslahat ve akli
hiikiim ¢ercevesini kullanmaktadir. Maslahatla ilgili olarak “Masiahatiar, vakitierin

-

339.

Q

Bk. Saymerd, Mesdil, s. 71, 218. Muhakkik bu iki yerde de Ebu Abdullah kiinyesinden sonra parantez
i¢inde Kerhi nisbesini koymustur, ancak Kerhi’nin kiinyesinin Ebu’l-Hasen oldugu diistiniiliirse, kendi-
sine atif yapilan ustlctiler icinde o dénem i¢in en uygun kimsenin bizim zikrettigimiz ve Kerhi'nin de
muasirt olan Ebu Abdullah el-Basti oldugu anlasilir. Kerhi ve Ebu Abdullah el-Basri’nin goriislerinin bir-

) Olikte veya ayr1 ayr yerlerde zikredildigi bir bagka ustil eseri Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin Mu’temed’idir.

Bu konuda Maturidi ustliinin yeniden ihyasinin Irak Hanefilerine verilmis bir cevap oldugu ve
Cesséas'in Mutezili oldugu yolundaki goriigleri ve ilgili tesbitleri icin bk. Stikrii Ozen, Ebit Mansiir el-
Maturidi'nin Fikih Usiliiniin Yeniden Insds, s. 73-192.

Bununla birlikte tistadi Ebu Bekir el-Harezmi’'nin (v. 403/1012) kelam tahsilini ve miitekellimleri hog
gérmemesi ve bu konuda ashabu’l-hadise daha yakin durmast; kendisinin de Darekutni’den hadis tahsil
etmis olmasi ve Mutezili anlayisa uymayan bir takim ifadeleri farklt bir bakis agisina sahip olduguna
dair karineler durumunda olabilir.

Bk. Saymeri, Mesdil, s. 168, 248, 253, 309, 325.

23 K .
o4 Bk. Saymerd, Mesdil, s. 10.

Bk. Saymerd, Mesdil, s. 336-9.
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ve kisilerin (a’yan) degismesiyle degz'§z'r"25 kaidesini birkac defa zikreder ve bunu
goriiglerini delillendirmede kullanir. Saymeri, “Seriat, aklin menettigi kisimla degil,
tecviz ettigi kisimla varid olur"®® derken akil-vahiy tetabuku/uygunlugu konusundaki
Mutezili yaklasimi ifade etmektedir. Ancak Saymeri'ye gore, fikhi hiikiimler
sozkonusu oldugunda bu tetdbuk anlayisinin daima ikinci (yani vahiy) tarafi esastir.
Nitekim o, “tiim ser’iyyat nasla bilinir, ancak bir kismit nassin zahiri ile ve bir kismi
da istidlal ile” ve “ser’i hadiselerin hiikiimleri akil cihetinden degil, seriat cihetinden
taleb olunur” der;”” haber-i vahid ve kiyasa dayanan hiikiimlerin zanni olsalar da,
ilim ifade eden akli hilkkme (micebu’l-akl) tercih edilecegini sdyler.”® Yukarida zikredi-
len maslahatla ilgili kaideyi de yine sem'l delilin esas oldugunu ifade etmek amaciyla
kullanir.
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islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sayi: 2, 2003, 5.281-285

OMER KARA, “KUR’AN’IN ANLASILMASINDA ‘ITiBAR, SEBEBIN HUSUSILIGINE
DEGiL, LAFZIN UMOMILIGINEDIR” ILKESINE USULCULERIN METODOLOJIK YAK-
LASIMLARI”, DOKTORA TEZi, DANISMAN: PROF. DR. MEHMET PACACI, AN-

KARA, 2001, XXVIII+298 SAYFA.
Dr. Sevket TOPAL®

Son yillarda, tilkemizin gesitli flahiyat fakiiltelerinde hazirlanan pek ¢ok ytk-
sek lisans ya da doktora tezinin, islami flimleri yeniden anlama ve anlamlandirmada
ve yeni metodoloji arayislarinda olumlu katkilar sagladigr goriilmektedir. Cesitli ana-
bilim dallarinda yapilan s6z konusu tezler, belli bir ilmi gayretin ve yogun bir caba-
nin Urlini olarak karsimiza ¢ikmiglardir. Bununla birlikte bu ¢alismalardan bazilari,
arastirmacinin bilimsel birikimi, yetenegi ve gayretiyle ile dogru orantili olarak diger-
lerinden daha fazla 6ne ¢ikmakta ya da daha geri planda kalmaktadir. Bizim burada
tanitimini yapacagimiz tez, birinci kategoriye dahil edilebilecek nitelikte bir calisma-
dir.

Prof. Dr. Mehmet Pagaci'nin danigmanliginda Omer Kara tarafindan hazirla-
nan doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam Bilimleri
Tefsir Anabilim Dali'nda hazirlanmis olup, bir giris, ii¢ boliim ve sonug¢ kisimlarindan
olugmaktadir.

Tezin girig bolimtnde genellikle biitlin tezlerde yer alan arastirmanin kapsa-
mi, amacit, yontemi konusunda doyurucu aciklamalar yapilmig; kaynaklarin tezin
konusu acisindan ozellikleri ve metotlart hakkinda genis bir degerlendirmeye yer
verilmistir.

Tezin, Tefsir anabilim dalinda yapilmig olmasina ragmen, fikih ustlctilerinin,
usil ve kavaid tiirti eserlerinde yer verdikleri 7zibdr, Sebebin Hususiligine Degil, Laf-
zin Umumiliginedir’ kaidesini kendisine konu olarak se¢mesi, oldukga dikkat cekici-
dir. Boyle spesifik bir konuyu 6zel bir alanda bilingli olarak sectigini aragtirmacinin
‘Aragtirmanin Alani ve Kapsami” bagligindaki su ifadelerinden 6greniyoruz: “Basian-
Sicta ‘Tefsir’ ve ‘Usdlu’lfikh’ sahalaryyla mukayeseli olarak incelemeyi diisindiigii-
miiz ilgili ilkeyi, calismamizin olgunlasmaya basladigr swralarda tek disiplinle sinir-
lama noktasina geldik. Tercih yapma noktasinda iki bilim dalinin meseleye yaklast-
mint mukdyese ettik. Konunun squut bir metodoloji olarak yogun bir sekilde Usdl-i

fikihta incelendigini; TefSir ilminde ise postulat olarak kabul edilip daha ¢ok pratik
olarak yygulandigint miisahede ettik. Biz de ilkenin daha ¢cok Kur'dn’'in anlasimasin-
daki metodolojik boyutlarinin desifresini dnceledigimiz icin konyyu sadece Usil-i fikih

" Yiiziinct Yil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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disipliniyle simirladik.” (Girig, XV)

Aragtirmacinin “gliniimiizdeki Kur’an merkezli ‘metodoloji’ olusturma yéniin-
deki cabalar ve arayiglarda ihmal edilmemesi gereken bir nokta, gelenekte gelistiril-
mig olan ‘Usdlu’l-fikh’ ilminin dikkate almmasidir” (Onséz: VII) vurgusu yaninda
“Ozelde Kur'an nasslarinin belli bir kisminda etkin olan bu kdidenin metodolojik
boyutunu tesbit etmeyi; genelde ise ‘metodoloji arayiglari'nda ‘us@l-i fikh'in 6nce-
lenmesine vurgu yapmayi hedeflemekteyiz” (Onséz: VIII) ifadeleri, tezin nigin usal
alanindan segildigini ortaya koymaktadir. Arastirmactyt bu yola sevk eden en énemli
saiki, onun su ifadelerinde bulmak miimkiindiir: “Yeni bir yorum metodolojisi olug-
turma cabasinda, ‘tefsir’ ve ‘ustl-i fikih’ birikiminin gérmezlikten gelinmesi anlamli
durmamaktadir. Hatta Kur'an't yorumlamaya yonelen bir metodoloji arayist icerisin-
deki bir tefsirci, tefsir birikimi yaninda us@l-i fikhi anlamak, .... durumunda-
dir.”(Girig, XVII) Caligmada ¢ temel amact dnceledigini ifade eden arastirmaci, “bi-
rinci gayesinin iki farkli yénelisi barindiran s6z konusu ilkenin hangi tarafin tutarlt
ve yetkin oldugunu ortaya koymak; ikinci gayesinin, Kur’an baglaminda anlama ve
yorum metodolojisi olusturma ¢abalarina ‘gelenegi bir ucundan okumak’ suretiyle
6zel bir konuyla katkida bulunmaya calismak, ticlincli gayesinin ise klasik baglamda
bir metodoloji olmayr hak eden ‘usil-i fikh'in ‘metodoloji arayisinin orta yerinde
olmasi gerektigine vurgu yapmak, ondan faydalanmanin gerekliliginin yolunu ac-
mak” (Girig, XVIII) oldugunu &zellikle vurgulamaktadir.

Klasik dénem fikih bilginleri, bir kisim kaideleri teorik olarak ustl eserlerinin
ozellikle “dmm, hdss, ve tahsis” Konulariyla iligkili olan sebep (Ushl-i fikihta hitkiim
cesitleri, sebep kavrami ve anlam alani hakkinda bkz. Semsu'l-Eimme es- Serahsi,
el-Usil, Istanbul, 1984, 11, 304-312; Saban, Zekiyiiddin, /siam Hukuk [iminin Esasla-
7t (trc. ibrahim Kafi Donmez), Ankara, 1990, s. 226) konusu icerisinde; hiikme tatbik
baglaminda ise kavaid tiirti eserlerde incelemiglerdir. Bu yolla teoriyi pratige de uygu-
lama imkanini bulan fakihler, islam hukuk biliminin geligimine de oldukca biiyiik
katkilar saglamiglardir. Bu baglamda bir sebebe bagl olarak inen umiami nasslarin
yorumlanmast esnasinda kendisine bagvurulan bir prensip olarak “e/-fbre bi-umiami’l-
lafz & bi-husdsi’s-sebeb/itibar lafzin umamiliginedir, sebebin hususiligine degil” kai-
desi, son derece 6nemlidir. Zira lafzin anlagilmasinda itibarin/vurgunun, lafzin u-
mimiligine yapilmasi durumunda bagka olacaktir, sebebin husisiligine yapilmasi
halinde ise daha farkli olacaktir. S6zgelimi tez metninde de, ézellikle cumhfirun ko-
nuyla ilgili goriisleri sadedinde zaman zaman belirtildigi tizere (s. 255-256; 253 vd.),
onemli gérdiiglimiiz bir hususun altini ¢cizmek gerekirse; nasslarin yorumlanmasinda
“sebebin hususiligine mi yoksa lafzin ummiligine mi itibar edilmeli?” sorusunu
cevaplarken oldukca dikkatli davranimalidir. Zira, nasslarin yorumunda sebebin
husGsiligini 6ne siirmenin, Islam’in ¢agrisinin evrensel oldugu séylemiyle nasil bag-
dastirilmast gerektigini ¢ok iyi diisinmek gerekir. Gergi bir hakki hemen teslim ede-
lim ki, klasik déonem eserlerinde konu teorik anlamda tartisilmig ve bazi fakihler
sebebin hiisusiligine itibar etmis olmakla birlikte, tatbikatta genellikle bunun tersi
s0z konusu olmustur. Bu konu, giiniimtzde sik¢a yapilan cogu aktiiel tartismalarin
seyri bakimindan da son derece onemlidir.

Tefsir alaninda calismasina ragmen, fikih ustliinde lafizlarin anlami ve dela-
letleri bakimindan son derece 6nemli bir konuyu kendisine calisma alani olarak segen
ve bunun icin pek ¢ok ustli fikih kaynagini tarayan aragtirmacinin, Kur’'an'in anla-
silmasinda “el-lbre bi umami’l-lafz, @ bi husisi’s-sebeb/itibar lafzin umamiliginedir,
sebebin hususiligine degil ” seklinde kaidelestirilen bir prensibin fonksiyonunu ince-
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lemesi, bu konuyu kendisine arastirma malzemesi olarak se¢mesi ve bu yolla tefsir
usiline katkida bulunma istegi, arastirmaciyi ileriki dénemlerde yapacag: calismala-
rinda daha da cesaretlendirecegi ve farkli tiirde baska calismalara da yodneltecegi
muhakkaktir. Bu bakimdan arastirmacinin ¢abasini takdir etmek gerekir. Genel an-
lamda calisma, sistematigi, kurgusu ve sunumunun giizelligi yaninda degerli bilgi ve
yorumlar icermis olmakla birlikte, bir tefsir ustilii alanindaki gayretten ziyade, sanki
tahlilleriyle ve kavram analizleriyle islam hukuk usGli alaninda yapilmig bir doktora
calismast havasina biiriinmiis oldugu seklinde bir elestiriye tabi tutulabilir. Ancak
konunun yapisi geregi usiil alanint bilingli olarak tercih eden arastirmacinin, glinii-
miiz bilim anlayisindaki branglasma veya tek bransa mahkum olma kiskacini arala-
yarak metodoloji olusturma cabalarinda interdisipliner bir ¢aba icerisinde olmasinin
takdire sayan oldugunu diistiniiyoruz. Ayrica ortaya koydugu bu calismayi, arastir-
macinin daha sonraki ¢aligmalarinda metodoloji baglaminda 6zgiin ve olumlu katki-
larda bulunacaginin bir gostergesi olarak degerlendirmek de miimkiindiir.

Tez metninin sade-akict bir dille ve bilimsel yaklagim tarziyla kaleme alindigi
gozlenmektedir. Ozellikle girig bélimtnde ortaya konan su ifadeler, bu baglamda
dikkat cekicidir: “... ‘Higbir bilim, hazir ve bitmis bir sekilde ‘bir anda’ var olamaz. ...
Bu baglamda her ‘simdi’ yarinin ‘mdzisi’; her ‘gelecek’ de yarina tasinacak simdinin
yerini alacak olan bir ‘simdi’dir. Dolayisiyla her bilim dali ‘gecmis-simdi-gelecek’ iic-
geninde gelisen bir varliktr’... (Giris, XI) “... “.. Tefsir sahasint paylasan bilim a-
damlari, bugtin ‘gelenek¢i’ ve ‘venilikci’ olarak iki grup halinde ortaya ¢tkmaktadr.
Gelenekgi kesim, yenilikgi kesimi mazi birikimini ihmal etmek ve Bati’dan medet um-
makla; yenilikci kesim ise gelenekgileri mazi birikimini kutsamak, onunla yetinmek ve
gelisime kapalt olmakla suclamaktadir. Siiphesiz bu karsitlik, metodolgji arayislarin
sekteye ugratan bir etken olmakla beraber gelenekgi targfiaki durguniuk ve yenilikci
targftaki batidaki bilimsel gelismeleri dncelemek de konunun sagliksiz ortamda gelis-
mesinde baska etkenler olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Her iki targfin Onceledikleri
seyler onemli olmakla birlikte, asil 6nemli olan yén ihmal ettikleri kistmdir. Gelenekgi-
lerin 6nemsedikleri sey, klasik birikim, yenilik¢ilerinki ise Bati’daki gelismelerin dikka-
te alinmasidir. Birincilerin/gelenckgilerin ihmal ettikleri sey, devraldiklart mirasa kat-
kida bulunmalart gerektigini bilmek ve bu birikimi dtelere tasima gorevini unutmak;
ikincilerinki ise Bati'yt Onceledikleri kadar veya ona ydneldikleri kadar geleneckteki
birikimni dikkate deSer oldugunu g0z oniine almaktir. Kanaatimizce her ikisinin th-
mal ettikleri nokta dikkate alinirsa, ¢abalar daha anlamit bir hal alacaktir. Bu iki
yonelis kanaatimizce ‘iyi yonleriyle’ cemedilebilir. Bu baglamda gelenek¢inin tutundu-
Su mazi birtkim ¢gikis noktast yapimak; yenilik¢inin onceledigi Bati'nin geleneginden
istifade etmek suretiyle ¢ift targfli bir calismaya ihtiyag vardir. Metodolgji arqyislarin-
da oncelikle gelenesi tiiketmenin daha sonralari ise, ne olduSu ve nereye kadar geldi-
S tespit edilen gelenedin tlizerine modern yaklasimlar, hatta batilt goriisleri de dik-
kate alarak bir metot gelistirmenin dnemli oldugunu diistiniiyoruz...” (Girig, XII-XIII)

Bu bakis agisiyla arastirmaci, adeta pek ¢ok tasi yerli yerine oturtacak bir bilgi
birikimine ve yonteme sahip oldugunu hissettirmektedir. Arastirmacinin, tezinde
sergiledigi genel tutumundan ve gelenekci-yenilikgi siniflarina yonelttigi elestirilerin-
den hareketle, gelenekle yenilik arasinda kendisine bir yer edinmeye, daha agik bir
deyimle mazinin birikimini ¢ikis noktasi kabul ederek faydalanmanin gerekliligine
vurgu yapan; ama Kutsallagtirilmasi ve dogmatiklestirilmesine karsi cikan; bati ve
dogu diinyasindaki yeni agilimlari da —temkinli ve komplekssiz bir yaklasimla- dikka-
te alarak kendi tarihselliginin farkinda ve bilimsel stireklilik olgusu igerisinde etkin
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bir rol iistlenmenin bilincinde olan bir bilimsel durug sergilemeye ¢alistigini soyleye-
biliriz ki, bu, kanaatimce pek ¢ok bilim insaninin ancak olgunluk déneminde ulagtik-
lart bir durumdur.

Tezin iglenisi esnasinda, klasik eserlerde yer alan konuyla ilgili bilgiler ayrinti-
I1 olarak verilmig, bunun yaninda ¢agdas calismalardan da aktarimlarda bulunulmus;
konu bitimlerinde ise deliller ve degerlendirmeler elestirel bir bakis acisina tabi tu-
tulmustur. Biitlin bunlara ilaveten, tez metninde konular, genellikle érnekleme yoluy-
la ortaya konmus ve okuyucu icin karsilagtirma yapma imkani da sunacak sekilde,
metin icerisinde kullanilan klasik metinlerin hem ¢evirisine ve hem de orijinal metni-
ne bir arada yer verilmigtir.

Birinci bolim, séz konusu kuralin kavramsal alani ve terminolojik ayrintilari-
na ayrilmigtir. Bu baglamda kaidenin umamu’l-igfz kisminin anlagilmasinda yardim-
c1 olabilecek lgfiz, keldm, hitdb, cevab, nass, nazm gibi kavramlarin ayrintili acikla-
masi ve genel bir degerlendirilmesi yapilmustir (s. 2-38). Ote yandan Ausisu’s-sebep
kismu ile ilgili temel ve alt kavramlar verilerek bunlar, genisce degerlendirilmistir. Bu
baglamda sebep konusu, kavramsal analizleriyle birlikte genisce ele alinmis; bu ara-
da klasik donem us(l bilginlerince ¢ok da én plana ¢ikarilmayan bazi kullanimlara ve
bunlarin énemine dikkat ¢ekilmistir (s. 38-104).

ikinci béliimde “el-fbre bi-umami’l-lafz lé bi-husiisi’s-sebeb” kuralinin ‘isimlen-
dirilmesi, tarihsel siireci, alaninin tespiti, tasnifleri ve problematikleri’ ele alinmigtir.
Bu béliimde kaidenin tarihi gelisimi verilirken ¢ok sayida us(l bilgininin gortsleri
ayrintilariyla verilerek, okuyucunun zihni doyurulmustur. Bu baglamda kaideyle ilgili
lafizlarin kavramsal analizleri, dort biiylik mezhebin énemli ustlctilerinin yaninda
Mu'tezile, Zahiriyye, Zeydiyye ile ¢cagdas déonem fikihgilarinin bakig agilarina gore ve
oldukca ayrintili bir sekilde verilmis; bu yolla okuyucuya, kavramin tarihsel stirecte
gecirdigi degisimler yaninda fakihlerin konuya yaklagimlarindaki farkliliklar ya da
birliktelikler de detayll bir sekilde sunulmustur. Bu bdliimde ayrica, us@l ilminin
gecirmis oldugu asamalarin da adeta genel bir panaromas: verilmigstir. Ayrica ilgili
konunun usuldeki hangi alanlarla iligkili oldugu tesbit edilmis; konunun uzantilar
agisindan kaidenin ilgili oldugu alanlar ile alakali usulciilerin tasnifleri verilerek
“sebeb-i viicub-nas”, “soru-cevap” ve “sebeb-i nuizul-hitap” merkezli biitiinctl bir
tasnife gidilmis ve bu {i¢ temel kategori ile ilgili problematikleri net bir sekilde ortaya
konmustur (s. 105-186).

Ugtincti béliimde Usilciilerin “el-/bre bi-umami’l-lafz ¢ bi-husisi’s-sebeb” Kai-
desine hem sebep ve hem de lafiz baglamindaki metodolojik yaklagimlari ele alina-
rak, konunun teknik ayrintilari verilmis; taraflarin ortaya koydugu argiimanlar egli-
ginde konu genisce tartigilmistir. Tezin geneli agisindan diisiintildiigiinde pek fazla
rastlanilamayan ayet ve hadis temelli drneklere, bu boliimde yer verilmek suretiyle
belli oranda kaidenin daha anlasilmasi amaglanmistir. Ayrica béliimiin son kismin-
da, ustlciilerin yaklasimlarinin genel bir degerlendirilmesi de yapilmistir (s. 187-
276).

Tezin sonug kisminda, calisma boyunca yapilanlarin genel bir degerlendirilme-
si yapilmis ve s6z konusu kaidenin anlagilmast amaciyla biri sebebin hususiligi digeri
de lgfzin umadmiligi olan iki temel gériisiin varligina isaret edilmistir. UsQl bilginleri-
nin her iki kesiminin de kendi gérislerini delillerle destekledigine 6zellikle deginen
arastirmaci, sundugu argiimanlarla kendi tercihinin “/g/zin umamiligi"ni savunan-
lardan yana oldugunu belirterek tezini noktalamigtir (s. 277-283).

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde ‘tarihsellik’ tartigmalarinin yogun
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olarak yapildig1 bir dénemde (1996-2001) hazirlanan bu tezin, 6zellikle Nasr Hamid
Ebll Zeyd'in tarihsellige kapi araladigint disiindiigi “sebebin husisiligi” meselesi-
nin, sadece ‘sebeb-i niizGl” olgusuyla sinirlanamayacagini; usul alaninda “sebeb-i
viicub-nass”, “sebeb-i niizul-hitap”, “soru-cevap” seklindeki ti¢ konuyla iligkili oldu-
gunu ortaya koymasi; bu ti¢ kategori agisindan sebebin fonksiyonelligini netlestirme-
si ve ozellikle ‘usulciiler nezdinde sebeb (-i nlizul)’in bir muhassis (daraltict unsur)
olamayacagini ve dolayisiyla da sebebin hususiliginin tarihsellik kuramina basamak
yapilamayacagini vurgulamasi, modernist yaklagima sahip olan bilim adamlarina bir
cevap niteligi tasimaktadir. Dikkatimizi ¢eken ve takdire sayan diger bir husus ise o
donemde tarihsellik tartigmalarinin merkezinde yer alan ve benimseyen birisi olarak
tez danismani Sayin Pacgaci'nin gdsterdigi bilimsel objektiflik ve durustur.






islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sayi: 2, 2003, 5.287-291

“iMAM-1 AzAM EBU HANIFE VE DUSUNCE SISTEM”
SEMPOZYUMU (16-19 EKiM 2003, MUDANYA-BURSA)

Fatma Betll SATOGLU"

“Imam-1 Azam EbG Hanife ve Diiglince Sistemi” konulu sempozyum, niifusu-
nun biiytik ¢ogunlugu Hanefi olan iilkemizde, mezhebin imami, biiytik alim ve hu-
kuk¢u imam-1 Azam EbG Hanife’'nin bir ilmi organizasyon cercevesinde, oldukca
kapsamli bir icerikle ele alindigt ilk toplanti olmasi ydéniiyle 6zel bir éneme sahip
oldu. Cesitli ilahiyat fakiiltelerinden 77 katilimcinin hazir bulundugu, 12 oturumdan
olusan ve toplam 39 teblig ve bunlarin miizakerelerinin sunuldugu sempozyum sira-
sinda Eb(i Hanife, basta fikih, kelam ve hadis ilimleri agisindan olmak tizere bir ¢ok
yonden ele alindi.

Sempozyumun ilk giintinde (16 Ekim 2003), acilis konusmalarindan sonra, ilk
oturum “Ebd Hanife’'nin Kisiligi” konusundaydi. Oncelikle Mahfuz SOYLEMEZ tara-
findan Eb(i Hanife'nin yetistigi Kiife sehrinin sosyal, ekonomik ve cografi durumu
tizerinde duruldu ve Kife sehrinin, dis etkenlere kapalt ve homojen bir niifus yapisi-
na sahip olan Medine'nin aksine yaklasik on dilin konusuldugu, adeta cemiyet-i
akvam gibi olmasina ve degismelere siirekli acik olan yapisina dikkat ¢ekildi. Sehir-
deki ticari faaliyetlerin dinamizminin ve sosyal hayatin renkliliginin, ilmi ve kiiltiirel
ortami da etkiledigi, bdyle bir ortamda yetisen imam-1 Azam’in kendi zihin yapisinda
ve kurucusu oldugu ekolde ayni canliligin yansidigi ifade edildi. Yunus Vehbi YA-
VUZ'un sundugu, Ebl Hanife'nin hayatindan izlerin aktarildig: ikinci tebligin ardin-
dan Hayati HOKELEKLI, imdm-1 Azam EbQi Hanife'nin kisilik yapisinin tahlilini ele
alan tebliginde, Islam Diinyasi'nda cok genig bir taraftar Kitlesine sahip olan I-
mam’in, akilcl ve gercekgi kimliginin yani sira, sezgisi ve hayal giicii ile yaratict bir
kimlige de sahip oldugu, bagimsiz bir ruh ve karakter tasidig1 tespitinde bulundu. Bu
degerlendirmenin ardindan, imam-1 Azam EbG Hanife'nin siyasi durugu ve sivil itaat-
sizlik kavrami hakkinda bir teblig, Mevliit UYANIK tarafindan sunuldu, hayatinin elli
iki yilin1 Emevi ve on sekiz yilini Abbasi déneminde geciren imadm’in, icinde bulun-
dugu sosyo-politik sartlar karsisinda siyasi otoriteye muhalif durusunun, felsefi aci-
dan tahlilinin de yapilmasi geregi UYANIK'1n tebliginde 6nemle vurgulandi.

ilk oturumun ardindan gergeklestirilen iki ayri oturumda Eba Hanife'nin_fikhi
metodolgjisi, sunulan yedi tebligle gesitli acilardan incelendi. ik olarak Tahsin GOR-
GUN, imdm-1 Azam’in fikih taniminin analizini yapti ve bu tanimin fikih ilminin
tanimi olmadigi fikrini savundu. GORGUN, “Kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri
bilmesi” seklinde meshur olan bu tarifin, “bu diinya ve 6te diinya géz dntinde bulun-

" Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, {slam HukukuYiiksek Lisans
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durularak bilme” seklinde anlasilmasi gerektigine dikkat cekti. Mehmet SENER’in
hazirladigl, EbG Hanife’de makasid distlincesinin izlerini ele alan tebligde ise, fetihler
yoluyla hizla gelisen sosyal yapi ve yagam sartlarinin, imam’in verdigi hiikiimlerde
ve hadisleri yorumlamada dikkate alindig1 neticesine varildi. Ferhat KOCA tarafindan
sunulan tebligde ise, Ebti Hanife ve iki talebesi Ebd Yasuf ile imam Muhammed
(imameyn) arasindaki goriig farkliliklar iglendi, tebligde bu farkliliklarin temel sebep-
leri, Imadmeyn’in Eb(i Hanife'nin ulagsamadigi bazi hadislere ulagmis olmasi ve iki
imamin temel fikih egitimlerinden sonra kadilik yaparak, hukuk uygulamasinin
icinde bulunmusg olmalar1 olmak tizere ikiye indirgendi. imam-1 Azam’in hukaki irade
anlayisina gore, yonetimin, bireye sahis olarak gereken énemi vermesi ve insan
tasarrufuna genig yer birakmasi gerektigi tespitini igeren, Tevhit AYENGIN’in tebligi
ile bu oturum sona erdi.

Faruk BESER tarafindan, “ Eb(i Hanife’de Kur'an Anlayist” bagliklt bildiri su-
nulmusg, bildiride Kuran-1 Kerim'in asil itibariyle manadan ibaret oldugu ve bu neden-
le de manayr aynen nakleden bagka bir dildeki mealin de Kur'an-1 Kerim diye isim-
lendirilebilecegi gorisii vurgulandi. Begir GOZUBENLI'nin “EbG Hanife'nin ictihad
Sistematiginde Din-Hukuk Ayrimi” baglikli tebliginde ise, imadm-1 Azam’'in ahkam
konularinda, iktisadi, 6rfi gibi ayrimlara dikkat ettigi ve naslardan hiikiim ¢itkarmada
bu anlayisinin dogrudan etkili oldugu tezi savunuldu ve teblig, sempozyum stiresince
“Ebl Hanife'nin hukuk anlayisinin laik karakterde mi oldugu”, tartismasinin sik sik
giindeme gelmesine yol agti. imdm-1 Azam'in metodolojisini ele alan tebliglerin so-
nuncusu Ali BAKKAL'in hazirlayip sundugu, “EbG Hanife'nin Istihsan Anlayigi” bas-
ligini tagimaktaydi. Bu tebligde imdm’in ictihadlarindan yola ¢ikarak onun istihsan
yontemi tespit edilmeye ¢aligildi ve bilinen tiim istihsan cesitlerini bizzat uygulamasi
sebebiyle Ebi Hanife'nin usul kitaplarinda yer alandan ¢ok daha genis bir istihsan
anlayisina sahip oldugu fikrine ulagildi.

Sempozyumun ikinci glininiin (17 Ekim 2003) sabah oturumlari, Hanefi
mezhebini konu almaktaydi. Alti ayr tebligin sunuldugu iki oturumdan ilkinde,
Mehmet ERDOGAN’in hazirladigi, “Abdullah b. Mes‘0id’dan EbG Hanife'ye Rey Mek-
tebinin Olugsumu”, Fazli ARABACI'nin hazirladigi “Hanefiligin Olusumunda Cografi
Etkenler” ve Ahmet OZEL tarafindan hazirlanan “Hanefl Literatiiriiniin Olusumu”
konulu tebligler sunuldu.

ikinci oturumda ise, Abdullah KAHRAMAN, “Hanefi mezhebinin Safil mezhebi
ile ilkesel Diizeydeki Farkliliklar” baglikli tebligini sundu ve tebligde iki mezhep ara-
sinda dort temel farklilik oldugu tespitinde bulundu. Séz konusu farkliliklar su sekil-
de belirlenmigtir: 1. Safiilere gére hiikiimlerde aslolan taabbud iken Hanefilerde
ta‘lildir. 2. Safiiler kasir illetle ta‘lilin sahih oldugunu benimserken Hanefiler boyle
bir illetle ta‘lili caiz gérmemislerdir. 3. Umum-i belva ile ilgili haber-i vahide Safilerce
itibar edilirken Hanefiler buna itibar etmez. 4. Safilere gore ictihada konu olan furfi*
meselelerinde dogru bellidir ve isabet eden tek kisidir. Hanefiler'e gore ise ihtilaf edi-
len furi® konularinda dogru bir tane olmakla beraber ictihad eden her miictehid
isabet etmig sayilir. Haci Mehmet GUNAY tarafindan sunulan ve Hanefi mezhebinde
ictihadlar arasi ayrismada Eb(i Hanife'nin tercih edildigi durumlar ele alan tebligin
ardindan, Ca‘ferilik ve Hanefiligin hadis anlayiglarinin aktarildigi teblig, Abdiilkadir
EVGIN tarafindan hazirlanip sunuldu ve tebligde Ca‘feriyye ekoliintin hadise dair tiim
tasarruflarinda, Iimam inancinin ve imamiyye mezhebinin tesiri oldugu savunuldu.

“Styaset ve Killtiir Geleneginde EbU Hanjfe" konulu 6gleden sonraki ilk otu-
rumda, Ahmet YAMAN tarafindan sunulan ‘reel siyaset ve Eb(i Hanife iligkisi’, Saffet
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KOSE tarafindan sunulan hile-i ser’iyye konusunda imam’a yoneltilen bazi ithamla-
rin degerlendirilmesi ve Vecdi AKYUZ tarafindan sunulan ibn Riigd’iin imam-1 A-
zam'a iligkin yorumlari konulu tebliglerin ardindan, Mustafa KARA, “Eb(i Hanife'nin
Tasavvuf Kiiltiirindeki Yeri” bagliklt bir tebligini sundu.

Eb{ Hanife, ikinci giiniin son oturumunda ve Uglinct giintin sabah oturum-
larinda kelam ilmi agisindan degerlendirilmigtir. Iimam'in itikadi gorisleri, bu goris-
lerinin fikha ve siinni kelama etkisi ile imam-1 Azam'in miircii olup olmadig tartig-
malar1 sunulan tebliglerde 6ne ¢ikan baglica konulardi. Kelam oturumlarinda genel
olarak su konular ele alindi: Bazi siinni kelamcilarin EbG Hanife'yi bidatcilikla sug-
lamasinin arkasinda inang¢ konularindaki bilgisini rasyonel bir tavir iginde naslara
uygulamasi yatmaktadir. itikadi gortslerinin ehl-i siinnet diginda bir ¢izgide yer al-
madig1 ve daha sonra olugan siinni kelam ekollerinden Maturidiyye'ye sekil verdigi
bilinmektedir. Ebl Hanife'nin keldm ilmindeki yerine ayrilan ilk oturumda, Yusuf
Sevki YAVUZ tarafindan, “Eb(i Hanife'nin Keldmi Goértigleri ve Siinni Kelamin Olu-
sumuna Etkileri”; Siikrii OZEN tarafindan “Ebd Hanife'nin Usil ve Furdl* Anlayiginin
itikadi Temelleri” ve Murtaza BEDIR tarafindan, “Hanefi UsGlintiin Kurulus Asama-
sinda Akil-Vahiy iligkisi ya da Hiistin-Kubuh Problemi” baglikli tebligler sunuldu.

Ugiincii giiniin (18 Ekim 2003), ilk oturumunun ilk tebligcisi olan ilyas CELE-
Bi'nin hazirladig) teblig, Imam-1 Azam'in el-Fikh iil-Ekber, el-Fikh'ul-Ebsat, el-Alim
ve'l-Miiteallim, er-Risale ve el-Vasiyye adli eserleri, dzellikle otantiklik agisindan ele
alindi ve Eb(i Hanife'nin fakihligi kadar akaid ve kelam ilimlerine de katkisi ile iz
biraktigr vurgulandi. flhami GULER tarafindan sunulan tebligde imam’mn iman tani-
minin elestirisi yapildi ve imdm-1 Azam'in imani, tasdik, marifet yakin, ikrar ve is-
lam olarak tanimladigl ve iman taniminin tasdik merkezine indirgendigi tezi savu-
nuldu.

Ebli Hanife'ye gore din ve seriat birbirinden farkli kavramlardir. O, dini, ina-
nilmasi gerekli temel esaslar yani tevhid inanci, var ve bir olan Allah’a iman olarak
tanimlarken, seriati ibadat, muamelat vb. insan hayatinin cesitli tezahtirleri icin ko-
nulan dini hiikiimler olarak kabul etmektedir. iman ile dinin ahkdmi anlamina gelen
seriat arasinda zorunlu bir iligkiden bahseden Ebfi Hanife'ye gére, iman amelin zo-
runlu sarti oldugu halde, amelin, imanin zorunlu sarti1 degil, sadece bir geregi oldugu
Muhit MERT tarafindan sunulan tebligde vurgulandi. Ayni tebligde imam-1 Azam'in,
giinah igleyen kimsenin iman dairesinden ¢ikmayacagi ve kiifre girmeyecegi goriisi-
ne de sahip oldugu aktarildi. Ona gore kisinin iman dairesinde kalabilmesinin sarti,
isledigi glinahi helal sayarak iglememesi veya terk ettigi farzi inanarak terk etmeme-
sidir.

ibrahim Hakki INAL, sundugu tebligde EbG Hanife'nin miircil olup olmamasi
problemini ele aldi. INAL’a gére, Ehl-i hadis taraftarlari ve Hanbeliler, miirciiligi sid-
detli bicimde reddederek imam’1 miircii olarak géstermiglerdir. Hanefi-Maturidi eserle-
ri ise konuya iki farkli yaklagim sergilemiglerdir: ik grup EbG Hanife'nin murciiligi
iddiasin1 reddetmekte ve Mircie, iman konusunda sapik bir mezhep olarak sunul-
maktadir. ikinci grup ise Imam-1 Azam't miircii olarak kabul etmekte fakat bu
mirciiligin bilinenden farkli oldugunu belirtmektedir. Eb{i Hanife'nin kelami goriisle-
rine yer verilen, Ramazan ALTINTAS'in hazirladig tebligde de imam-1 Azam'in akla
ve nakle gereken onemi verdigi belirtilmistir. Ona gore dini inancin malzemeleri va-
hiyden cikarilir. Aklin gérevi bu malzemeleri dogru bir sekilde yorumlamaktir.

Ebll Hanife'nin kelam ilmi penceresinden goriintiisiiniin aktarildig1 oturum-
lardan sonra sempozyumun tiiglincii giiniinde égleden sonraki oturumlar Eb(i Hanife
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ve hadis ilmi iligkisine ayrildi. 1lk tebligci olan Ismail Hakki UNAL, Eb(i Hanife'nin
hadis-siinnet anlayisinda, cagdasi diger imamlardan farkli yénleri bulunsa da, siin-
netin delil oldugunu kabul noktasinda diger imamlardan ayrilmadigini vurguladi.
Muhaddislerin tabakat kitaplarinda EbG Hanife igin yaptiklart degerlendirmelerin
aktarildigl, Atdullah SAHYAR'tn sunumunda, muhaddislerin Eb(i Hanife'ye yonelik,
hadis yoniinden zayif oldugu, re'y ve kiyasa fazla énem verip sahih hadise muhalefet
ettigi iddialarina deginildi ve sonug olarak bu ithamlarin bilgi yetersizligi, itikadi
konulardaki goriis ayriliklart ve EbG Hanife'ye bazi hadislerin ulasmamasindan
kaynaklandig1 kanaati dile getirildi. Bu ithamlar degerlendirirken bilgi ve kaynagi-
nin glivenilirligi, bilgi ve elestirilerde tutarsizligin olmamast ve tarafgirlik ve taassup
boyutunun bulunmamasi hususlarina dikkat edilmesi gerektigi hususlari ise, Musta-
fa ERTURK'ln tebliginde islendi.

Hadis ilmi agisindan Ebi Hanjfe’'nin degerlendirilmesi’'ne iligkin son oturumda
ise, Zekeriya GULER, “Imam Ebd Hanife'nin Hadis {lminde Zayif Oldugu iddiasinin
Tahlili” konulu tebligini, ibrahim HATIBOGLU, “Hanefi Usdliiniin Genel Hadis UsQ-
liine Katkisi” konulu tebligini, Mehmet OZSENEL ise, “Hadislerin Tasnifinde EbG
Hanife'nin Rolii” adli tebligini sundu.

Sempozyumun son ginii (19 Ekim 2003) ve son oturumu, Mehmet Nuri GU-
LER’in hazirladigi, Eb(i Hanife'nin Bati Hukuku'ndaki yerini degerlendiren teblig ile
baglad: ve diinya hukuk literatiirinde imdm-1 Azam'in hak ettigi yere getirilmesi
icin gerekli cabanin Islam diinyasi tarafindan ortaya konmasi istegi dile getirildi.
Hukukun koékeni probleminde imam-1 Azam'in tavrinin degerlendirildigi, Muharrem
KILIC'a ait ikinci tebligde, Ebi Hanife’'nin hukuku bilingli bir iradenin ya da Tanrisal
bir iradenin iirtint olarak gérmedigi tezi savunuldu. Onun hukuk anlayisinda, uygu-
lamada re'y merkezli bir tavir iginde olusunun sebebi, degerler alani ile hukuk alani
arasinda kurdugu rasyonel bagla iligkilendirildi ve rasyonalist dogal hukuk anlayisi
cergevesinde degerlendirildi. Sempozyumun son tebligi “Ebi Hanife ve Tiirk Miislii-
manlig1” baghgini tasimaktaydi. Bu tebligde Eb(i Hanife’'nin imami oldugu Hanefi-
Maturidi gelenegin Tiirk Miislimanliginin beslendigi en biiyiik kaynaklardan oldugu
belirtildi ve Tiirklerin Hanefl mezhebini tercih etmelerinin sebeplerine yer verildi. ilk
Miisliman Tark devletlerinin  Isldm’in  Hanefi yorumunun benimsendigi
Maveraunnehir bolgesinde kurulmug olmasinin yaninda mezhebin akilct ve sistema-
tik yapisinin da Tiirk Diinyasi'ni etkiledigi tespiti aktarildi.

Kapanig konugmasindan énce, Yunus APAYDIN bagkanliginda Salih TUG, Ce-
mal SOFUOGLU ve ibrahim CALISKAN'in Katilimiyla bir degerlendirme oturumu ya-
pildi. Salih TUG, sézlerine “Geldik, gérdiik, muzaffer olduk” ciimlesi ile bagladi ve
biytik ¢ogunlugu Hanefi olan bir iilkede imadm Ebdi Hanife'nin menkibeleri diginda
tim ilmi tasarruflarin ve hukuk alanina getirdigi yeniliklerin ilk defa bir sempoz-
yumda ele alinmasinin énemli bir basar oldugunu vurguladi. Degerlendirmeye kati-
lan diger hocalar, teblig adedinin fazla olmasi sebebiyle tebliglerde sunulan fikirlerin
tartigilip olgunlagsmasinin miimkiin olmadig: elestirisini getirdiler, fakat konusu iti-
bariyle ilk olan bu sempozyumun énemini de defaatle vurguladilar. Degerlendirme
oturumuna bagkanlik eden Yunus APAYDIN, son zamanlarda yapilan maslahat konu-
lu toplantilardan ayrilan bu sempozyumun ilmi agidan degerini ifade etti. “Kur’'an-1
Kerim ve siinnetteki anlamin avcilari ve teorisyenleri” olarak nitelendirdigi imamlari
anlamadan, Kur'an-1 Kerim ve siinneti anlamanin zorluguna dikkat cekerek diger
imamlarin da ayni sekilde ele alinmalari temennisini dile getirdi. APAYDIN, son ola-
rak “Tim fikih tarihi Eb(i Hanife'ye diisiilmiis bir dipnottan ibarettir” ciimlesi ile
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imam’in Islam hukuk tarihi ve genel olarak Islam diinyasindaki énemini belirtti.

Sempozyumunun hazirlanmasinda biiyiik emegi bulunan Yunus Vehbi YA-
VUZ'un yaptigl ve “Ebli Hanife Enstitiisii” kurma arzusunun da belirtildigi kapanis
ve tesekkiir konugmasi ile sempozyum sona erdi.

Dort giin siiren sempozyumda oturumlar diginda gesitli faaliyetlerde de bulu-
nuldu. {lk giin oturumlarindan sonra Mehmet Emin AY tarafindan, katilimci ve dinle-
yicilere, i¢inde Imam Safi'nin Eb( Hanife icin yazdig1 siirin bestesinin de bulundugu
bir konser sunuldu. ikinci giin aksami ise fikih, keldim ve hadis ilimlerinde ihtisas
toplantilar diizenlendi ve katilimcilar, uzmanlik alanlarina gore bu toplantilara isti-
rak ettiler. Sempozyum sonunda gerceklestirilen Bursa gezisi ile organizasyon sona
erdi.

Sempozyuma tebligci ve miizakereci olarak katilanlarin diginda, gesitli ilahiyat
fakiiltelerinden gelen yiiksek lisans ve doktora égrencilerinin bulunmasi, égrencilerin
tanigip kaynagmasina diyaloglarinin artmasina da hizmet etti ve dgrencilerin pek
¢ok ilim adamini birebir tanima firsati elde etmesi sempozyuma ayri bir énem kazan-
dirdr.



